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مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


لفهرس 00 ۵ 
بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۸۰ : کتاب نماز - ۱ ماح اا سب O‏ رک ا E RG‏ باس نیبب ساب سب ہہ ہوا 
اشاره مس سس ل دم دم دم رم سم ا هم سم ا دم سم سم مس ااا هم سم ا اا سم عم ااا مب ما شاک کا کا کا سا )۷۹ 
[تتمه أبواب آهمیتها و أعدادها و أحکامھا] مود دی موی کی خی ها ماه کی با یکو شوم و ی وی ای اود رن دا ها ای اش ی دا اه با ما کش ی اه اف دش ی ی ا کرت ا 1۳431 
باب ۶ الحث على المحافظه على الصلوات و أدائها فى آوقاتها و ذم (ضاعتها و الاستهانه بها اع كت دك له وی د وہ سب ی ده ده هت سس ا 
الایات ع ل سرت ییا بت سرت بای یب سرب بیجع یت E‏ یوت سرت یایب یت جع بای ی بات سره یایب یرت چو بای جریا سرت جاجر تایب چو وج جریا لاح ع عات عا چو و دییات سوم با یاو بات جد FETE‏ 

تفسیر س سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم سم ام ام ام سم ام با با با با مب 7 ۱۳ 

الأخبار رہ اب تب ههبج مات اجب مداخ داب ماب باب اماب اب اب اه مد میج جرب مات دی جع چا اي باب باب دا مت ماب اج سا ا ت با ماب با جع اه دب 0 

»\« 09ر 12 ل مرو ع ابو نه ويه عع هي شا وروی سا جيه شاف وج عه وي ل ور اید ار مود وج وص پور فو و بو 22 2ق ھا 223:22 عي غاب وه وی مر مہو مو مم وو ا 

ONE a E E سز رج سے‎ a ا‎ RE Sa بیان‎ 

۲« ناو 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2120 212 2 2 2 2 2 2 2 2 2 ز 2 2 21 12 ی کم 

«f»‏ 000001001000175 مو سو ا ا لاہ ی ار اف ا جا وا تورم ویر مر 1 1 1 1[ 1 نا ا اک 

)۴> لتقب صا دع و SES Ree SSE RSE‏ جاماه و عاط ووه EES SRS SSE‏ مھ SRNR‏ جو معام ع وماق SSK‏ سوچ واه Sea‏ ماوع اماد چھ سوا ھا SELA‏ 

ON i وو سای جم‎ E مج 23ج جو د تهج جر م223 جه 2:30 عو ميت جع سی نم وان عون نه‎ ESSERE SESSA Saa «A» 

ED AS a E «۶»‏ ای وو اھ SD A E‏ رھ a a Da SD E‏ می مم ھی ھی مت ھت ا ا 

OK SOD O O E e O EAR GR CS a SG a ری وا‎ «VY» 

N RSENS دی رت تی سد وی‎ EMESIS ERS كنا سم سا درب 2 ب يع اس وی و ويم و ر214 لے‎ SSMS ASSEN SES و ود وی نہر مج عه وم سس ييه ع دي له و د عي ريا ريع‎ «A» 

] يم‎ EE EE PORE EI IBO ا‎ RICE مس‎ EEE EE AINE PEE EE آذ‎ EOE e CIEE 010 2 + + + + 7 «۹» 

»1۰« ڈیر و SSE‏ و ARA SRE‏ ا را ہی ARAL SE RS‏ ہر و ول ا یرجھ ای ور ری ل ا ۳ سر ارم ا و ا ا و وت 2 

»١١<‏ يدم 2ج و زور مز مت یھ خر ا مور مد ی یا ی ی ا ا کا ا کے 

)۲> 7 ہوپيِيٰ۷۳ٰٰ99120۸؟؛بئب۹۷ً۷۶) و 

بيان اح مح نان نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ى 

«I»‏ ا الا اب و کاو اوتا اہی ود او مر مھ ا وات ا SAE‏ ابا وما يح ول کر وتيا تاو مي کب 


«\ ¥» 


«YY» 


«Tf» 


«YA» 


«TF» 


«1» 


«TY» 


«f» 


«TF» 


«TA» 


«TF»‏ قي :و وا ود زوه و و ںو روا ور یل ھی وھ وا ھا ھا ود ھی رر یو 28 بك را و یں رر وھ و باد مالو اص وھ یں کو را و توچ اه ود اھر اھ و جد د عا وھ ھا وا وا تر ا کب ی ہی ا ا کے 


«TV»‏ ان صن ح اک ی ها و OSES SILOS SESS‏ وکا عبط ما کرت و جح عمط که عمش هت کر کر مر ای مدق کت ای کوخ مه بر ها ره شم ی کرش ام ا موی و مه شا 


ASAE ہی سی لا بی سر اک ہو دج بے ہے نو ہی‎ SE SSSA ہی کی سے لئ بی‎ ALES DSA SESS RA LES DASE SS RS تسه جات‎ SLE SS LS a «FF» 


«FA»‏ کت AREAS Ea SERS‏ جع SMEARS a SHEE‏ جع ERAS ES SERS ERAS a SEA‏ سرع 0 SEAS‏ مھ سا تیه 


٩۳۷ مدق جو معا بر هی عد جرد جات وت ره ره جر مه‎ E EEE سج ہچ جج کے ہہ سبدو عمط من تق‎ E کی ی مع سيوج مس موجہ ماشہ ہے ہچ‎ «A» 
CE e SEED E ع جو ع بو ور و سز جع بطع‎ GE ھا اطع یر و مح قا رھ ھا ہر یر ہو پر و سد جرد ا ع سو عع رو عو ص‎ E ہو یرٹ اا‎ O 0 ۷ اروا وس رر جا دہ‎ «4» 
۹۹): بیان کا یا اتمه و ر جوت عو صا حوب جد مر ا ر ر اة ر ہی جرد م ا مود السو ا عر و مه رت جد‎ 
۹:9 کساج سا عو اط مد ما رو پاک ماج با گت‎ e a a کو یہ جه‎ «1°» 
e E OO كات كن چرس‎ EEE OEE EEE ENE CE EPO EE ETE ETE E و چو‎ E E Ee E «\1» 
ا ا ا‎ AS مھ وا‎ ES OEE SE ااا سر سی ریس‎ 1 1 1 1 1 1 1 [1 1 1 1 1 1 1 1 SA >۱ 
رج ےہ وا‎ RAR REA REE توضیح و تبيين و تحقيق متین رر‎ 
1۱ ۳2 ESS دہ‎ E ESE آقول 2-553 0 دایب وید درد دو مم2 دج اون دی وھ نی 35 92 جاو 2 23 ذو م2 دی وھد دہ ویب ددع جاو‎ 
seeds Saeed Sa Ces e دلوت ع ییات‎ lee سی ار ا لماع را سد تر حلم عياب عرد لوح ع اماج سد ود هت ماياب در بد فوع صا سک تیه عياب رس تقد سار سس تسیا‎ «I» 
۱۲۱ بیان ا ا‎ 
۱۳ اھ 6 جا و‎ SEES ود‎ STERA دع مس یج ود ند کی وع‎ RENEE وع‎ BERA شع مر مو کچھ‎ BERA کھ‎ SEES کھ مک نهد داد‎ BEES او ےی اید رداک کہ که جاح‎ >۴) 
337377 بیان ا ل ل ل سس ل نالا نا سم دم ان مد سم مه سم سم سم سم ا ااا مد سم سم سم سم مس ااا‎ 
۱۱ + رد کک تخ طعت اموت رد جع ےھ ےد مع جماموے ہر وخ اه ے5 بے جر ہے وع مجع عمد ذو جع سک رو رگ عم یج مہ جج امم گرگ جرج عم جح کج اه عت $ راجت مہہ کم موه مر یگب‎ >۵ 
عل اي ےو عل جا ليح عاد عن عا لم سو جا ول جو و ینا ےو ما اپ جع سم ھا جع وہ ساپ تاج ا و سینا پت ت۷۹۷‎ E سک فو وو جیلو ل ار‎ «۱۶ 
۱۲۷ بیان ا ا ل ل لح نان ل ا نان نا دم مه دم مس مد همم ا سم سم ا ااا ا ااا سم دمم سم هم سم اا همم سر مب هب با دم مس‎ 
۱۲ اہ اسب باجا تا‎ O بجعت انہک وو او کہ و جات جات و بسن کہ ونان كل ان و واچ وا کت و چا واد وك ماباب کت و جات اجب ماباب کت و واو نوع جاتو واو لج کہ‎ «۱۷ 
ده عياب جما ماك مار ضر من ی ع بے هی او جک‎ ese ود ع وتات عرش بو ا ماف عات قرو د عع باكيم مالف ميات عر د تسف عا رولف ميات عر د اي عياب سره‎ E حدقي‎ «IA» 
ا کی پان‎ EPO EO POTEET POPC CEO ا‎ CEC ا ا ا اا‎ BEE CUP E PLO ا عي ا‎ «۱1۹» 
NLA DS جو ا‎ RCD سو ور فدہ رم سد‎ AD عم‎ ARES ASE حفر لوا لكي‎ ARES AES SRO AROS ASS SNCS ADRES ASS SRE AS داك كم‎ ASS REB SRSA روف‎ 
وو ا سیت سب سی بس مہ جا مت سی جات سی می میس سک می ہچ بی کاب ی مس بت وہ سے وی وپ پیب جر سب تھب سپ باس شاب مرو موی جو وش اہی کت پھر ہیس باب يلي ابت می کات جع ا سای بای جارس با ما عاك ی‎ «T1» 
۱)۰ بيان ا ل نحن ل نان نان نا نان ل ل ان نان نان ا دم مد سم هم دم ا مد سم دم سم ا مد سم ا اا مس سم مس مد سم ااا‎ 
۱۱۰۱۳۰۸ جاع يط و دن ده نوكي و جد نمه ججح هذه حدم لد تعیب ع لسو وج مدن حب له م ع عدي برع سوه 2ج مدن تساه قري عدي مع ساون دج جرج ماه تدای دای عانم وات :2ه مجنب دوا یدای له وني :2ه مت و دای اس‎ «YY» 
۱۳۷ إیضاح سس‎ 
1-20 «YY» 


20 یئ ود وی جاو ديه روط رو ہی کر رر ری لد لبي سد ع رو ری و ا وه وی مر پھر چا دي سر :ہجو وی ھی ہو چا چو وھ ھی سے رھ زی اط رو یھ سر وھ ہی کر ری ور لد و و م سد ری وھ ۳ لي‎ «YA» 


TOE «TF»‏ م مو EE E‏ یرم اه و E E E‏ وت E CEE‏ مدق حو EEE ROE PE‏ قش 


«TY»‏ مت ب ماي بت کر ورا لو بد دہ ہیی روہ ےا موہ يلات لني و و بحم موتك یم یداد ہریرہ جس تسم دہج نے یمر دہ ہر اہو مم سا موم سی ےر ددم دی پر دہ یپ ھا 


«f»‏ 212 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 ور و ات سای ی a‏ مرا رز نہر Ea A‏ امیس SE‏ اک aA e E‏ پر ود ہرد EE‏ ا 


E «TA»‏ جاع جم کی ع AAS‏ رس م ابره کم جرک ماع بح عوج موب ا عجره یی کر رم جو عوجي جاع دام هک اع جو وہر E Sela aR AES‏ و جر برج یک ا 


TS «TF»‏ تب لاه واد ونمو کہ ES TES‏ تب هب اب کہ باب ہہ E RR‏ ا کہ کباب با بت تایب ات ا یی اه 


«۱۳ 


992 


«1۵» 


«\۶» 


«YY» 


«Tf» 


«<» 


«1» 


«TA» 


«TF» 


«TV» 


«FY» 


«Ff» 


«FA» 


«F۴۹» 


«AF»‏ ا ا ا لاك ی تک دس سکس و ببس ات وت سکس و یب اس سر دب سا وی رس ساس زی شاو یہ سو وی بت و وی میٹ ساس و وی موی مھ و رد بت 


«AA»‏ تدم جاع نعمت عا Kaa a aS‏ جع ERS‏ جاع AERA ala Kaa‏ جع Kaa‏ جع ARERR‏ جاع Kaa‏ جو ERR‏ جاع چم مر مو ERR‏ کع Ra‏ جات مجر ع ب 


«AV»‏ کی بت ات ی CD E E OA COE O DR OPO ED OR DRO O OP‏ ہت 


«QA»‏ 11 سے 0101010100 ا کی ES‏ مس کل گرم REL‏ مم کی 


KA‏ 30ص 2 2 دسج ESER SE‏ داب 2 ت2 2 2 2ء 


Reese وراد سكرام‎ aes alee ف لقع ع اما جردا‎ aes Gees es سد‎ hess ebes عه‎ ese ess سرت ددع عياب عط‎ eg وخ یکو بی‎ CA 


«۶0A»‏ جچ ہے سی Ae SERD AAD A SEE AR SL Ra REA‏ ھت باج سرد ASA ESAD SAR SS Aas RED‏ يه ا رد جام E‏ سر عاك AAR AED SR‏ تداع کر 


«عع» اک و ی جو وک موہ ھا موا سی ی و مہ ھب رب اس دب وت بل ا ما ببس وت سا جات بر بر سا ناك او ای کات ا پا ی ی ی 


«FA»‏ رم و ی ل لع شوح وات جع شر قرع ی سای مد تمد فرح وان عع تي م نه عدي يرما مووي جح وت حم ديت ان محري مدا مره و اد وات ره مج سا مع عدي يرما موري وھ دوه حون اج عدي ير ماسح صن وو ما ماه مات نودم مع بودن اجه يدوا انه یات ساب پا 


)۹م )> 3 جوع وي رعاو معد ENES ENES‏ زس سا را عا ھا ESKEREN‏ و زس رر مو ھا EISEN ESEREN‏ جد يد 2 كا و كد ES‏ عد کر ےا مي كدج ایدو رو ہر لد ae E RES EN EES ESEN‏ یو سد رو بدا اد پا کے 


۷۰« رج و وس سم سج سے مه ا EEE‏ قم بي و متسو مو سک جو سی دج وو مت وہ وو سی وش پوپ ساس E‏ م و سے 


«VA»‏ کو ع جوع مع کت در جاع عم هرک جع a‏ د ابره یی کر سا بح عوج یوار تداع دا مرح کم برع ماه حا جوج کیو ہر تداع دام هک وا بدا وح عي جاع جرد ھی يم ب باس بج جوج یور تداع جر ری کر ساس تی کرک سرت EA‏ جر مرح هصرع بسا دبا سم سا 


TSS «VF»‏ کہ با لاه واد نمه کہ باب سے بات کہ RESTER‏ کہ مو RR E‏ سرت ا کہ ا کے چک کہ با ہج وہ کہ ا ت 


EE POOP OIE POPE OPO OEP کم‎ OVO OEE PEO ا ار ص‎ DEF ا اك هت رب‎ ST LEVIN DEE IPE OE TOVE EN ETE و ا ےی‎ «VV» 


A SER EAH جرخ سک اش سور به كات‎ RASS كي يق بج ودج‎ ERE مرن تہج چو هوشر ریت مروت جوع عمط يه سس جاک تج می وع سد مہ وع مشاہ به مدع عكر فد ود مك يا‎ aD «VA» 


ARERR Aa a Ea a RA «۸۰‏ کم یو جس ماع AREA‏ ماع قود تو مہ ری ڈگ کر جاوز كك جاع ہمعم سے سم مك جنم رع مج رصبی یی كرات SARS AREER‏ 


«AI»‏ سو عو ےو اہ و واو كه وا تو لع راہ هجاوو a‏ لع تر دہ هجاوو كسد رواب تو اع اسم اواو عد و وا نول ادع وا ول و یہ تانج نات ےا واو چاو یہ بجاح سام ہوا وو ہب ویج پ 


«AA»‏ رت و ا بای ات نع سای ا هب ی و وا ا ده باب و ی ا هسب و و کو ی و اجه مات ھی ی و کک وس و و 


«AF»‏ ذه Se‏ هي رعاو معد ENES ENES‏ هجا عا د 6 ESE EN‏ یی و رو رر مو ھا اج جد جد ےو و ام EISEN‏ يد 2 كز و عد احا ENES ES ESER TSE ERAS ENED ASAE‏ رو بدا کے 


A 1 1102 *>۵(‏ کے 


م۹) دو یہ ری BREE‏ جع STERA‏ داع BEES‏ جع SERA‏ وع عقر فيك کہ لانن كج داع عقي که جع BETA‏ داع عقر کج دع مک یرجھ داع مھشرھھیکھ شی لتقف كط 22 عكر کج 23 BRERA‏ 5212 


«A»‏ ھک تعمد د مع جم موچ E‏ ومعع عب جع مت مع و ورمع E‏ جع طسو DF‏ وع رمع فو عاك دح ہہ مع موہ مر وی مع مومع عم مع جع اک وج معو دعوم عمد 


CE EE ا اح یک ایا‎ ECE E NECE ود وی ا ای کی ۓ ےد اا‎ AE عبات‎ EE ME ONE IEE CE MCE ONE ا‎ E MOC PESAR ۹۹ 


(۱۰۰» ام ایم ع جاع قاط جو ہے اع ماهد ع جام کو ور هرک کر اع سره ےم جا و کے اج ASAR A‏ جا جاه جز عوج م كد اع مو ریگ کے SARA‏ جاع مرجم جع و ہے EA‏ مساجو كع جام ھا جو مرش عنم اج RA‏ بخ 


SESS «1۰1»‏ مب تب اجب دب چا اب سب وان جوا یر بد وجا واد عاب اسب ردب جات اب جا او RR‏ ہی عاك یاب وان عن ساب اتب مات بای سرد پر وب باس جرد و کات 


ees در‎ eS ees وض عام قرس‎ aes ea بد وٹ ماپ مھ‎ es ees ees eas es a Ses e تاه عاك‎ «1Y» 


EPO EPO PPO PECTORIS اا‎ PO ERE OPO E POE ا‎ PER EO «1°» 


RA AES OED «1۰¥»‏ جع SOE‏ جع مو ہہ كم داح SARA ASA EER ERAS SEES‏ درا اید ESAD SS AROMAS‏ سی ARE SUD SAR GAS‏ سی مر مرا پش بعک ار 


۱۳« امع وت اہ تو وو لوت مایت اجب لوت وب اتب مدای وو سب و و وات دیدجت و داب اجب ETR‏ عات لانت أ جاده د جات 


(۱۴)> ا بر سی سک ری کاچ کر اہج ےھ ور د وت چم ابد سر CESS‏ ون کم اج مر دوچ کے حر ندم ای مور لقع ماج ٹج امہ aa‏ بقع ماپ مہ سل عام رک bea‏ لجر ل دسا یع سیت 


۱۷« وو و سن ردي ع کبس ور ہی ما ای اب ا ام جع ری میج بمب ما ای ار ی و وچ ا او بای ع مر ود سا نب بر جاه اک ب دی اي اھ اه يه مي جاه ھا نک و سم امد مه ہی ی و جاه 6 بمب اه وب سم مهد 


«\A»‏ ب ا سج هب مضو ی سیخ تج سدق و عد شح سحي EE E‏ یت سا تا ما رم هت ا حو سق ع رشح وت وه با مر و مه و ترش قب سوام ست مد کوج 


EOE OTRO NEE E OPULENCE OPIUM ا ا سرت کاس معط ا که کی که جک‎ NORIO ا ا ا‎ OE OPEC ETE «TF» 


SERDE DRA جع‎ SERE ماع‎ STERA داع‎ EEE Sa STERA e مک نگاو‎ Ea BERLE موہ می شع‎ EA STERA هام اد تاد جع‎ STERA a EEE داع‎ SEALE جع‎ SEE A «TA» 


SEREKE «f»‏ تد دیو کاب رب سم یج ما تک دو مرج و ہی مرجم مایب مر یس رس ماري ا ماج سب جرج ا و ماع عع ا سم م و اج قالع باس یں ام ری مرج ی بسا ی ی میرم ی ایک 


SERS ESS SERRA EES «TF»‏ عد شحو سحي رت جات ما 253 بجي 0ع صا حو ستو سا هرق طق احم کوخ که بات مرت مخ مب حو وش اه بات جح کش کم دش منت وم رجا 


»۶\« ع كارح عاط مه کم ES‏ یروصم سر حوره عم ورع مايوه سم EA‏ مايوه کے مع ووه مار ورع تیصو سأ کون ےکور جاح جره كيم م سم کور ےار دیع سورج عام وم کوک ے کے کر جار جک کی رم کا مم 


EES جہ موا چو حت او او‎ E SS RES نت هب‎ SERR چہ تاي باتع‎ ESR ESTEE نات‎ ERR E ربج‎ SRST حت‎ SSS «\Y» 


ER ساب ریو پاچ پ بی سرت پا ودب سی 4 باس داب‎ GSD کت جو اہی اب دب‎ GS RES ہی بج پا کی او بت کیا ابو ہو‎ AE SD TS SD SSS ESS «YY» 


«Tf»‏ لقا ات e e e‏ عو ees‏ ےھر دلت سوب عر eS‏ سرد eS‏ سرت meda eas‏ فوع سياه هرا alen aes aes‏ رد مدع عياط اي 


ER شع جا اہ ہوم‎ RESUS SS SRS مھ مم‎ ARES SSR ASE SEAR SARS AES REAR SARS ASE RA SARE سی سی‎ SEA EAR E سرع یا‎ A «YA» 


«TF»‏ کلعوسو و وواو سی ی ساب سای میس مد ما کہ یک جرب برس سا کبس پوت ی بمب جر بی مم سے ی سے وی ی بباح ا سو موی سا بنك ہر موس جات ی سید ا ا ا 


باب ۵ المواضع التی نھی عن الصلاه فیها E ETE‏ زیاج رک 7ر2 EE E‏ ماع عرد سا عور ۶ص۶۵۶۷ 


روایات محا ع ع معط کش ور مب مر مج لعن رک سس هم مج ی مده سم ارك ی ی هر ودنام وله سوام a Em‏ برس مومع PRESES‏ 
»\« 0000101 کر کو هب 
بيان سمس ممه ممه ممم م مم م م م م م م مم م مم مم م مم مم مم م م مم مم م مم مم م مم مم ت مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم ممم ممم مم ممم كلهم 
«I»‏ وعم و و و وو اس عع ع و م مرج ع اعد سط بو يت عدا كم مرج اج کاس للج جد حارج عدا كط مرج اج سد ود جد حارج رام رد اور بی ور ناس امرك جا و اک ہی ہد و مر کاس ہی حارج اک ص ور یج دو سس امد جد ماك را اكد عل اعد جر مرج و ا کی 
بیان سان ا ا اد ا اد ا ید ید ا ا ا یر یا ا ا یا م م اع ید یر مه ہر م م ہر ہی رع ہر ہر ہر رع ہر ہر مه مم ہر م م ہر مه مه مم ہر رع ہر ہر مه مم مه ممه مه رع رع ہہ ہہ رع اع ا ا مم عع ا سک ل PPE‏ 
رچ> با SE‏ 121 1[ 1 1 ]1 1[ 1 11 سم درد 010000000 1 مه رت یھ ۶ 
بیان یی ۹۷ہک“ ٹتئبئفئبئفً"فئئ PN‏ 
SRE RSS «¥»‏ کبیا بی حت بھی باب در پیا اپ پڑی ےپ بئی سپ و چب ب اج مد بت ہے بکی پے ای جج بی ہے چپ E‏ یاباب اه با یا سے پڑو SS‏ چو جع ESTES‏ کے پدی پ شوج سے پوس ننه بت وا تاج ۶۶۱۷ 
إيضاح ل ان ا نان ۰-9-0 -- PN‏ 
اقول سا ااا ااا هم ام مه هب ص.20 
«A»‏ جد جاع 6ك میج یی کی مک وو مس عم می روم ورموس مضومجیومفطأوم و ہام سے SHAS‏ بر عرش سید جرج ری یی جر من دكي مرت رم ای رسک سی زاره PO‏ 
»$۶« ماع وك ات كنا بدي هرت ل و a‏ و بھی اہو رد بل الف ا E‏ بد اہو وت مد جد ہوا RE E E E E RRA‏ نوا و RE FEA aA E‏ پا 
«VY»‏ کاو سبع ےک کے کے يعي ع ےھ جر کی کے عع جات ع ھچ يريك یکچ کے ع یکچ کے ےکک کک کک عر ودع کے ھی کیک رع کت رص E‏ عع PY ARE REESE RS‏ 
بیان جا وديس معطم ا ا LEE EE‏ و رہ ہر ری رہ یہ ہہ یہ ررش یہ ڈور روش E‏ 
a «A»‏ فنع مب رد یت مویہ ماع ودبع طايه بش سرد بر يط ع ور دزی ماع م ع ریس سل ما تع يداع ماج و سرع ری ےد اس وم خدج اد یع کا ا ع ولع ا عاج بجر رلا 1910 
INCEST FICE PT «۹»‏ وش دی و نف مجه دی 202:5 82 22 كو 2025 جضن وجوه 3 كوج 23:23 قي ھچ سای جوع ولع وی سه مو ور 1 aah‏ 
»1۰« ال يا a a E‏ ا E E‏ ا بی PV OLAS GMAT LALES EE LE GA E LE A‏ 
بیان اس سس سس سا سس دس سس مس سا سم سا مس سم سا سا سم سا سم سم سا سم سا سا سم سا سم سم اس سا سم ام سس مس ما سم باس اب مب ما بمب مج م2 2 PNY‏ 
اقول ا ا ا سس سا سن نل ل سس سا سا اننا سا سم سا سا سم سا سا مس سم سا سم سا ما سم سا سم سا اس سا سم ام سس مس مد سم ا دمم با مد سم بمب مج PVN‏ 
EEE >١‏ بت وو سر O ENE‏ تد برک رس سارہ بت EEO ENN EO EO EOE‏ بت رت ۱۳۱۷/۸۹ 
۱۲« مو E‏ مج شب EES‏ ات ماس سال امم سا امم سے skê EEE ESSER‏ شب ری شرب مش NS‏ ےمم سب مشچ چو FE‏ 
۱۳ یت a a‏ می رس می مر ی شرت تا کر یر مت مور ری یمر مو ا مو کر ای ری رخ aR‏ کرک چو یھو خر رت 1 1 1 2 Ee‏ 1 12 1 کب دس سار ی کم ا 
اقول ام ما ما ما م مه ممه م مه ممه مم مه ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممه م م مه ممم م مه ممه مه مه مم م م مه ممم م مم م مم م م مه ممه مه مم مه مم مه مم م م مه ممه مم مه ممم م مه ممم ممح للع 
بیان PNY sooo‏ 


2 دب سک‎ EE SES هم رد وكوك‎ LESER ESSE EEE بت اكع ب‎ ZE یرت 5 هت جع قب بو خر تک نب ورت ندع قب ب ور انين‎ «Tf» 


«TF»‏ کمک ھی ی تپ مع سے لی ےی و ی رس یی سے ا ات سو بی ری ی کی ی ےی و ی سای کک ی رہ ی ا 


SRE SSSA «<» 


باب ۶ الصلاه فى الكعبه و معابد أهل الكتاب و بيوتهم 


«YA» 


«TF» 


>۸ 


«۹» 


SaaS EARS «TY»‏ سا کو میک کرع ماسح کج سا حا عزج ہک Raa‏ هط کج ساب حارط دا وع جو باب کوک ےکر دام اعم ساب کو ہار دبع دعر کم درگ و کوک کے سرع جار رک در جام کار رن در 


ESSE موا جو نرت‎ ES E حت‎ RES TES چہ‎ SERR باتع‎ E چہ‎ ERR ESTEE چہ‎ ERR ہہ‎ E نت‎ SRST چہ‎ ESS «TA» 


*>(« 


«AY» 


«OT» 


»۵۵« 


«QAF» 


«AV» 


«QA» 


«FY» 


«f» 


اکلمه المصخح الأولى] کی 


كلمه المصخح [الثانيه] ش25 


فهرس ما فى هذا الجزء من الأبواب 


بحار الانوار الجامعه لدرر اخبار الائمه الاطهار المجلد ۸۰ : کتاب نماز - ۱ 

اشاره 

سرشتاننه: مجلس محمد بافرین میحمدتقی ۱۱۱۱۰۳۷ اق. 

عنوان و نام پدید آور: بحارالانوار: الجامعه لدرر آخبار الائمه الأطهار تاليف محمدباقر المجلسی. 
مشخصات نشر: مروت داراحیاء التراث العربی [۱۴۴۰]. 

مشخصات ظاهری: ج - نمونه. 

یادداشت: عربی. 

یادداشت: فهرست نویسی بر اساس جلد بيست و چهارم» ۱۴۰۳ق. [۱۳۶۰]. 

یادداشت: جلد 0۲۴ ۶۶۶۵۸۵۷۲ ۸۹۱۹۲۸۷۶۷ ۱۰۸۰۱۰۳۰۹۴(چاپ سوم: ۱۴۰۳ق.-2۱۹۸۳.-۱۳۶۱]). 
یادداشت: کتابنامه. 


مندرجات: ج .۲۴. کتاب الامامه. ج.۵۲. تاریخ الحجه. ج ۶۶,۶۵ ۶۷. الایمان و الکفر. ج.۸۷ کتاب الصلاه . ج. ۹۲۰۹۱ .اذ کر 
و الدعا. ج. ۹۴. کتاب السوم. ج.۱۰۳.فهرست المصادر. ج.۱۰۸.الفهرست.- 
2 ب "سوم ج۰ ۱۱۱ هر 2 


موضوع: احادیث شيعه س قرن ١١ق‏ 

رده بندی کنگره: ۵ مب ۳۱۳۰۰ ی ح 

رده بندی دیویی: ۲۹۷/۲۱۲ 

شماره کتابشناسی ملی: ۱۶۸۰۹۴۶ 

ص: ۱ 

٭ | تر جمه ]| 

سرشناسه : مجلسی» محمد باقربن محمدتقی» ۱۰۳۷ - ۱۱۱۱ق. 
عنوان قراردادی : بحار الانوار .فارسی .بر گزیده 


عنوان و نام يديد آور : ترجمه بحارالانوار/ مترجم گروه مترجمان؛ [برای] نهاد کتابخانه های عمومی کشور. 


مشخصات نشر : تهران: نهاد کتابخانه های عمومی کشورہ موسسه انتشارات کتاب نشر» ۱۳۹۲ - 
مشخصات ظاهری : ج. 


شابک : دوره : ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ £ ج.۱: ۲-۶۷-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ ؛ ج.۲: ۰-۹۷۸ ۶۰ ۱۹-۶۸-۷۱۵۰ ج.۳: ۶۰۰-۹۷۸ 
۶-۶۹-۵۰ ¢ ج.۴ ۲-۷۱۵۰۷۰۶۰-۹۷۸ : ¢ ج.۵ ۰-۹۷۸ 4-۷۱-۷۱۵۰-۶۰ : ¢ V. + : ۶-۷۲-۷۱۵۰-۶۰ ۰-۹۷۸ F.‏ ۹۷۸- 
۳-۷۳-۷۱۵۰ : ¢ ج.۸ : ۰-۹۷۸ ٠-۷۴-۷۱۵۰-۶۰‏ ¢ ج.۰٠‏ ۰-۹۷۸ ۴-۷۶-۷۱۵۰-۶۰ : ؛ ج.۱۱ ۰-۹۷۸ ۲٢-۸۳-۷۱۵۰۶۰‏ :¢ 
.۱۲ ۵-۶۶-۷۱۵۰-۶۰۰-۹۷۸ : ¢ .| ۰-۹۷۸ +۶-۸۵-۷۱۵۰-۶ : ¢ ج.۱۴ ۰-۹۷۸ ۳-۸۶-۷۱۵۰-۶۰ : + ج.۱۵ ۶۰۰-۹۷۸ 
۰-۸۷۵۰ : ¢ ج.۰-۱۶:۹۷۸ ۷۰۸۸۷۱۵۰-۶۰ ¢ ج.۴۸۹-۷۱۵۰-۶۰۰-۱۷:۹۷۸ ¢ ج۱۸ :۰۱۵4۷۸ 
ج.۷-۹۱-۷۱۵۰-۶۰۰-۱۹:۹۷۸ ¢ VA.‏ ۶۰- ۴-۹۲-۷۱۵۰ ¢ ج.۲۱: ۰-۹۷۸ ١-۹۳۴-۷۱۵۰-۶۰‏ + ج.۷۱۵۰-۶۰۰-۲۲:۹۷۸- 


۸۴۴) ج.۲۳:۹۷۸۰- ۵-۹۵-۷۱۵۰۱۰-۰ 


مندرجات : ج.۱. كتاب عقل و علم و جهل.- ج.۲. کتاب توحيد.- ج.۳. كتاب عدل و معاد.- ج.۴. کتاب احتجاج و مناظره.- 
ج. ۵. تاريخ پیامبران.- ج.۶. تاريخ حضرت محمد صلی الله عليه و آله.- ج.۷. کنات امامت.- ج.۸. تاریخ امیرالمومنین.- ج.۹. 
تاريخ حضرت زهرا و امامان والامقام حسن و حسين و سجاد و باقر عليهم السلام.- ج.١٠.‏ تاريخ امامان والامقام حضرات 
صادقء کاظم» رضاء جواد» هادى و عسكرى عليهم السلام.- ج.۱۱. تاريخ امام مهدى عليه السلام.- ج.۱۲. كتاب آسمان و 
جهان - ۱.- ج.۱۳. آسمان و جهان - ۲.- ج.۱۴. كتاب ايمان و كفر.- ج.۱۵. كتاب معاشرت. آداب و سنت ها و معاصى و 
كبائر.- ج.۱۶. كتاب مواعظ و حكم.- ج.۱۷. كتاب قرآن ذکر؛ دعا و زيارت.- ج.۱۸. كتاب ادعیه.- ج.14. كتاب طهارت و 


نماز و روزه.- ج.۲۰. کتاب خمس؛ ز کات حج» جهاد» امر به معروف و نهى از منکر؛ عقود و معاملات و قضاوت 
وضعیت فهرست نویسی : فیپا 

ناشر دیجیتالی : مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

یادداشت : ج.۲ - ۸ و ۱۶-۱۰ (چاپ اول: ۱۳۹۲) (فیپا). 

موضوع : احادیث شيعه -- قرن ۱اق. 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور. مجری پژوهش 

شناسه افزوده : نهاد کتابخانه های عمومی کشور. موسسه انتشارات کتاب نشر 

رده بندی کنگره : 2۳۱۳۵/م ۳ب ۳۰۴۲۱۶۷ ۱۳۹۲ 


رده بندی دیوبی : ۲۹۱/۸۲۱۳۲ 


شماره کتابشناسی ملی : ۳۳۴۸۹۸۵ 

ص: ۱ 

تر جمہ] 

[تتمه أبواب أهميتها و أعدادها و أحكامها] 

باب ۶ الحث على المحافظه على الصلوات و أدائها فی أوقاتها و ذم إضاعتها و الاستهانه بها 
الآيات 

البقره؛ حافظوا على الصلوات و الاد الزشطى 113 

الأنعام: و لین تون بل خره ون به و هم علی صلاتهع يُحافِظُونَ (1) 

مریم: فخلت من بَعْدِهم عَلْف أَضاعُوا الصّلاء و اعرا الشهّوات فشوف لفون عا 
الامات هم كانُوا بُسارِعُونَ فی الْحَیراتِ (۴) 

المؤمنون: و لین هُمْ على صلواتهم یحافظون (۵) 

و قال تعالی: ولیک بُسارِعُونَ فى الْحیراتِ و هم لھا سابقُونَ (۶) 

۱- ۱. البقره: ۲۳۸. 

.٩۲ الأنعام:‎ .۲ -۲ 

۳ ۳ مریم: ۵۹. 

۴- ۴ الأنبياء: ۹۰. 


۵- ۵. الممنون: ۸ 
ری المو مترن: ۶۱ 


النور: فی ترت أذ ا الله أَنْ 5 تفع و یذ کر فیها امه یسب له فيها ؛ بالُْدُوٌ و لصا - - رجال ایهم جار و لا بیغ ڪن و اللو 
إقام الاو و ایتاء ال کاء یَخافون یالب فيه الْقَلوبُ و النصاز۔ جیهم الله أ خسن ما عملوا وَيَزِيِدَهُمْ من فَض لہ و الله 
7+" 

ہس ل 

eta 0‏ ;ا" حافظوا عَلَى الصَّلّواتِ و الصّلاہ الْوسْطى. -. بقره ۲۳۸ - 

إبر نمازها و نماز میانه مواظبت كنيد] 

- و الَذِينَ یو بالّآخزہ يُؤْمِنُونَ به و هم عَلی صلاتهغ يُحافظونَ. -. انعام / ٩۲‏ - 


زو کسانی را که پیرامون آنند هشدار دهی و کسانی که به آخرت ایمان می آورند به آن [قرآن نیز] ایمان می آورند و آنان 


بر نمازهای خود مراقبت می کنند) 
98 111 ؤ4 4 9 السْهوات وف یمود ا مریم / ۵۹- 


[آنگاه يس از آنان جانشینانی به جای ماندند كه نماز را تباه ساخته و از هوسها پیروی کردند و به زودی [سزای] گمراهی 


[خود] را خواهند دید 
- إِنّهُْ کائوا يُسارِعُونَ فی الَخیرات. - . انبیا / ۹۰ - 


( آنان در کارهای نیک شتاب می نمودند] 


- و الذیق هُمْ عَلى صَلَواتِهِمْ يُحافظونَ. -. مؤمنون /۸- 


500 
لل عه 
ان 


کت ریت بج فی توت أذِنَ الله ٤‏ 7 
الآصالٍ : » رجال لا یه بتجارة و لا بيع عَنْ كر الله و و إقام الصلاء و ایتاء ا اوخا روما كنات ف انارت واا سا 


ليم الله خسن من ما عملوا و یدهم من فضله و الله يورق مَنْ يشاء بِقْر حساب. - . نور / ۳۶ ۳۸۰ - 


[در خانه هایی که خدا رخصت داده که [قدر و منزلت ] آنها رفعت یابد و نامش در آنها ياد شود در آن [خانه ]ها هر بامداد و 
شامگاه او را نيايش می کنند؛ مردانی که نه تجارت و نه داد و ستدی آنان را از ياد خدا و برپا داشتن نماز و دادن ز کات به 
خود مشغول نمی دارد و از روزی که دلها و دیده ها در آن زیرورو می شود می هراسند؛ تا خدا بهتر از آنچه انجام می دادند 


به ایشان جزا دهد و از فضل خود بر آنان بیفزاید و خدا[ست که] هر که را بخواهد بی حساب روزی می دهد) 


- إا الْمَصَلِينَ * الّذِينَ هُمْ عَلى صلاتهم دامود... و الِّينَ هُمْ علی صَلاتِهمْ بُحافظودً. -. معارج / ۲۳ - ۳۴- 
[غیر از نماز گزاران؛ همان کسانی که بر نمازشان پایداری می کنند... و کسانی که دامن خود را حفظ می کنند) 
فول للْمَصَلينَ + الین هع عَنْ ضلاتیغ ساهو -. ماعون /۴ - 

سی وای بر نماز گزارانی؛ که از نمازشان غافلند) 


* | تر جمه | 


یھ 


تعسیر 
ُونونَ به أى بالقرآن أو النبی صلی الله عليه و آله و هُمْ على صلاتَهم قال الطبرسی (۴) 


أى على آوقاتها بْحافظون أى براعونها ليؤدوها فيها و بقیموها باتمام رکوعها و سجودها و جمیع آرکانها ففی هذا دلاله على 
عظم قدر الصلاه و منزلتها لأنه سبحانه خصها بالذ کر من بين سائر الفرائض و نبه على أن من كان مصدقا بالقيامه و بالنبی صلی 
الله عليه و آله لا يخل بها و لا یتهاون بها و لا یتر کها. 


فخلت مِنْ بَغدهم خلت (۵) أى فعقبهم و جاء من بعدهم عقب سوء يقال خلف صدق بالفتح و خلف سوء بالسکون أضاعُوا 
الصّلاء قيل أى ترکوها و قیل أضاعوها بتأخیرها عن مواقیتها قال الطبرسی رحمه الله (۶) 


و هو المروی عن آبی عبد الله عليه السلام و فى الکافی عن الصادق عليه السلام فی حديث (۷) 


و لیس إن عجلت قلیلاء أو آخرت قليلا بالذى يض رك ما لم تضيع تلك الاضاعه فان الله عز و جل یقول لقوم أضاعُوا الصَّلاة 


الابه و اكوا الشهوات أى فیما 
ص: ۲ 


۱-۱ النور: ۳۸-۳۶ 

۲- ۲. المعارج: وف کی ورد 

۳- ۳ الماعون: ۴. 

۴- ۴. مجمع البيان ج ۴ ص ۳۳۴ فى آيه الانعام: ۹۲. 
۶- ۶. مجمع البیان ج ۶ ص ۵۱۹. 

۷ ۷ الکافی ج ۳ ص ۲۷۰. 


حرم علیهم و فى الجامع عن آمیر المؤمنين عليه السلام من بنی الشدید و ركب المنظور و لبس المشهور و فى المجمع قال وهب 
فخلف من بعدهم خلف شرابون للقهوات (۱) لعابون بالکعبات رکابون للشهوات متبعون للذات تا ركون للجمعات مضیعون 
للصلوات فَسَوْفَ يَلَْوْنَ عَيَا أى جزاء الغی و عن ابن عباس أى شرا و خيبه و قیل الغی واد فى جهنم. 


و الَذِينَ هُمْ عَلی صلواتهم ۾ #تحافظوقٌ قال غل بن إبراهيم (۲) أى على آوقاتها و حدودها 
و فى الکافی عن الباقر عليه السلام أنه سثل عن هذه الایه فقال هى الفریضه. 


قيل الَذِينَ هُمْ علی ص اتهم دائِمُونَ قال النافله ولیک يُسَارِعُونَ فی الْحَیراتِ أى یبادرون إلى الطاعات و یسابقون إليها رغبه 
منهم فیها وَهُمْ لها سابقَونَ أى و هم لأجل تلك الخیرات سابقون إلى الجنه أو هم إليها سابقون قیل أى سبقوا الأمم أو أمثالهم 
إلى الخيرات و الآيه تدل على استحباب آداء الفرائض و النوافل فى أوائل أوقاتها. 


فی يروت أَذْنَ الله أن رم (۳) أى المشکاہ المقدم ذكرها فی بیوت هذه صفتها و هى المساجد فى قول ابن عباس و جماعه و 
قل هی بیوت الأتبياء قال الطبرسی (۴) 


2 


وی ذلك رفوع أنه ريل الب صلی الله عليه و آله لما قرأ الاه ی توت هذه فَقال يوت ث ناء َم و بکر ال از 1۳ 
الله مدا ای منها نی یت عَلِی وَ فَاطِمَهَ عليهما السلام قال َعَم من آاضتلها و يَعْضْدُهُ آيَهُ التطهیر و فَْلَهُ تا نت الله 
بر كانه علیکم هل یت (۵. 


ص: ۳ 


۱- ۱. المراد بالقهوه: الخمرء يقال: سمیت الخمر قهوه لها تقهى: اى تذهب بشهوه الطعام. 
۰۲-۲ تفسیر القَمی ص ۴۴۴ فی آيه المومنون: ۸. 

ےآ ور ظا 

۴ ۴۔ مجمع البيان ج ۷ ص ۱۴۴. 

۵- ۵. هود: ۷۳۔ 


فالمراد بالرفع التعظیم و رفع القدر من الأرجاس و التطهیر من المعاصی و الأدناس و قيل المراد برفعها رفع الحوائج فیها إلى الله 
تعالی و قد مر فی کتاب الحجه الأخبار الکثیره فی تأویل الببوت و آهلها فلا نعيدها. 


و یذ کر فیها اسْمَهُ قیل أى یتلی فیها کتابه و قيل أى یذ کر فیها أسماؤه الحسنی سیخ لَه فيها بِالْعُدُوٌ وَ الْآصالٍ قال الطبرسی رحمه 
الله أى یصلی له فیها بالبکر و العشایا عن ابن عباس و قال كل تسبیح فی القر آن صلاه(۱) 


و قيل المراد به معناه المشهور رجال لا تُلْهيهمْ أى لا تشغلهم و لا تصرفهم تجار و لا بيغ عَنْ ذكر الله و إقام الصَّلاهِ أى إقامتها 
فحذف الهاء لأنها عوض عن الواو فى إقوام فلما أضافه صار المضاف إليه عوضا عن الهاء 


و روى عن أبى جعفر و أبى عبد الله علیهما السلام آنهم قوم إذا حضرت الصلاه تركوا التجاره و انطلقوا إلى الصلاه و هم أعظم 
آجرا ممن لم یتجر. انتهی. 


2 


و فی الْمَقِيهِ (۲) عَن الصَادق عليه السلام: و فى مذو له قَالَ كانُوا آضخاب تاره فاذا حضرّت الصَّلَاهُ تر كوا اجره وَ الوا 
ای الصّلَاهِ و هُغ آغظم أخراً مِمَنْ لا بنُجڑ. و فی الکافی (۳) 


۳ قال: هم ار الّذِينَ لا مل هم تجار و لَا بیغ عَنْ ذکر الله دا ككل مواقت الصَلَوَات آلزا إل الله حه فا 
و عن الاق عليه السلام(۴) أنه سل عَنْ تاجر ما فعل فقيل صالخ و لکنهُ قذ ترك التجارَة فقال عليه السلام 


ص: ۴ 


١-١‏ و معنى هذا أن كل تسبيح ذکر فی القرآن موقتا بوقت من الأوقات» جعله النبى صلی الله عليه و آله فى صلاه ذلک 
الوقت اما فى رکوعها أو سجودها أو زاد فى ركعاتها حتّی يتمكن من امتثال ذاک التسبیح و قصارى ما تدل عليه هذه الآيه 
جواز ایقاع الصلوات بالغدوه و الاصیل فى هذه البيوت التی أذن الله أن یذ کر فیها اسمه. فتکون بیوتهم علیهم السلام بمنزله 
المساجد التی یذ کر فیها اسم الله كثيرا. 

7- 7. الفقیه ج ۳ ص ۱۱۹ 

.۱۵۴ الکافی ج ۵ ص‎ .۳ ٣ 

۴ ۴. الکافی ج ۵ ص ۷۵. 


أ 


عمل اسان لآ ما عم 5 ول الله صلی الله عليه و آله اشتری چیراً ثم لام کا فصل بنا ما قَضَى یله و قم فی 
قرابته ول الله و جل جال لا تله الاب قول الْقَصَاصٌ )١(‏ ان الَو مر 3 تَّجِرُونَ كدَبُوا و لَكنّهُمْ لَمْ يكونُوا يَدَعُونَ 
الصّلَاه فی میقاتها و هُوَ أَفْضَلُ مِمَنْ حضَر الصَّلَاه و لَه ينجو 


يَحَاقُونَ يَؤْماً مع ما هم فيه من الذ کر و الطاعه تب فيه قوب الصا تضطرب و تتغير فيه من الهول و يَزِيِدَهُمْ ین فَط له 
أشياء لم یمدهم على أعمالهم و لم تخطر ببالهم و الله يرق مَنْ يَشاۂ بير جساب تقریر للزیادہ و تنبيه على كمال القدره و نفاذ 
المشيه و سعه الإحسان و يحتمل أن يكون الغرض التنبيه على أنه ينبغى ألا يجعل طلب الرزق مانعا من إقامه الصلاه و ذكر الله و 
سائر العبادات. 


الذِينَ هُمْ عَلی صَلاتهغ دائِمُونَ (۲) أى مستمرون على أدائها لا يخلون بها و لا يتركونها و قَالَ الطئِرسِيٌ ره (۳) 


0 
: أن 


ژوی عَنْ أبى جغفر عليه السلام: أن مَذا فی اللَوَافِلٍ و قله و الذِينَ هُمْ عَلى صَلاتِهِمْ يُحافظونَ فی الْفْرَائْض و الْوَاجِبَاتِ. 


و قیل هم الذين لا يزيلون وجوههم عن سمت القبله و لین هُمْ علی صَلاتِهِمْ يُحافِظونَ (۴) 


س ارک اضخات الخ صلاه من شعتا: 


27 لل ا یر عَلَيھا غیرها کتب الله له بها‎ e 


ص: ۵ 


-١‏ ۱. يريد به رواه القصص و الاكاذيب» و عبر عليه السلام به عن مفسرى العامّه و علمائهم لابتناء تفاسيرهم و تأويلاتهم على 
الاكاذيب و القصص الاسرائيليات» أو عبر عليه السلام به عن امثال سفيان الثورى و اشباهه من المتصوفه حيث تركوا التجاره. 

۲- ۲. المعارج: و 

۳- ۳. مجمع البيان ج ۱۰ ص ۳۵۶. 

۴- ۴. المعارج: ۳۴. 


غفر له و إِنْ شاء عذبه. 


الْذِينَ هُمْ عَنْ صلاتهع ساهُونَ قال على بن إبراهيم (۱) قال عنی به تار کون لأن کل إنسان يسهو فی الصلاه قَالَ أَبُو عَبْدِ الله عليه 
السلام تأخیر الصَّلَاِ عَنْ أوَّلٍ وتا لیر غذر. 


و فى المجمع هم الذين يؤخرون الصلاه عن أوقاتها عن ابن عباس و روى ذلك مرفوعا و قبل يريد المنافقين الذين لا يرجون 
لها ثوابا إن صلوا و لا يخافون عليها عقابا إن تركوا فهم عنها غافلون حتى يذهب وقتها فإذا كانوا مع المؤمنين صلوها رثاء و إذا 
لم يكونوا معهم لم يصلوا و هو قوله الذین هم يُراونَ عن على عليه السلام و ابن عباس و قيل ساهون عنها لا يبالون صلوا آم لم 
يصلوا و قيل هم الذين يتركون الصلاه و قيل هم الذين لا يصلونها لمواقيتها و لا يتمون ركوعها و لا سجودها. 

و روّی الاش بالْإِشِنَادٍ عن يُونْسَ بْن عَمّارِ عن أبى عَود الله عليه السلام قال: مَأله عَنْ قَولِهِ الذین هم عَنْ ح لاتِهم ساهُونَ أ 
هی وَسْوَسَهُ الیطان قال لا کل أحدٍ يْصِببَهُ مدا و لکن أن يَعْفْلَهَا و یدع آن يِصَلَى فى أُوَّلِ وتا 

و عن أبى امه زد السام قَالَ: سَأَلْتٌ أا عید له عليه السلام عَنْ قَوْلٍ اللہ تغالی الَّذِينَ هُمْ عَنْ صَلاتِهِمْ ساهو قَالَ ہُو وک 
لها و لتّانی عَنْهَا. 


وع تقو ا 12 نے الحسن عليه السلام قال: َو اتے ا 
2 . ی ر 1 3 
**[ترجمه ]ومون به» يعنى به قرآن یا پیامبر صلی الله عليه و آله. 


«و هُمْ عَلی صَلاتِهِمْ) طبرسى گفته است - . مجمع البيان ۴: ۳۳۴ - : يعنى ہر اوقات نماز. «يحافظون» یعنی مواظب هستند تا آن 
را در اوقاتش ادا كنند» و آن را با رکوع و سجود کامل و تمامی ارکانش اقامه کنند يس در این سخن دلالتی است بر عظمت 
شأن نماز و جایگاه آن» زیرا خداوند از ميان تمام واجبات تنها نماز را ذ کر فرموده و تأكيد کرده که هر کس به قيامت و پیامبر 


صلی الله عليه و آله ایمان دارد» نمازش را به طور کامل و بدون سستی ادا نموده و آن را رها نمی کند. 


«فخلف مِنْ بَعْدِهِمْ خلف» -. مریم / ۵۹ - (جانشینانی به جای ماندند كه نماز را تباه ساخته ] یعنی به دنبال آنان آمدند و پس 
از آنان جانشینان بد آمدند. گفته می‌شود: خلف صدق با فتحه و خلف سوء با سکون. «أضاعوا الصلاه» گفته شده یعنی آن را 
ترک کردند و گفته شده: آن را به سبب به تأخير انداختن از اوقاتش تباه کردند. مرحوم طبرسی گفته است: این معنا در 


روایتی از امام صادق عليه السلام بیان شده است. - . مجمع البیان ۶: ۵۱۹ - 


و در کافی در حدیثی از امام صادق عليه السلام نقل کرده که : «اين گونه نیست که اگر اند کی نماز را از وقت فضیلت زودتر 
بخوانی يا اندکی از وقت فضیلت به تأخير اندازی آن گونه كه وقت فضیلت آن از بين رفته و تمام شده باشد تو را آسیب 
رسانك زیر عداو ف م راید يراك قوم که «اضاضرا الملام -. الکافی 3-۲۷۰۳ آخر ایب بو ان الشهوانت؟ سی 


نسبت به آنچه که بر آنها حرام کرده بود. 


در کتاب «الجامع» از اميرمؤمنان عليه السلام روایت می کند: «[ييروان شهوت کسانی هستند که] خانه های محکم می سازند 


و در مجمع البیان آمده که وهب گفت: «یعنی يس از آنان کسانی آمدند که بسیار قهوه - . مقصود از قهوه» شراب است؛ و 
مشروب را قهوه گویند زیرا ميل و رغبت به غذا را از بين می برد. - می نوشیدند» قمار می کردند دنبال شهوات و لذتها 


بودند» در نمازجمعه شرکت نمی کردند و نماز را تباه می ساختند) . 


قوف ن ضا یی عفر آم قي .زاو از ا غاس و اوھ تھے كد عا ماق ف و عسرآن است رو كاه شم عه 


واديى درجهنم انیت 


على بن ابراهيم قمى در تفسير «والذين هم على صلاتهم بحافظون» گفته است: «يعنى بر اوقات و احكام نماز مراقبت مى 
كردند). -. تفسیر القمى : ۴۴۴ ذيل آيه ۸ سوره مؤمنون - 


و در كافى از امام باقر عليه السلام روايت شده كه در مورد آيه فوق از ايشان سؤال شد؛ فرمود: مقصودہ فريضه است. گفته 
شد: مقصود از «الذين هم على صلاتهم دائمون» جيست؟ فرمود: نافله. و «اولشک يسارعون فی الخيرات» يعنى به فرمانبری و 
اطاعت از خداوند شتاب می کردند و به خاطر تمايلى كه به آن داشتند با یکدیگر در انجام آن مسابقه می دادند. «وهم لها 
سابقون» يعنى آنها به خاطر آن اعمال خیر پیشی گیرندہ به سوى بهشت هستند يا به سوى بهشت. بيشى گیرنده هستند. گفته 
شدہ: يعنى از امتهای دیگر يا امثال آنان نسبت به اعمال خير جلو افتادند. و اين آيه دلالت دارد كه اداى نمازهاى واجب و 


مستحب در اول وقتشان مستحب است. 


«فى بيوت أذن الله أن ترفع» -. نور /۳۶- إدر خانه هايى كه خدا رخصت داده كه [قدر و منزلت] آنها رفعت یابد) يعنى 
چراغدانی كه در آيه قبل ذكر شده بود» در خانه هايى است که اين ویژگی را دارند» كه به قول ابن عباس و گروهی از 


مفسران مقصود همان مساجد است. كسانى هم كفته اند مقصود خانه هاى ييامبران است. 

طبرسى گفته است: اين روايت به صورت مرفوعه نقل شده است که از پیامبر صلی الله عليه وآله زمانى كه اين آيه را خواند 
سؤال شد: مقصود كدام خانه ها است؟ فرمود: خانه هاى پیامبران! ابوبكر برخاست و گفت: ای رسول خدا اين خانه - که 
مقصودش خانه على و فاطمه عليهما السلام بود - نيز جزء آن خانه ها محسوب می شود؟ پیامبر فرمود: آری» اين خانه از 


بهترينهاى آن خانه هاست» و آيه تطهير و آيه «رحمه الله وبركاته عليكم أهل البیت» -. هود / 7 - نيز اين روايت را تأييد می 
: 


بنابراین مقصود از رفعت يافتن» بزرگداشت و تنزیه آن از پلیدی ها و تطهیر از گناهان و چرک‌ها است. و گفته شده: مقصود 


در کتاب «الحجه» روایات زیادی در تأويل «بیوت» و اهل آن ذکر شد كه دیگر تکرار نمی کنیم. 


در معنای «ویذ کر فیها اسمه» گفته شده: یعنی کتاب او در آن خانه ها تلاوت می‌شود. و گفته شده: یعنی اسماء حسنای 


خداوند در آن باد می شود. 


در تفسیر «یسبح له فیها بالغدو والاأصال» مرحوم طبرسی گفته است: یعنی در صبح‌ها و شب‌ها در آن خانه ها برای خدا نماز 


خوانده می شود. 


از ابن عباس نقل شده که گفت: در قرآن هرجا «تسبیح» گفته شده مقصود «نماز» است. و گفته شده: مقصود همان معنای 


«رجال لا تلهیهم» یعنی آنها را مشغول نمی سازد و برنمی گرداند «تجاره ولا بیع عن ذکر الله وإقام الصلوه» یعنی اقامت‌ها پس 


هاء حذف شده چون عوض از واو در اقوام بوده و وقتی آن را اضافه کرده است مضاف اليه عوض از هاء شده است. 


از حضرت امام باقر و امام صادق علیهما السلام روایت شده كه آنها گروهی بودند که در وقت نماز» تجارت و كسب و کار را 
رها می کردند و به سوی نماز حرکت می نمودند» و اجرشان از کسانی كه كسب و کار نداشتند بیشتر بود. پایان -. مجمع 
البیان ۷: ۱۴۴- 


و در الفقيه - . الفقيه ۳: ۱۱۹ - از امام صادق عليه السلام در مورد اين آيه نقل می كند که فرمود: «مقصود تاجرانى بودند که 
هنگام نماز تجارت و كسب و کار را رها می کردند و برای نماز می رفتند؛ كه وابشان بیش از کسانی بود كه كسب و کاری 


نداشتند.) يايان . 


و در کافی آمده است که حضرت فرمود - . الکافی ۵ : ۱۵۴ -: مقصود تاجرانى هستند كه كسب و کار آنها را از ياد خدا 
غافل نمی کند و هنكام نمازها حق خدا را در نمازها ادا می کنند. و امام صادق عليه السلام - . همان ۵: ۷۵ در مورد تاجری 
پرسید که جه کار می کند؟ گفته شد: مرد صالحی است اما كسب و کار را رها کرده. امام سه مرتبه فرمود: کار شیطان است! 
آيا نمی داند که رسول خدا صلی الله عليه و آله کالاهای کاروانی را که از شام آمده بود» خرید» بخشی از آن را برای پرداخت 
بدهی خود و تقسیم در ميان خویشانش صرف کرد؟! خداوند می فرماید: «رجال لاتلهیهم...؛ ق-ضاص -. منظور از قَصْاص»ء 
داستان پردازان و دروغگویان هستند و مقصود حضرت از آن» مفسران و علمای اهل سنت هستند زیرا در تفاسیر و بیان تأویل 
آیات به دروغها و داستانهای اسرائیلیات استناد می کنند. و امکان دارد مقصود امام صوفیانی امثال سفیان ثوری باشد که 
كسب و کار را كنار گذاردند. - می گویند: همانا قوم به تجارت نمی پرداخته‌اند؛ دروغ گفتند» بلکه نماز در وقتش را رها 


نمی کردند. و او بهتر از کسی است که كسب و کاری نداشته و در نماز شرکت کرده است. 


افتد و متغیر می‌شود «و يَزِيدَهُمْ مِنْ فضله» چیزهایی که به خاطر اعمالشان به آنها وعده نداده و به ذهنشان هم خطور نکرده 
ات برو الله زد رق عق نفلا ی كناب اده ها نع برای کثرت فضل و نعمت و آ گاهی بر كمال قدرت. واجرای اراده 
و وسعت نيكى احسان اوست. و احتمال می رود كه مقصود. 1 گاهی دادن به اين مطلب باشد که كسب رزق و روزى نبايد 


مانع بركزارى نماز و ياد خدا و ديكر عبادتها گردد. 


الَذِينَ ُم علی ص لاتهم دائِمُونَ) - . معارج /۲۳ - یعنی بر نمازخواندن مداومت دارند و هیچ كاه خلل به آن وارد نکرده و 
آن را رها نکرده و ترک نمی کنند . 
علامه طبرسی رحمه الله - . مجمع البیان ۰ : ۳۵۶ - گفته است: از امام باقر عليه السلام روایت شده است که فرمود: این آيه 


در مورد نوافل» و آيه دو لین هُمْ عَلى ص لاتھغ يُحافظونَ) در مورد نمازهای واجب است. همچنین گفته شده که مقصود آن 
كسانى هستند كه دائم رويشان به سمت قبله است او الَذِينَ هُمْ عَلى صَلاتِهِمْ يُحافظونَ» -. معارج / ۳۴ -. 


مرحوم طبرسى می گوید: محمد بْن فص یل از حضرت امام ابوالحسن عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: مقصود در اين 
آيه آن دسته از شيعيان ما هستند كه اهل پنجاه [ركعت] نماز [در شبانه روز] می باشند. 


و زراره از امام باقر عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: «هر كس نماز واجب را بخواند و قدر و ارزش آن را بداند و هيج 
جيز دیگری را بر آن ترجيح ندهدء خداوند براءت را برايش می نويسد و عذابش نمی کند» و کسی كه نماز واجب را بعد از 
اول وقت بخواند و كارهاى دیگر را بر نماز مقدم دارد» بستگی به خواست خداوند دارد؛ اگر خواست او را می بخشايد و اگر 


خواست عذابش مى كند. 


در مورد «الَذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتهم ساهُونّ» على بن إبراهيم - . تفسیر ال : ۰ ضمن سوره ماعون - گوید: «مقصود كسانى 
هستند كه بطور كلى نماز را ترک می کنند و گرنه هر انسانی در نماز دچار سهو [و فراموشی] می شود. 


امام صادق عليه السلام فرمود: «مقصود در اين عبارت تأخير انداختن نماز از اول وقت و بدون عذر است». 
در تفسير مجمع البيان آمده است: مقصود در اين آيه كسانى هستند كه نماز را در اول وقت نمى خوانند به نقل از ابن عباس. 


و گفته شده: مقصود منافقانى هستند كه برای نمازخواندنشان اميد ثوابى ندارند و در صورت ترک نماز از عذاب آن نمی 
هراسند و به طور کلی از نماز غفلت می کنند تا وقت آن بگذرد؛ حال اگر با مؤمنان بودند از روی ريا نماز می خوانند و اگر 
با مومنان نبودند آن را ترک می کنند؛ و این همان قول خداوند است که فرمود «الَذِينَ هُمْ يُراؤّنَ) به نقل از على عليه السلام و 
ابن عباس. 

و گفته شده: «سهو کنند گان از نمازه که برایشان مهم نیست نماز بخوانند يا نخوانند. همچنین گفته اند: يعنى کسانی که نماز 
را ترک می کنند. و گفته شده: یعنی کسانی که نماز را سر وقت نمی خوانند و رکوع وسجودش را کامل بجا نمی آورند. 
عیاشتی با ذکر سلسله سند از يونس بن عمار از امام صادق عليه السلام روایت کرده است: از امام سؤال کردم که آیا سهو در 


آيه «الذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتم ساهُونَ» همان وسوسه شیطان است؟ فرمود: نه» همه دچار وسوسه شیطان می شوند. و مقصود در 


اين آیه این است که از آن غفلت کند و بجا نیاورد آن را در اول وقت. 


ا زید شخام نقل شده که گفت: از امام صادق عليه السلام در مورد الَذِينَ مُم عَنْ ص لاتهم ساهون» سؤال کردم؛ 


فرمود: يعنى ت رک نماز و سستی نسبت به آن. 


و از محمد بن فضیل از حضرت ابو الحسن عليه السلام نقل شده که فرمود: سهو در این آيه یعنی ضايع و تباه كردن نماز. -. 
مجمع البیان ۰ ۵۴۳۷ و ۵۴۸ - 


الشرائل نما مس كاب ریز عَنْ زُرَارَۃ قال قمال بو جغفر عليه السلام: الم أنَّ أوَلَ الْوَفْتِ بدا فص ل فَتَعجل الَْیر ادا مَا 
اقطفت و عك الأَعْمَالٍ ۳1 الله تالی مَا دام عليه الْعَِدُ و ان َل از 


**[ترجمه السراثر: به نقل از کتاب خریز از زراره روایت می کند که امام باقر عليه السلام فرمود: بدان که هميشه اول وقت با 
فضیلت تر است» يس هميشه تا آنجا که می توانی برای رسیدن به خير عجله کن؛ محبوب ترین اعمال نزد خداوند آن است که 
بنده بر آن مداومت کند هرچند کم باشد. - . السراتر : ۴۷۲ التهذیب ۱: ۱۴۵ - 


عاد ماد | ترجمه ] 
بیان 


يدل على أفضليه أول الوقت مطلقا و استثنى منه مواضع الأول تأخير الظهر و العصر للمتنفل بمقدار ما يصلى النافله و أما غير 


ص: ۶ 


1-١‏ تفسیر القفی: ۷۴۰ فى سوره الماعون. 


- ۲ مجمع البیان ج ۰ ص ۵۴۷ و ۵۴۸. 


۳ ۳. السراثر ص ۴۷۲ و تراه فى التهذیب ج ۱ ص ۱۴۵. 


المتنفل فأول الوقت له أفضل هذا هو المشهور بین الأصحاب و ذهب المتأخرون إلى استحباب تأخیر الظهر مقدار ما یمضی من 
آول الزوال ذراع من الظل و فى العصر ذراعان مطلقا و قیل إلى أن يصير ظل کل شی ء مثله و الأول آظهر كما ستعرف فما ورد 
من الأخبار بأن النبی صلی الله عليه و آله كان يصلى الظهر على ذراع و العصر على ذراعين محمول على أنه كان يطيل النوافل 
بحيث يفرغ فى ذلكك الوقت أو كان ينتظر الجماعه و اجتماع الناس و ما ورد أن وقت الظهر على ذراع و ما يقرب منه فمحمول 
على الوقت المختص الذى لا يشترك النافله معها فيه و كذا المثل. 


الثانى يستحب تأخير المغرب إلى ذهاب الحمره المشرقيه على القول بدخول وقتها بغيبوبه القرص. 


الشالث يستحب تأخير المغرب و العشاء للمفيض من عرفه فانه يستحب تأخيرهما إلى المزدلفه و إن مضى ربع الليل و نقل عليه 


الرابع تأخير العشاء إلى ذهاب الحمره المغربيه كما ستعرف. 

الخامس المستحاضه تؤخر الظهر و المغرب إلى آخر وقت فضيلتهما للجمع بينهما و بين العصر و العشاء بغسل واحد. 
السادس من فى ذمته قضاء الفريضه يستحب له تأخير الحاضره إلى آخر الوقت و قيل بوجوبه و سیأتی تحقيقه. 
السابع تأخير صلاه الفجر حتی يكمل له نافله اللیل إذا أد رك منها أربعا. 

الثامن تأخير المغرب للصائم إذا نازعته نفسه إلى الافطار أو كان من يتوقع إفطاره. 

التاسع الظان دخول الوقت و لا طريق له إلى العلم يستحب له التأخير إلى حصول العلم كما مر. 

العاشر المدافع للأخبثين يستحب له التأخير إلى أن يدفعهما. 


ص: ۷ 


الحادی عشر تأخير صلاه اللیل إلى آخره. 

الثانى عشر تأخیر رکعتی الفجر إلى طلوع الفجر الأول. 

الثالث عشر تأخیر مرید الاحرام الفریضه الحاضره حتی یصلی نافله الإحرام. 

الرابع عشر تأخیر الصلاه للمتیمم إلى آخر الوقت كما مر. 

الخامس عشر تأخیر السلس و المبطون الظهر و المغرب للجمع. 

السادس عشر تأخیر ذوات الأعذار الصلاه إلى آخر الوقت عند رجاء زوال العذر و أوجبه المرتضی ره و این الجنید و سلار. 


السابع عشر تأخیر الوتیره لیکون الختم بها الا فى نافله شهر رمضان على قول بیان الثامن عشر تأخير المربیه ذات الثوب الواحد 
الظهرین إلى آخر الوقت لیصلی آربع صلوات بعد غسله. 


التاسع عشر تأخير الصبح عن نافلته إذا لم يصل قبله. 

العشرون تأخیر المسافر إلى الدخول لیتم و قد دل عليه صحيحه محمد بن مسلم (۱). 
الحادى و العشرون توقع المسافر التزول إذا كان ذلك أرفق به كما قیل. 

الثانى و العشرون انتظار الإمام و المأموم الجماعه كما يظهر من بعض الأخبار. 


الثالث و العشرون إذا كان التأخير مشتملا على صفه كمال كالوصول إلى مكان شريف أو التمكن من استيفاء أفعالها على الوجه 
الأكمل كحضور القلب و غيره. 


الرابع و العشرون التأخير لقضاء حاجه المؤمن و لا شكك أنه أعظم من 


ص: ۸ 


.١ -١‏ راجع التهذیب ج ۱ ص ۳۰۱ ط حجر و سيأتى فی بابه إنشاء الله تعالی. 


النافله فلا يبعد استحباب تأخیر الفریضه أیضا كما قیل. 
الخامس و العشرون الابراد بالظهر على قول كما سیأتی. 


| ترجمه ]اين روايت بر افضل بودن اول وقت بطور مطلق دلالت دارد» اما اين اطلاق استثناهايى هم دارد: اول: به تأخير 
انداختن ظهر و عصر شخص نافله گزار به مقدار نافله ای که مىخواند, اما برای کسی كه نافله نمی خواند وقت فضيلت همان 
اول وقت است. اين قول مشهور بين علماى شيعه است. اما نظر فقهاى متأخر بر استحباب تأخيرانداختن نماز ظهر از ابتداى زوال 
به مقدارى است كه طول سايه شاخص به یک ذراع» و برای نماز عصر به دو ذراع برسد به طور مطلق. و گفته شده تا وقتى كه 
طول سايه شاخص به اندازه طول جيزى مثل خودش بشود. که البته قول اول «اظهر» است. جنانجه خواهی دانست. پس آنچه 
در روايات آمده است كه پیامبر صلی الله عليه و آله نماز ظهر را بر یک ذراع و نماز عصر را بر دو ذراع می خواند. اين گونه 
توجيه می شود كه ايشان نوافل را به مقدارى طول می داد كه آن مقدار زمان طى شود يا اينكه منتظر جماعت و گردآمدن 
مردم در مسجد می شد. و روايات وارد شده در اينكه وقت نماز ظهر بر یک ذراع يا حدود یک ذراع است» حمل بر وقت 


خمره مشرقله. 


سوم: برای کسی که از عرفات بازمی گردد مستحب است تأخیر انداختن نماز مغرب و عشا و مستحب است این تأخير تا 
«مزدلفه» ادامه بيدا کند حتی اگر یک چهارم از شب گذشته باشد و قل شده که فقها بر این فتواء اجماع دارند. 


چهارم: به تأخير انداختن نماز عشا تا از بين رفتن ځمره مغربیه چنانچه خواهی دانست. 


عشا با یک غسل. 


ششم: کسی که نماز قضای واجب بر عهده دارد مستحب است که نماز «حاضره را تا آخر وقت به تأخیر بیندازد؛ و گفته شده 


که واجب است که تحقیق آن خواهد آمد. 
هفتم: کسی که چهار ركعت از نماز شب را خوانده است» می تواند نماز صبح را به تأخیر اندازد و نافله شب را کامل کند . 


هشتم: روزه داری که ميل شدید به افطار دارد» و يا افرادی برای افطار در انتظار او هستند می تواند نماز مغرب را به تأخير 
اندازد و اول افطار کند. 


نهم: مستحب است کسی که گمان به دخول وقت دارد و راهى برای كسب يقين نداردہ تا وقتى که يقين به دخول وقت بيدا 


كندء نماز را به تأخير بيندازد؛ جنانجه پیشتر گفته شد. 


دهم: کسی که نیاز به ادرار یا مدفوع كردن دارد مستحب است تا پس از قضای حاجت نماز را تأخیر بیندازد. 

یازدهم: به تأخير انداختن نماز شب تا آخر شب. 

دوازدهم: تأخير نماز صبح تا طلوع فجر اول. 

سیزدهم: کسی که قصد محرم شدن دارد. نماز واجب «حاضره» را به تأخير می اندازد و ابتدا نافله احرام را بجا می آورد. 
چهاردهم: تأخیر نماز برای کسی که تيمم کرده تا آخر وقت چنانچه پیشتر گفته شد. 


پانزدهم: کسی که تكرّر ادرار دارد» و کسی که نمی تواند مدفوع يا باد روده خود را کنترل کند. نماز ظهر و مغرب را از اول 


وقت به تأخير می اندازد برای جمع کردن. 


شانزدهم: به تأخير انداختن نماز تا آخر وقت برای زنانی که برای نماز خواندن عذر دارند اگر اميد به برطرف شدن عذر 


دارند. از ميان فقھاء سید مرتضی» ابن نيد و سلار این تأخیر را واجب شمرده اند. 
هفدهم: به تأخير انداختن نماز وتیره تا آن كه ختم به آن باشد. مگر در نافله ماه رمضان بنا به قولی. 


هجدهم: زن بچه داری که تنها یک لباس دارد و آن لباس نجس شده است. نماز ظهر و عصر را تا آخر وقت به تأخیر می 


اندازد تا پس از شستن لباس» ظهر عصر و مغرب و عشا را بخواند. 
نوزدهم: تأخير نماز صبح بعد از نافله صبح در صورتی که قبل از آن نمازی نخوانده باشد . 


بدك سی ریات هود راد آ مت انكام الله قال عير اق دلا لت ارد 


بيست و یکم: مسافری که منتظر اتراق است» اگر نمازخواندن در آن برایش راحت تر باشد چنان كه گفته شده. 
بيست و دوم: منتظر ماندن امام و مأموم برای جماعت؛ چنانچه از ظاهر بعضی روایات فهمیده می شود. 


بيست و سوم: اگر تأخیر انداختن نماز دارای یک صفت کمالی باشد مثل اينكه به مکان شریفی برسد يا اينكه بتواند افعال 


نماز را کاملتر بجا آورد» مانند حضور قلب و غير آن. 


بيست و چهارم: تأخیر نماز اول وقت برای برآورده كردن حاجت مؤمن؛ که بی تردید از نافله هم ثوابش بیشتر است؛ پس بعید 


نیست که تأخیر نماز واجب هم به اين سبب مستحب باشد چنانچه گفته شده. 


بيست و پنجم: تأخير انداختن نماز ظهر برای خنكك شدن هوا؛ بنا بر قولی چنانچه خواهد آمد. 


اد اد | ترجمه ] 
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ری مات إنَّ اعد إذَا صَلَّى الصَلَاة لها و عاقظ عَلَيهَا تفع تتضاء 
وه تقول عفطتنی عفظک اه و ذا لَم بصَلَهَا لها و لم بُعافظ علیها زجعث سوداء مُطْلِمه تَُولَ بی EEE‏ 


#*[ترجمه ]کتاب حسین بن عثمان: مردی از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که فرمود: هنگامی که بنده نمازش را 
در اول وقت بخواند و مراقب آن باشد» نماز سفید و پاک بالا می رود و می گوبد: مرا محافظت کردی» خداوند تو را حفظ 
فرماید! و اگر آن را در اول وقت نخواند و مراقب آن نباشد نماز» سياه و تاريكك باز می گردد و می گوید: مرا تباه ساختی؛ 
خدا تباهت كند! 


| تر جمه | 


سد 


ھا کے 


پ-+صسصسصپپ 
موه یس مِنّى من اشحف بِصَلَاته- لا یرد عَلَىَ الْحَوْضٌ لو الله یس مِنّى مَنْ شَرِبَ مُشكراً یرد عَلَی الْوض لا و الله (1). 


٭ تمه ]علل الشرائع: زُرارہ از امام باقر عليه السلام روايت می کند که فرمود: ادرار را كوجكك نشمار و در آن سستى مکن» 
در ادای نمازت سستى نورز؛ زيرا رسول خدا صلی اللہ عليه و آله هنكام وفات خود فرمود: کسی که نمازش را كوجكك و حقير 
شهارد از من تست بر سر حوضن زد من تخرآمد آمدو ته یه دا سو كه کسی که توقیدلی مست كنيده توشد از هن تست و 


بر سر حوض نزد من نخواهد آمد» به خدا قسم نخواهد آمد. -. علل الشرائع ۲: ۴۵ - 
# تر جمه | 


«f» 


و مل عَنْ آبیه عَنْ مهد عَنْ یغفوب بن بريد عَن اثن آبی غُمَیر عَنِ الْحَسَن بْنِ زياد العطارِ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال قَالَ 


رَشول اله صلی الله عليه و آله: لیس یی من اْمَحَصٌ بالصّلَاِ لَايَرِدُ عَلَىَ اْعوض لَا و له (0) 


٭[ترجمہ]علل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که نماز را كوجكك و حقیر 


شمارد از من نیست. و كنار حوض نزد من نخواهد آمد. به خدا قسم نخواهد آمد. -. همان - 


* | تر جمه | 


«A» 


تاش اف عن مدب غعر الچترابی عي ابن ده عل خت بن یشبی عن عفد بن علق عن أبى یذرٍعن عرو عَنْ 
یزیا ٿن مره عَنْ سوي بن غفله عن علی بن آبی طالب عليه السلام تال ال رَسُولٌ اه صلى الله عليه و آله: ما من عبد اهْتَمَ 
ِمَوَاقیتِ الصّلاه و مَوَاضع 


5 


الشَّمْس الا منت له الوَوْحَ عند المَوْتِ و اقطاع موم و اْخرّانٍ و الجا من الا كنا مره رُحَاة الْإيل قَصِرْنًا لْيوْمَ رعَاة امس 
۷۳ 

٭[ترجمہ]مجالس مفيد: شوّید بن غفله از علی بن ابی طالب عليه السلام روايت كرده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله 
فرمود: هیچ بنده ای نيست كه به اوقات نماز و مواضع خورشيد اهميت دهد مگر ای : بن که برايش ضمانت می کنم كه هنكام 
مرگ راحت باشد و غم‌ها و اندوه‌هایش پایان يذيرد و از آتش نجات يابد؛ روزى ما مراقبان شتران بودیم» اما امروز دیگر 


مراقبان خورشید هستیم. - . آمالی مفید : ۸۸ - 
۷| تر جمه | 
»$« 


الیش السَدُوقٍ»: فیما کلم مُوسَى عليه السلام رَه هی مَا جَرَاهُ مَنْ 


۳1 


٩ ص:‎ 


.۴۵ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 
.۴۵ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .۲ -۲ 
۸۸ آمالی المفید ص‎ .۳ ۳ 


صلی الصَلَاءَ لوفتها قال أغطيه سُؤْلَهُ و یه جنتی (۱). 


| ترجمه [مجالس صدوق: از جمله گفتگوهای موسی عليه السلام با پرورد كارش این بود که: ای خدای من؛ پاداش کسی که 
نمازش را در اول وقت بجای آورد چیست؟ فرمود: خواسته اش را به او عطا می كنم و بهشتم را برای او مباح می کنم. -. 
آمالی صدوق : ۱۲۵ و به طور کامل در ۶۹ : ۳۸۳- ۳۸۴ باب جوامع المکارم آمده اس 


* | تر جمه | 
۰۷ 
صلی ہہ << ہی جج 


ج رت نت رک الا کا اوھ غتبى تلكا کریما و : "8ت تا عبر 
عله فلع يقم حَدُودَهَا رَفْعَهَا الملک سَوْدَاءَ مُظِلِمَهُ و هى تَهُتف به یه تی میک اللهُ كما ضفتنى نی و لا رعاک الله كما لَم نی 
کی" فطل تهب رز ناک 
ا E‏ ع أغماله © 


:* | ترجمه |مجالس صدوق: عمار ساباطی از امام صادق عليه السلام روایت می کند كه فرمود: هر كس نمازهای واجب را در 
اول وقت بجای آورد و حدود و احکام آن را رعایت کند» فرشته ای نمازش را پاک و سفید به آسمان می برد در حالی که 
نماز به صاحب خود ندا می دهد: خداوند تو را حفظ کند همانطور كه تو مرا حفظ کردی, تو را به خداوند می سپارم 
همانطور که تو مرا به فرشته ای کریم سپردی؛ و هر کس نمازش را بی سبب به تأخير اندازد و حدود و احکام آن را رعایت 
نکند» فرشته ای نمازش را تاريكك و سياه بالا می برد در حالی که نماز به صاحبش ندا می دهد: مرا تباه ساختی» خداوند 
تباهت سازد همان طور که مرا تباه کردی و حفظت نکند چنان که مرا محافظت نکردی! آنگاه امام صادق عليه السلام فرمود: 
هنگامی که بنده در مقابل پرورد گار می ایستد. اولین چیزی كه از او سژال می شود نمازهای واجب زکات واجب روزه 
واجب. حج واجب و ولا-يت ما اهل بيت است؛ يس اگر به ولا-يت ما اقرار کرد و بر آن جان داد نماز و روزه و ز کات و 
حتجش مقبول خواهد بود» و اگر در پیشگاه خداوند به ولایت ما اقرار نکرد» خداوند هیچ یک از اعمالش را قبول نخواهد 
کرد. -. آمالی صدوق : ۱۵۴ - 


٭٭| تر جمه | 
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و من بهذا لاد عن ابن مختبوب عَنْ عبد الْعَِيزِ عن ان أبى بَغفُور قَالَ أَبُو عبد اللِٰ عليه السلام: ادا صَلَيِتٌ صَلاء فربضه فصلها 


لوقتا ص اة مود كات آن اه ۳ دام اضف بیض رك إِلَى مزضع س جود که فلز تلم من عَنْ بمین؟ه وھ مالک 
IT‏ صاتک و اغلم آتک بين ید مَنْ راک و لا 2 (۳). 


٭ |ت رجمهہ]مجالس صدوق: ابن ابی بعفور از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: هنگامی نماز واجب می‌ گزاری 
آن را در وقتش و طوری که گوبی داری با آن نماز وداع می کنی و بيم دارى كه دیگر هیچ وقت آن را نبینی» بخوان آنگاه 
چشمت را به محل سجده ات انداز؛ که اگر می دانستی چه کسی در سمت راست و چپ تو ایستادہ است نمازت را به خوبی 


ادا می کردی» و بدان در پیشگاه کسی ایستاده ای که تو را می بیند و ت تو او را نمی بينى. - . همان : ۱۵۵ - 


1 تر جمه‎ 1 E 
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.١ -١‏ آمالی الصدوق ص ۱۲۵ و تمامه فی ج ۶۹ ص ۳۸۳- ۳۸۴ باب جوامع المكارم. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۱۵۴. 
۳ ۳. آمالی الصدوق ص ۱۵۵. 
۴ ۴. آمالی الصدوق ص ۲۹۹. 


ثواب الأعمال» عن محمد بن الحسن بن الولید عن محمد بن الحسن الصفار عن محمد بن الحسین بن أبى الخطاب عن ابن 


**[ترجمه ]مجالس صدوق: همین روايت به سند دیگری از ابن محبوب نقل شده است. - . همان : ۲۹۹ - 
ثواب الأعمال: از ابن محبوب مانند آن را نقل کرده است. -. ثوات الأعمال : ۳۳ - 

**[ ترجمه | 

«1۰» 


مالس الصدوق عن الختین بن خمد بْن ٳڏريس عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن خمد الأشغری عَنْ مُحَمّد بن آدَمَ عَن الحمن بن 
ی الْخْرّار عَن الم ین بن أبى العلماء عن الاق عليه السلام قَالَ: أحبٌ العباد ای الله عر و ل رل ص لوق فی عدینه 
محافظ على صلواته و ما اض الله عله مم أذائه اا6( الاختصاص. عن ابن آبی العلاء: مثله (۳). 


خداوند عز و جل کسی است که در گفتارش صادق باشد. نمازها و آنچه را خداوند برايش واجب فرموده مراقبت کند. و 


امانتدار باشد. - . آمالی صدوق : ۱۷۷ - 

الاختصاص: مانند آن از ابن ابوالعلاء آمده است. - . الاختصاص : ۲۴۲ - 
٭ ترجمه | 

۳ 


م الس الصدوق عن محمد بن موس ی بن امو کل عَنْ عد الله بن جغفر الحفیری عَنْ خمد بن مُحَمّدِ بن عي ى عن ابن 
موب عَنْ حَالِيِ ِن جریر عَنْ أبى الرّبيع عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال قال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: لا یال شفاعتی 
عدا مَنْ أحْر الصَّلَا الْمَفْوُوضَهَ بَعْدَ وَفْتها(۴). 


مجالس ابن الشيخ» عن آبیه عن الحسین بن عبید الله الغضاثری عن الصدوق: مثله (۵). 


| ترجمه |مجالس صدوق: ابوالربیع از امام صادق عليه السلام روایت می کند که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: فردا 


شفاعت من به کسی که نماز واجب را از وقتش تأخير اندازد» نمی رسد. - . أمالى صدوق : ۲۴۰ - 
مجالس ابن الشیخ: از صدوق مانند آن نقل شده است. - . آمالی طوسی ۲: ۵۵ - 


** | تر جمه | 
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توالت ا ا مل مد ٿن ڪل ماه عن ع محمد بی آبیالقایم عن مد نع سیفن 
تن بن عَلی بن تال عَنْ سعید بن عانعن الشکونی عن الاق عَنْ آبائه عليهم السلام قَالَ قال ز شول الله صلی الله عليه 


و - 


و آله: ا یرال اسان عایبا ان 57م ذَعِراً مه ما صلّی الصّلَوَاتِ الْحَمْس لِوَفتِهِنَّ ادا صَيْعَهُن | ترا علیہ له فیالعّانم (۶). 
ص: ۱۱ 


۱- ۱. ثواب الأعمال ص ۳۳. 

۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۱۷۷ فى حدیث. 

۳ ۳. الا ختصاص: ۲۴۲. 

۴ ۴. آمالی الصدوق ص ۲۴۰. 

۵- ۵. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۵۵. 

۶-۶ أمالى الصدوق: ۰۲۹۰ ثواب الأعمال ص ۲۰۷. 


المحاسن» عن محمد بن على عن ابن فضال: مثله (۱). 


**[ترجمه |مجالس صدوقء ثواب الاعمال: س كونى از امام صادق عليه السلام و ايشان از پدرانش نقل می كند که رسول خدا 
صلى الله عليه و آله فرمود: شيطان همواره از فرزند آدم ترس و بيم دارد مادامى كه نمازهاى پنجگانه را در اول وقتشان مى 
خواند يس چون آنها را ضايع ساخت شيطان بر او جرأت می يابد و او را وارد كناهان بز رگ می سازد. -. أمالى صدوق : 


۰ واب الأعمال : ۲۰۷ - 

المحاسن: از ابی فضال کل این روایت قل شده است. - . المحاسن : ۸۲ - 
٭ | ترجمه ] 

بیان 


قال الجوهری ذعرته أذعره ذعرا آفزعته و الاسم الذعر بالضم و قد ذعر فهو مذعور و فى النهایه فيه لا یزال الشیطانء ذاعرا من 


المؤمن أى ذا ذعر و خوف أو هو فاعل بمعنی مفعول أى مذعور. 


*٭[ترجمہ]جوھری گفت: ذعرته أذعره ذعرا بعنی او را ترساندم. اسم آن دعر با ضمه است و قد دعر يعنى ترسانده شده. در 
ااه و انف اسك القبوال ال داع مالس وی ساس زی ی یا ها شرل انت 


ترسانده شده. 
* | تر جمه | 
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قوب الاشناد عَنْ أحمد بن إشحاق بن سَغد عَنْ بكر بن مد الأزدی قال قال بو عَتِدِ الله عليه السلام: لَمَضْل الْوَقتٍ الأول عَلَى 


الأخير حَیژ لِلمُؤْمن من وُلدِهِ و مَاله (۲). 


* |[ تر جمه ]قرب الاسناد: بكر بن محمد ازدی گفت: امام صادق علبه السلام فرمود: برای مؤمن» فضیلت اول وقت نسبت به آخر 


وقت» از تمام فرزندان و مالش بهتر است. - . قرب الاسناد : ۲۱ جاب سنگیء ۳۰ جاب نجف - 
* | ترجمه ] 
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نْوَابٌ الاغمال» عَنْ مُحَمّدِ بن مُوسّی بن المُت وکل عَنْ عَمدِ الله ٿن جغفر الحفیری عَنْ آخمد بن مُحَمّدٍ عن العَبّاس بْن مَعْرُوفٍ عن 
الزدی: مِلْلهُ (۳). 


»بر مه انز ات الاعمال: از از عافد آن وا روات کرہ است, حر قرات لاغمال ۶ ۳۳ 


م قَالَ و فی حدیت حر قال الصَادق عليه السلام: فَضْل الْوَقْتِ الأول علی الأخیر کفضل الا خره علی ال 


##[ترجمه | آنگاه گفته است: و در حديث دیگری چنین می باشد: امام صادق عليه السلام فرمود: «برتری نماز اول وقت نسبت 


* | تر جمه | 


مم 


٥ 
2 


Ss‏ محم بن مان عَنْ غمر بن عند العزیز 
عَن الْحَتِرِىٌ عَنْ پوس بن طییان و الْمُفَضَلِ بن ۶ عُمَرَ مَعاً عَنْ أبى عَبد له عليه السلام قَالَ: حط لتان مَنْ کانتا فيه و ! 
رت نم اغرّت قیل و ما هُما قال الصَّلَاهُ فى مَوَاقِيتِهَا و الْمحَافَظَهُ علیها و الْمُوَامَاۂ(۴). 


8ے 
8 

5 
6*1 
کت 


| ترجمه |الخصال: يونس بن ظبیان و مفضل بن غُمر هر دو روایت کرده اند که امام صادق عليه السلام فرمود: دو خوی است 
که در هر کس بود [با او باش] و گرنه دور شو؛ دور شو» دور شو! گفتند: آن دو خوى چیست؟ فرمود: مداومت بر نماز اول 


كوتو ارما اال اه 
#(ترجمه] 

۷ 

کتاب ال اه لوق ساد عن الْمَفَصَلٍ بن رهم (۵ 


٭ | ترجمه | كتاب الاخوان صدوق: با ذكر سلسله راويان که به مفضل بن عمر منتھی می شود مانند آن را روایت کرده است. - 
. کتاب الاخوان : ۸ - 

٭| ترجمه ] 

بيان 


و الا-فاعزت آی سز لان يقال له اعزب أى ابعد كما يقال سحقا و بعدا أو أقيم الأمر مقام الخبر أى هو عازب و بعيد عن 


الخیر و یمکن 


لمات ی ۸۲ 

ا قري الاستاد ون ۲۱ اط سر فی کات 
یک ان ناهن ۳۳ 

۴- ۴. الخصال ج ١‏ ص ۲۵. 


۵- ۵. کتاب الاخوان: ۸ 


أن يقرأ على صیغه أفعل التفضیل أى هو آبعد الناس من الخير و الأول آفصح و آظهر قال الجوهری عزب عنی فلان یعزب و 
یعزب أى بعد و غاب و إبل عزیب لا تروح على الحی و هو جمع عازب و فى الحدیث من قرأ القرآن فی أربعين ليله فقد عزب. 


أى بعد عهده ہما ابتدأه منه .)١(‏ 


:| ترجمه |عبارت ١‏ «و إلا فأعزب» یعنی اينكه چنین شخصی مستحق است که به او گفته شود دور شو! چنان که گفته مى شود 
نابود بادا دور باد! يا فعل امر جانشین خبر شده است. یعنی آن شخص از خیر دور است. و ممکن است به صیغه تفضیل خوانده 
شود یعنی او دورترین مردم نسبت به خير است؛ اما معنای اول روشن تر و ظاهرتر است. جوهری گفت: عزب عنی فلان یعزب 
در چهل شب بخواند» دور کرده است يعنى عهد خود را از وقتی كه قرائت را آغاز کرده دور کرده است. - . الصحاح : ۱ 


چاپ شربتلی - 
* | تر جمه | 
۸ 


من ان شوو ال از سس تد ےلت راد 


فرمود: نماز اول وقت. - . الخصال ۱: ۷۸ - 


| تر جمه | 
۰۹ 
و من فى بر الْأَعْمَش بِالسّنَدِ الْعتقدُم غن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ: الصا تشتحبٍ فی أو الَْوقَاتِ (۳). 


٭| تر جمه |الخصال: به روایت یت اعمش از امام صادق عليه السلام روایت است که فرمود: نماز در اول وقت مستحب است. 
همان ۲ : ۱۵۱ - 


* | تر جمه | 
«۲۰» 


لیونٌء: فیما کت الرضا عليه السلام لِلْمَأْمُونِ الصّلَاهُ فى اول الْوَقْتِ أفْضَلٌ (۴) 


بافضیلت تر است. - . عيون اخبار الرضا ۲ : ۱۲۳ - 


** | تر جمه | 
»1« 


لصا عن أيه عن مغد بن عود ال عن مدب عبد 0 


ا ا ي ر ي 


لش سس : ین أثور الا اله و ول رتا تس 
غافلون اسْتَهَانُوا (۵). 


**[ترجمه ]الخصال: ابوبصیر و محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام روايت می کنند که فرمود: اميرمؤمنان عليه السلام 
فرمود: هیچ کاری نزد خداوند محبوب تر از نماز نیست» يس مبادا جيزى از امور دنیایی شما را از اوقات نماز غافل سازد؛ زيرا 
خداوند اقوامی را مذئت فرموده پس فرموده: «الَّذِينَ هُمْ عَنْ ص لاتهم سامونّ» -. ماعون / ۵ - (که از نمازشان غافلند) یعنی 
کسانی که از نماز غافلند و نست به اوقات آن بی اعتنایی و سستی می کنند. -. الخصال ۲ : ۱۶۱ - 


* | تر جمه | 
»¥« 
اون عَنْ محمد بن علی بن الشاه عَنْ أبى بكر بن عبد الله الیمَابوری 


ص: ۱۳ 


۱-۱. الصحاح ص ۱۸۱ ط شربتلی. 
؟- ؟. الخصال ج ۱ ص ۷۸ فى حدیث. 
۳-۳. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 

۴- ۴. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۲۳. 

۵- ۵. الخصال ج ۲ ص 1۶۱ 


نْ ود الله : بن آختد بن عرایرِ الاي عَنْ أيه وعن أخكة بي إراهيم الْخوزی عَنْ إبراهِيم بن وان عَنْ جغفر بن زاو عَنْ 
خن : بن عبد الله ارو و عن الح : ين بن مُحَمَدٍ نی عن علق بن محمد بن هروب عَنْ داد بن یمان جمیماً عن الوصا 


مخ السا قال قال رَ شول للد صلی اه علیه و آله: رال الا ا مِنّ الْمُؤْمِنِ ما حافظ علی الصَّلَوَاتِ الْحَمْس 
ا َوقَعَهُ فى الْعَطَائِم .)١(‏ 


| ترجمه ]عیون اخبار الرضا عليه السلام: امام رضا عليه السلام از پدرانش و آنها از رسول خدا صلی الله عليه و آله روات 
كردند که فرمود: شيطان همواره از مؤمن ترس و بيم دارد مادامى که بر نمازهای پنجگانه مراقبت می کند؛ و چون آن نمازها 


را ضايع سازد شیطان بر او جرأت يابد و او را در گناهان بز رگ اندازد. -. عیون اخبار الرضا ۲: ۲۸ - 
٭| تر جمه | 
«f>»‏ 


و 2 مړ ت ر ا 


ال كال 3 ریب ون تو ہبی و 
کان حا عَلَى الله أنْ بُذِحله از مع الْمَُافقِينَ الیل لِمَنْ لَمْ بُحافظ علی صَلَاتهِ و داء سه لت صلی الله عليه و آله (۲) 


2 


و من بهذه نید قا 


صحیفه الرضاء باسناده عنه عن آبائه عليهم السلام: مثل الخبرین (۳) 


**| تر جمه آعیون اخبار الرضا عليه السلام: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: «نمازتان را تباه نسازید؛ زیرا هر كس نمازش 
را ضايع کرد با قارون و هامان محشور گردد» و برای خداست که او را همراه با منافقان وارد آتش نماید؛ يس وای بر کسی 
که بر نمازش و ادای سنت پیامبرش صلی الله عليه و آله مراقبت نکند! -. همان ۳۱:۲ - 


صحيفه الرضا: با ذكر اسناد از آن حضرت از پدرانش مانند این دو خبر نقل شده است. - . صحیفه الرضا : ۳ و ۲۹ - 
| تر جمه | 


«ff» 


i 


مجالس ائن الشَِّخ» باشئاده: فیا اوی به أمیژ الوم عليه السلام عند وَقَاتہ وص یک بَا بْنىَ بالصّلَاِ نوفیا و ار کاه فی 


ألا عند تحلها(۴. 


ت رجمه آمجالس ابن شيخ: از جمله سفارشهای اميرمؤمنان عليه السلام هنكام وفاتش اين بود كه: ای فرزندم تو را به نماز در 


وقت آن و زکات در اهل آن و در محل آن سفارش می کنم. -. آمالی طوسی ۶:۱ ضمن حدیثی طولانی - 


٭| تر جمه | 


*»۲۵« 


2 


و یلک فیترا كتب أَمير امین عليه السلام: ند ن أبى بكر اقب وفت الصَلّاِ فص لها لیا و لا تغل بها قبل لفاغ و و لا 
ورا عَنْهُ لقن رجا رل ر٠‏ 5727 7 ہہ" ول الله صلى الله عليه و آله أَنَانَى 
یر تر ہےر رت سو ےہ 
صَلَّى مرب جین غَربَتِ اللَّمْسٌ تم حرلی العشاء الْآخرَة حِينَ غاب الشََّنُ ثم عرلی الب فلس بها و جوم 2 شیک فص [ 


ر رب و قیوعت کرک جک توق سل میک ا 


5 


ص: ۱۴ 


.۲۸ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۳۱ عيون الأخبار ج ۲ ص‎ .۲-۲ 
صحقه ضا و۹‎ ۳ 


۴- ۴. أمالى الطوسی ج ١‏ ص * فى حديث طويل. 


و الم أن کل هخ روز عملک تم لصلاتک فَمَنْ ضَيْعْ الصّلاه فا رها آَضیغ (۱). 


٭٭[ترجمہ]مجالس ابن شيخ: از جمله نامه های اميرمؤمنان عليه السلام خطاب به محمد بن ابوبكر این بود كه: مراقبت کن بر 
وقت نماز و آن را در وقتش بخوان و به سبب بيكارى آن را زودتر از وقت بجاى نياور و همجنين به خاطر مشغله ای آن را از 
وقت خود تأخير مينداز؛ مردى در مورد اوقات نماز از رسول خدا صلی الله عليه و آله سؤال کرد» بيامبر فرمود: جبرئيل در وقت 
نماز» هنگام زوال خورشيد نزد من آمد» خورشيد روى ابروى راستش بود» و هنكام عصر که آمد» طول سايه هر جيزى به 
اندازه خودش شده بود» سپس وقتى خورشيد غروب كرد جبرئیل نماز مغرب خواند و با ينهان شدن شفق نماز عشا را بجاى 
آورد؛ آنگاه نماز صبح را هنگامی خواند كه سياهى شب با سپیدی صبح در آميخته و ستاركان در هم فرورفته بودند؛ پس 
نمازهايت را در این اوقات بخوان؛ و هميشه سنّت رايج را انجام بده و راہ روشن را برو» و در ركوع و سجودت دقت کن؛ نماز 
رسول خدا صلی الله عليه و آله از نماز همه مردم كامل تر بود و از لحاظ عمل در آن از همه سبكك تر بود و بدان كه همه 
اعمالت به دنبال نمازت هستند» يس هر كس نماز را ضايع و تباه ساخت» مطمئناً دیگر اعمال را بيشتر ضايع می كند. - . همان 


4:۲ ضمن حديثى - 
* | تر جمه | 
»$¥« 


یی خاي عن مد بن السب لین معد : ن تن فان أخمة بن ند نی ييتى عن محئ زفق عر 
2 یح ہے م الصَلوّات (۲) 
:* | ترجمه |معانى الاخبار: سعد اسکاف از امام باقر عليه السلام روایت مى کند که فرمود: سه جيز کفاره کناهان افینٹ:؟ در 


هواى سرد وضوى كامل كرفتن» شب و روز به سوى جماعات بياده رفتن» و نمازها را محافظت و مراقبت كردن. - . معانى 
الاخبار : ۳۱۴ و مثل آن در الخصال ۱ ۲ والمحاسن : ۴ آمده است. - 


° 


ال عن أبى ال 1 يئم عود الله بن ڪڍ عن محمد بن علقالشایج عَنْ تروید بن تنضور عن فا > عن فرش نْ کرصید بن 
میب عَنْ أبى هرتره تا فال كال ر شول الله صلی ال علیه و آله: 7ص" ص ص۹۹۹ ِن بح جهنم نم و اشْتَكت 
ار إلى رب ون لها فی تفم ین نمس فی الشَّنَاءِ و لس فی الصَّئِفٍ یله ما ج دون من الْرّ من ها و ما يَجدُون من لبود 


قال الصدوق رحمه الله معنی قوله فأبردوا بالصلاه أى اعجلوا بها و هو مأخوذ من البرید و تصدیق ذلک ما روی أنه ما من صلاه 


بحضر وقتها إلا نادی ملک قوموا إلى نیرانکم التی آوقدتموها على ظهور کم فأطفئوها بصلاتکم (۳). 


#*| ترجمه |علل الشرائع: سعيد بن مسيّب از ابوهریره نقل می کند که گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر گاه هوا 
زياد گرم می شود به نماز بشتابید؛ زیرا منشأ كرماء زبانه آتش جهنم است؛ چون آتش به پرورد كارش شکایت برد» خداوند 
به آن اذن داد تا دو مرتبه نفس بکشد. یک بار در زمستان و یکت بار در تابستان» پس شدت گرمایی که حس می کنند از 
زبانه آتش» و شدت سرما از زمهریر جهنم است. 

شيخ صدوق رحمه الله می فرماید: معنای جمله «فایردوا بالضّ لاه» یعنی برای خواندن نماز شتاب کنید؛ این کلمه مش از «برید» 


مى باشد. برای تأكيد اين معنا روایت دیگری نقل می کنیم بدین شرح: در وقت هر نمازى» فرشته ای ندا می کند: برحیزید به 
ی [خاموش کردن] آتشهایی که ر بر پشتتان روشن کرده اید و آن را با نماز خاموش كنيد. -. علل الشرائع ۱ : ۲۳۵ - 


# تر جمه | 


بیان 


قافر الک انسحاب ا خر ضاق الظير عن رت الفقيله فى ده الم و هذا ال ی لگن وااو ف اا 


فى الشجیج عَنْ مُعاويّ بی وب عَنْ أبى عبد له عليه السلام قال کان الْمُوذنُ بای اَی صلی الله عليه و آله فی ال فى صَلَاءِ 
الظهر نو eS‏ ولا استبعاد فى كون التأخير ذ فى الحر أفضل توسيعا للأمر و دفعا للحرج 


ص: ۱۵ 


.١ -١‏ أمالى الطوسی ج ۲ ص ۲۹ فى حديث. 

۲- ۲. معانى الأخبار ص ۳۱۴ فى حديث و مثله فى الخصال ج ١‏ ص ۴۲ المحاسن: ۴. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۳۵. 

۴- ۴. فقيه من لا بحضره الفقيه ج ١‏ ص ۱۴۴. 


الاخبار و موافقا لطريقه المخالفین حمله بعضهم على التقیه و بعضهم أوله کالصدوق و قال فى المنتهی لا نعلم خلافا بين أهل 
العلم فى استحباب تعجیل الظهر فى غير الحر قالت عائشه ما رأيت آحدا آشد تعجیلا للظهر من رسول الله صلی الله عليه و آله آما 
فى الحر فیستحب الإ-براد بها إن كانت البلاد حاره و صلیت فی المسجد جماعه و به قال الشافعی ثم نقل الروایتین من طریق 
الخاصه و العامه ثم قال و لأنه موضع ضروره فاستحب التأخير لزوالها آما لو لم يكن الحر شدیدا أو كانت البلاد بارده أو صلی 
فی بيته فالمستحب فيه التعجیل و هو مذهب الشافعی خلافا لأصحاب الرأى و حمد انتهی. 


و آما تأویل الصدوق رحمه الله ففی أكثر النسخ و هو مأخوذ من البرید و فى بعضها من التبرید و البرید الرسول المسرع و الأخذ 
منه بعید و آما التبربد و الابراد فقال فى القاموس آبرد دخل فى آخر النهار و آبرده جاء به باردا و الأبردان الغداه و العشی و قال 
فى النهایه فى الحدیث آبردوا بالظهر فالابراد انکسار الوهج و الحر و هو من الابراد الدخول فی البرد و قيل معناه صلوها فى آول 
وقتها من برد النهار و هو آوله و فى المغرب الباء للتعدیه و المعنی آدخلوا صلاه الظهر فی البرد أى صلوها إذا سكنت شده الحر 


انتهی. 


و قد يقال فى توجیه کلام الصدوق إنه صلی اللہ عليه و آله آمر بتعجیل الأذان و الاسراع فيه کفعل البرید فی مشیه إما لیتخلص 
الناس من شده الحر سریعا و یتفرقوا من صلاتهم حثیثا و إما لیعجل راحه القلب و قره العین كما كان النبی صلی الله عليه و آله 
یقول أرحنا يا بلال و كان یقول قره عینی الصلاه. 


و قیل يعنى آبرد نار الشوق و اجعلنی ثلج الفواد بذ کر ربی و قیل الباء للسببیه و الابراد الدخول فى البرد و المعنی ادخلوا فى البرد 
و سکنوا عنکم الحر بالاشتغال بمقدمات الصلاه من المضمضه و الاستنشاق و غسل الأعضاء فانها تسكن الحر. 


ص: ۱۶ 


و قال فى النهایه فيه شده الحر من فیح جهنم الفیح سطوع الحر و فورانه و يقال بالواو و فاحت القدر تفوح و تفیح إذا غلت و قد 
آخرجه مخرج التشبیه و التمثیل أى كأنه نار جهنم فى حرها انتهی. 


سو تت ب فی سپ پر بت ااي 
الآخر و الاستيلاء على مکانها و نفسها لهبها و خروج ما ينزل منها مأخوذ من نفس الحيوان فى الهواء الدخانى الذى تخرجه القوه 


آثارها فكما جعل المستطابات و ما يستلذ بها الانسان فى الدنيا آشباه نعيم الجنان و من جنس ما آعد لهم فيها لیکونوا آمیل إليها 
و أرغب فیها و يشهد لذلک قوله تعالی كلما رُزْقُوا منها من تَمَرہ رِژقاً قالوا هذا الّذِى رقنا مِنْ قبل (۱) كذلك جعل الشدائد 
المولمه 


و الأشياء المؤذيه آنموذجا لأحوال الجحیم و ما یعذب الکفره و العصاه لیزید خوفهم و انزجارهم عما يوصلهم إليه فما یوجد من 
السموم المهلکه فمن حرها و ما يوجد من الصراصر المجمده فمن زمهریرها و هو طبقه من طبقات الجحیم. 


**[ترجمه ]از ظاهر اين روایت جنين فهمیده می شود که در نماز ظهر تأخیر از وقت فضیلت هنكام شدت كرما مستحب است؛ 
و این روایت ضعیف می باشد؛ اما شيخ صدوق در کتاب «الفقیه» -. من لا بحضره الفقیه ۱ : ۱۴۴ - به سند صحیح از معاویه 
بن عمار از امام صادق عليه السلام روايت می کند که فرمود: بوتكم عدت رماو رب کہ جج 
آله می آمد. پس رسول خدا صلی الله عليه و آله به او می فرمود: رد ره يعنى صبر كن هوا خنكك تر شود.» و هیچ بعيد 
نيست كه تأخير در حرارت بهتر باشد تا توشع در امر داده شود و عسر و حرج برطرف گردد اما وقتى با دیگر روايات مخالف 


و با روش غيرشيعه هم موافق است برخى فقها آن را حمل بر تقيّه کردہ و برخى - مانند صدوق - آن را به تأويل بردهاند. 


در المنتهى می فرمايد: اختلافى ميان اهل علم در مورد استحباب تعجيل برای نماز ظهر در غير كرما سراغ نداريم. عايشه گوید: 
هيج كس را نديدم كه برای خواندن نماز ظهر نسبت به رسول خدا صلی الله عليه و آله بیشتر تعجيل کند؛ اما در كرما در 
مناطق گرمسیر مستحب است صبر كنند تا حرارت كمتر شود و به جماعت در مسجد آن را بخوانند؛ شافعى نيز همین نظر را 
دارد. آنگاه دو روايت از خاصه و عامه می آورد و می گوید: و از آنجا که اين امر در موضع ضرورت است لذا مستحب است 
تأخیر نماز برای زائل شدن این ضرورت» اما اگر كرما شديد نباشد یا اينكه در مناطق سردسير پود يا اينكه شخص سی خواست 


و اما در بیشتر نسخه هاء تأويل شيخ صدوق رحمه الله اين است که «ابردوا» بر گرفته از «برید» است و در بعضی نسخه ها «تبرید» 
آمده است؛ که اولی به معنای «فرستاده شتاب‌زده» است که بعید به نظر می رسد و با معنا تناسب ندارد. اما در قاموس در 
معنای تبرید و إبراد سك است: ایرد + یعنی داخل در آخر روز شد و آبِرَدَهُ يعنى او را در حالی که خنک بود» آورد و آبزدان 
یعنی صبحگاه و شامگاه. و در النهایه در حدیث «أبردوا بالظهر) آمده: اراد یعنی شکسته شدن كرما و حرارت که مشتق از 
«ابراد» و به معنای دخول در خنکی است. و گفته شده که معنای جمله این گونه می شود: آن را در اولین وقت از خنک شدن 


ر هنگام کمتر شدن حرارت بجای آورید. پایان. 


در توجیه کلام صدوق می توان گفت: پیامبر صلی الله عليه و آله امر به تعجيل در اذان و تندخواندنِ آن فرموده است مانند 
نامه رسان که در راه رفتن عجله می کند و اين امر یا به خاطر خلاص شدن هرجه زودتر مردم از شدت كرما بوده تا نماز را 
تمام کنند و زود متفرق شوند» و یا برای تعجیل در راحت دل و نور ديده بوده است. چنانچه می فرمود: ای بلال راحتمان کن؛ 


و می فرمود: نور دیده من نماز است. 


همچنین در معنای اين عبارت گفته شده که یعنی «آتش شوق را سرد كن و دل مرا به ياد پرورد گارم خنكك گردان». و گفته 
اند که حرف «باء» در اینجا «سببیه» است و ابراد به معنای دخول در سرما است. که بنابراین معنا جنين می شود: داخل در خنکا 


در النهایه در توضیح روایت فوق آمده است: فیح در جمله «شده الحر من فیح جهنم» يعنى فوران و فیضان گرما. با واو هم 
گفته شده است. مثلا می گویند: «فاحت القدر تفوح و تفیح» يعنى دیگ به جوش آمد؛ و آن را به عنوان تشبیه و تمثيل گرفته 


و بعضی گفته اند: شکایت از آتش» مجاز از زیادی آن و جوشش آن و ازدحام اجزاء آن به گونه ای است که مکانش تنگ 
آید و هر تکه آتش در از بین بردن تکه دیگر و قرا رگرفتن بر جای آن تلاش می كندء و نفس آن یعنی زبانه کشیدن آن و 
خارج شدن آنچه از آن پایین می آید که برگرفته از نفس حيوان در هوای دودی است که قوّه حیوانیه آن را خارج می سازد و 
اطراف قلب را از آن پا کیزه می سازد. 


و عبارت «آشد ما یجدون من الحر» خبر برای مبتدای محذوف است یعنی در اصل «ذلكك أشد» بوده» یعنی احوال در اين عالّم 
به عکس امور آن عالم و آثار آن است» همان طور که چیزهای پسندیده و لذت بخش برای انسان در دنياء شبیه نعمتهای 
بهشت و از جنس آنچه که در آن برای آنان آماده شده است می‌باشد تا مردم ميل بیشتری به آن داشته و رغبت بیشتری نشان 
2-20 میا ین تعدو رؤقا فالوااهدا الذی زرا من قروب غر ۲۵ = (هر گاه میوه ای از 
آن روزی ایشان شود می گویند امن همان است که پیش از این [نیز] روزی ما بوده) است همچنین مضا دردئاک و 
چیزهای آزاردهنده نمونهاى از احوال جهنم و عذاب کافران و گناهکاران معرفی شده است تا ترس و انزجار مردم از کارهایی 
که موجب گرفتار آمدن در آن می گردد بیشتر شود يس تمامی سموم کشنده از حرارت جهنم و تمامی سرماهای شدید 
منجمد کننده از زمهریر آن است که یکی از طبقات جهنم می باشد. 


* | تر جمه | 


۸ 


واب الَأعرالِء عَنْ آبیه عَنْ سغد بن ءَ الله عَن أ حم بن مُحَمّد بن عیتری عن الخترین بْن عرعید عن ابن بی یر ن عبد 


2 
لوم 


عو د 
رَخمن بن الاج عن أبانِ بن قرب فا قال قا ند اللہ عليه السلام: أا َل الوا افش اعفروضاث من مهن و 
وی مواقیتهن لى الله يوم القیاعه و له ده عَهْدَ یله به اجه و من لم یم هن لمواقیتهن فذلک إِليه ان شاء عفر له و 


۱- ۱. البقره: ۵ 


۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۲۷. 


٭ ترجمه |ثواب الاعمال: ابان بن تغلب از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که فرمود: ای ابان» هر كس اين نمازهای 
واجب پنجگانه را بخواند و بر اوقات آنها مراقبت نماید روز قيامت در حالی خداوند را ملاقات می کند که عهدنامه ای در 
نزدش است که به وسیله آن او را وارد بهشت می کنند. و هر کس اين ن نمازها را به وقت خود نخواند دیگر دست خداوند 


اسا کر خواست او رام قادو ا کر و است غذایشن می کند. رات الأعيال ۷۷۰ 
* | تر جمه | 
۲۹ 


و یلک اشنا الم عن تین بن ترچ عن اب أبى مكبر عَنْ إشماعيل یضرع عن الفطَيلِ عَنْ أبى بد الله عليه السلام 
سک و جو ہہ وی ی و 
یپ مور وو و صی سر 


مر صم و 2 


من لم يِصَلْهِنٌ فته و لم بُعافظ علیهن یک ای ان شثث عَذَّمْهُ و ان شثث غَقَوتٌ له (۱. 


**[ترجمه ]ثواب الاعمال: فضیل از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله وارد 
مسجد شد و گروهی از اصحاب در مسجد بودند؛ فرمود: می دانید پرورد گارتان جه گفته است؟ گفتند: خداوند و رسولش 
او تدا فد ورور كارقاق هى و سد گی ابی اسان را كانه رادر نان بٹراند رر افيا مر ات اف 
باشد روز قيامت در حالی مرا ملاقات خواهد کرد که برای او نزد من عهدی است که به سبب آن او را وارد بھشت می‌سازم؛ و 
هر کس اين نمازها را به وقتش نخواند و بر آن‌ها مراقبت نداشته باشد دیگر به خودم مربوط است؛ اگر خواستم عذابش می 
کنم و كر خواستم او را می بخشايم. -. همان - 


٭| تر جمه | 


توضیح 


لوقتهن قال الشیخ البهائی قدس سره اللام !ما بمعنی فی كما قالوه فی قوله تعالی و نع الْمَوازِينَ الْقَشط لیم الَقبامَِ(٢)‏ أو 
بمعنی بعد كما قالوه فى قوله علیہ السلام صوموا لرژیته و آفطروا لرژیته أو بمعنی عند كما قالوه فى قولهم کیٹ الکتاب لخمس 
خلون من شهر کذا و الجار و المجرور فی قوله تعالی فذلکک إلى خبر مبتد! محذوف و التقدیر فذلكك آمره إلى و بحتمل أن 
یکون هو الخبر عن اسم الاشاره آی فذلک الشخص صائر إلى و راجع إلى انتهی و الواو فى قوله و لم یحافظ إن لم يكن 
العطف للتفسیر فهو بمعنی أو كما يدل عليه ما تقدمه. 


| ترجمه آشیخ بهایی قدس سره در توضیح «لوقتهن» می فرماید: حرف لام در اینجا با به معنای «فی» است مانند آیه او نضم 
الْمَوازِينَ القشط لیم الْقیامّه» - . انبياء / ۴۷ - و ترازوهای داد را در روز رستاخیز می نهیم ] يا به معنای «بعد» است. چنان که 


در توضیح حدیث «صوموا لرژیته و آفطروا لرژیته» برای بیان معنای لام گفته اند؛ و يا به معنای «عند» است. چنان که می گویند: 


07 الکتاب لخمس ْلونَ من شهر کذا» یعنی بنج روز گذشته از فلان ماه. و جار و مجرور در سخن خداوند: «فذلک إلن؛ 
خبر مبتدای تشر یش هداس سس واه آمره إلىّ) و احتمال می رود که خودش خبر برای اسم 
اشاره باشد یعنی «فذلكك الشخص صائژ إلى و راج إلى = عاقبت و سرانجام آن شخص به سوی خودم است» پایان. «واو؛ در 
9 0 


اد اد | ترجمه ] 
۳۰ 


نَوَابُ اْأَعْمَالِ عَنْ أيه عَنْ سغد بن عید الله عن أَحْمَدَ ٿن مُحمّد عن ابن مخبوب عَنْ سغد بن أبى خلف عَنْ أبى الْحَسَن مُوسَى 
عليه السلام قال: الصَّلَوَاتٌ الْمَمْوُوضَاتٌ فی أوّلِ وَقَتَهَا إِذا أقيم ‏ دُودُهَا أطيبُ ریحا من قضدیب الآس حِينَ یذ من شجره فى 
طيبه و ريحه و طراوّته فلکم بالوقت الأول (۳). 


واجب هر كاه در اول وقت و با رعایت تمامی حدود و احکام آن ادا شود رايحه اش از بوی عطر چوبی که تر و تازه از درختِ 


اس مدا تشرد ا ان طرازت و عطری کا ارف كوش كر اس سی بر شما باه نه تماق اول رت انا یال :۳۳ز ۳۴ 


قال الجوهری شی ء طری أى غض بین الطراوه و قال قطرب طَرُوَ اللحم و طری طراوہ و طراءہ. 
ص: ۱۸ 


۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۷. 
۲- ۲. الأنبياء: ۴۷. 


ات ال ی ۳۶ ۷۳۴ 


٭ |تر جمه آجوهری گوبد: «شی ء طری» بعنی تازه‌ای که طراوت آن آشکار است؛ و قطرب گفته است: طرُوَ اللحم و طری 
طراوہ و طر اء ۵). 


۷| تر جمه | 
»۴1« 


مجالس الصَّدُوقٍء(1) و ترا الَأَعمَالِء عَنْ مُحَكد ب بن عل مان عمو ند بن أبى الام َنْ أبى شعیته عن اي 
َل ئن فص عَن الْمِيَمِيَ عَنْ آبی بص ير قَالَ: دح على آم ميه بیع اله عليه السلام کت و بیت لبکانها تم 
ال با با محمد لو رت بت أَبا عدد الله عليه السلام عِنْدَ الْمَوْتِ رات عجباً فح عیلیہ ؛ُ و وج 
قالث م تترک اعدا جمغتاة قالث فظر الیهع تُم قال إنَّ سَفَاعتَنا لا تال مستحفا الصّاو(. 


المحاسن» عن محمد بن على و غيره عن ابن فضال عن المثنی عن أبى بصیر: مثله (۳). 


**[ترجمه آمجالس صدوق. -. أمالى صدوق : ۲۹۰ - ثواب الاعمال: ابوبصير كويد: برای عرض تسليت به مناسبت شهادت 
امام صادق عليه السلام نزد ام حميده رفتم؛ يس كريست و من هم از كريه او بر كريه افتادم» آنگاه گفت: ای ابومحمد» اگر 
حضرت امام صادق عليه السلام را هنكام وفات ديده بودی» تعجب می كردى: آن حضرت جشمانش را گشود و فرمود: تمامى 
كسانى را كه ميان من و آنها قرابت و خويشاوندى است جمع كنيد! ما همه را نزد آن حضرت جمع كرديم و هیچ كس را 
فروگذار ننموديم؛ يس به آنها نگاه كرد و فرمود: «شفاعت ما به کسی كه نماز را سبكك شمارد نخواهد رسیدہ. -. ثواب 
الأعمال : ۲۰۵ - 


المحاسن: از ابوبصير همین روايت را نقل کردہ است. - . المحاسن : ۸۰ - 


۷| تر جمه | 
«Y>»‏ 
آزت E‏ مُحَمّدِ بن مُوسی بن ام كل عَنْ عَلِيَ ن الخ ير ین السَعْدَآبَادِىٌ عَنْ آخمد بن أبى عَم د الله ارقي عَنْ آبی 


می کو عم 


نا زع عن ع او تو بد لخدن عن هقا وین قیقد و عب اسل EET‏ 
كذ ل ا فعث له مز ازع رل سک الله کما ‏ يق و أول ما ال الول ادا وقت وق یی 
GT‏ ۱1 برک عَمَلَهُ (۴). 


کسی که نماز را در وقت خودش نخواند» نمازش تاريكك و به رنكك سياه بالا برده می شود در حالی که به صاحب خود می 


كويد: خداوند تو را ضايع كند همانطور که مرا ضايع کردی» و هنگامی که بنده در مقابل پرورد گار می ایستد اولین چیزی که 


از او سؤال می شود نماز است؛ يس اگر نمازش پذیرفته شد بقیه اعمالش نیز قبول می شود اما اگر نمازش مورد تأييد قرار 
نگرفت عملش از او پذیرفته نگردد. -. ثواب الأعمال : ۲۰۶ - 


> 1 تر حمه 1 
»¥« 


المع این عَنْ آبی عِمْرَانَ الذَهْنِيٌ عَنْ ود الله بن عَودِ الرخمن الأنْصَارِىٌ عَنْ هام الْجوالیقی: مِلهُ و فيه لَمْ تزک سَائژ آغعاله 
)۵( 


**[ترجمه ]المحاسن: از هشام جوالیقی مانند آن را روايت كرده است» فقط به جای عملش» ساير اعمالش آمده است. -. 
الاس : 3ب 


* | تر جمه | 


بيان 


أكثر تلكك الأخبار ظاهرها أن المراد بها وقت الفضيله. 
ص: ۱٩‏ 


۱-۱. آمالی الصدوق: ۲۹۰. 
۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۲۰۵. 
۳ ۳ المحاسن ص ۸۰ 

۴- ۴. ثواب الأعمال ص ۲۰۶. 


۵- ۵. المحاسن ص ۸۱ 


٭| ترجمه از ظاهر بيد بيشتر این روایات فهمیده ه می شود که مقصود از وقت» وقت فضیلت است. 
* | تر جمه | 


«f» 


عم 


ال يما وين عاقط علی مولا ال قفا یل 


2 


لمح اسن» عن ابن مخبوب عَنْ جمیل عَنْ آبی جغفر عليه السلام فا 
هُوَ من الغافلین فان قرأ فيا بمائه آیه فَهُوَ من الذاكرينَ (۱) 


در وقتش بخواند از غافلان نیست. و اگر در نماز یکصد آیه قرآن بخواند از ذاكران خواهد بود. - . همان : ۵۱ - 


سے مد ارس ار تي 


_.۔۔ے۔ ‏ تی E‏ وتا( ۲). 


**[ترجمه |المحاسن: ابن محبوب از امام باقر يا امام صادق عليه السلام روایت می كند که رسول خدا صلی الله عليه و آله در 


آن بیماری كه منجر به وفاتش گردید» بی هوش شد و دوباره به هوش آمد و فرمود: شفاعت من به کسی كه نماز را از وقتش 


به تأخير اندازد نمىرسد. - . همان : ۷۹- 
٭٭| تر جمه | 
»$« 


و مه عَنْ عبد الوّحْمَن بن حَمَادٍ الکوفی عَنْ یمر بن م يد الَقَصیر الْجَوْهَرِىٌ عَنْ رَجُل عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: بُرَف 
مَنْ / صف الق باب حصال یر إِلَى آضرعابه مَنْ هم و إِلَى صلاته کیت ھی و فی ی وَفت بص ليها فان كانَ ذا ما تر أن 
020 


حدما 


* | ترجمه |المحاسن: ميسر بن سعيد قصير جوهرى از مردى و او از امام صادق عليه السلام روايت می كند كه ايشان فرمودند: 
کسی كه دم از حق می زند به سه جيز شناخته می شود [كه معلوم شود راست می كويد يا دروغ]: بايد ديد دوستانش جه 
كسانى هستند» نمازش چگونه است و در جه وقتى آن را ادا می كندء و اگر مال و ثروتى دارد آن را در جه راهى خرج می 
كند. -. همان : ۲۵۴ - 


] ترجمه‎ | > 
«V>» 


فِقَهُ الوص اء ال عليه السلام: عافظوا علی مَواقیتِ الصَّلَوَاتِ فا الْعَودَ ليام الحوایث و من دخل علیه وف فریضه فَقَصَر عَنْهَا 
هد ,2 ا من ول الله یل للمضلین- - الي هُمْ عَنْ ضلایهم ساموت (۴) يفول عَنْ وَفتهغ اون (۵) ۵ اغلغ آن 
نل ایض بغ عقره الله جل و عر ال لس و اَل الصَلَوَاتِ ار 2 ول فا بات ھا 2ا فان خر کی 


2 ع و 


07 ات له عا اها و إن نْ رث ردت ما سِوَاهَااع) و یاک رل تا آز وان فا أذ و تتهاون بحقها و تب 


إل ۳ 
۳ 


عْها و محذودها رھ تفر الاڈ أو تعتخف بها اوكا ها شي 


اا الاس ص اة 
ال ۲ الاس ص ۷۸ 
۳-۳ المحاسن: ۲۵۴. 
۴- ۴. الماعون: ۲. 

۵- ۵ فقه الرضا ص ۶ 
۶-۶ فقه الرضا ص ۶ 


تال رَشول ال صلی اق علیه و آله لیس مِنّى من اشحف بضلاته- ا برد علي الْحَوْض لَا و الله (0. 


مل 


و قال الْعَالِم عليه السلام: إِنَّ الؤِجُل يُصَلَى فی وَفْتِ لات ات الأول كيه يق لوزن ظز 


**[ترجمه آفقه الرضا عليه السلام؛ امام عليه السلام فرمود: بر اوقات نمازها مراقبت کنید؛ زيرا بنده از حوادث ايمن نیست؛ و 
کسی که وقت ثماز واجب بر آو وارد شود و عسداً کوقاهی نماید خطا کار است و کلام خداوند که فرمود ارتل فی + 
الذيق مو عن تیر ساموتّ» -. ماعون ۴۸ و ۵ - (پس رای بر نما ز گزارانیء که از نمازشان غافلند) شاملش می شود و 
مقصود کسانی است که از وقت نماز غفلت می کنند -. فقه الرضا : ۶ -ء و بدان كه يس از معرفت خداوند بهترین واجبات» 
نمازهای پنجگانه است. و اولین نمازها نماز ظهر است. و اولین چیزی که بنده به خاطر آن مورد حساب واقع می گردد نماز 
است؛ يس اگر نماز او صحیح بود غير آن هم صحیح است و اگر رد شد غير آن هم رد می شود - . همان -» و مبادا نسبت به 
نماز تتبلی يا سستی کنی يا حق آن را کم بشماری یا حدود و احکام آن را ضايع سازی يا مثل خروس نوک به زمين بزنی یا 


آن را سبكك بشماری و يا خود را از نماز به چیزی دنیایی مشغول کنی يا نماز را در غير وقتش بجا آوری. -. همان - 


نخواهد آمد. -. همان : ۷ - 


و امام رضا عليه السلام فرمود: انسان حتی اگر در داخل وقت نماز بخواند» آن فضیلتی که از اول وقت از دستش رفته است 


بهتر از مال و فرزندش می باشد. -. همان : ۲ - 
** | تر جمه | 


«A» 


85 pe مت‎ e 


جو ES‏ تع 

در این هنگام وقت نماز فرا رسید و حضرت. به سوى قصری که در آنجا بود روانه شد و در زیر صخره‌ای فرود آمد. امام 
فرمود: اذان بگو. گفتم: صبر می کنیم تا همراهانمان نیز بیایند! فرمود: خدا تو را بیامرزد؛ هیچ كاه نماز ال وقت را بدون عذر 
به آخرت وقتش تأخير نینداز بر تو باد هميشه نماز در اوّل وقت. اذان گفتم و نماز خوانديم. -. الخرائج و الجرائح : ٣‏ - 


پایان روایت . 


يدل على أنه لا ینبغی التأخير عن أول الوقت لانتظار الرفقه للجماعه أيضا. 


**[ترجمه آبنا بر اين روايت» سزاوار نيست نماز را به خاطر انتظار رفقا و بركزارى جماعت از اول وقت به تأخير انداخت. 


0 


لاح السَائلء أزوى بح ذف الاشیا اد عَنْ مریم لاء فاطعه اين سید لاه ص كَوَاتٌ الله عليه و علی أبيهًا و علی تَغلها و على 
انا اا رمتعا انها سالك أباها دا صلی الل علیه و آله ال با أ ة ما لِمَنْ تَهَاوَنَ بضلایه من الرّجَالٍ و النّسَاءِ قال یا فاطعه 


غ 


مَنْ تَهَاوَنَ بح لا هن وال و اس تر رر ےت ےہ 


ات فى الْقيامَهِ ۱5 َرَج من بر ما اللََاتَى نص یه فی دار الد يا نوی یرف جم الله ابر که مِنْ غمره و بقع الله بر که مِنْ رژقه و 
يَمْحُو الله عر وَ جل سیماء السّالحین من وجهه 


:۲۱ 
۱- ۱. فقه الرضا ص ۶ 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۷ 


۳ ۲. فقه الرضا: ۲. 
۴- ۴. الخرائج و الجرائح ص ۲۳۰. 


7 4 ہہ 
5 


و كل عَم بَغمَلهُ لا يوجر علیه و لا یزتفغ دُعَاوٌ هُ ی السّمَاءِ و السَادِسَهُ لیس له حظ فى دُعَاءِ الصَّالِحِينَ و أما اللواتی نص يبه عِنْدَ 


۳ 


م و 


e 2‏ بت مت ےج سے 
ا 


٥ 
دي الوا شیب رن ڈیرگ و كا ني على وجود وعدي 5507" اتا ات‎ 


ا کت و الال َا ظز الله یه وا که و له عَذّابٌ اليم )١(‏ 


ES‏ فی کاب ميته الم فيا ال تست قال سول الله صلی اش عله و آله: لا كال شاع 


۳ 


٥ 


غدا من خر الشكاة 6 9 وا 


| تر جمه فلا -ح السائل: از سرور بانوان» حضرت فاطمه دختر سرور پیامیران صلوات خداوند بر او و پدرش و همسرش و 
فرزندانش باد روایت شده است که از پدرش محمد صلی الله عليه و آله پرسید: پدرجان» جزای مردان و زنانی که نماز را 
7727 یپ ل 0چ 
نماید: شش چیز آن در دنیاء و سه چیز هنكام مرككء و سه جيز در قبرش» و سه چیز در قيامت هنكام بیرون آمدن از قبر به او 
خواهد رسید. اما آنهایی که در دنیا به آن مبتلا- می گردد عبارتند از: اول: خداوند» خير و برکت را از عمر او برمی دارد؛ 
خداوند. خير و برکت را از روزی اش برمی دارد؛ خداوند عزیز و جلیل نشانه افراد صالح را از چهره او محو می کند؛ در برابر 
اعمالی که انجام داده پاداشی نمی گیرد؛ دعایش به سوی آسمان بالا نمی رود؛ و ششم اين که هیچ بهره ای از دعای بند گان 
صالح ندارد. 


و آنهایی که هنگام مرگ به او می رسد: اول اين که با ذلّت و خواری جان می دهد؛ دوم اين که گرسنه می میرد؛ و سوم 


اينكه تشنه جان می سپارد» كه حتی اگر آب تمام رودخانه های دنیا را به او بدهند. سيراب نخواهد شد. 


و اما آنهایی که در قبر گریبان كيرش گردد: اول اينکه خداوند فرشته ای را بر او می گمارد تا در قبر آزارش دهد؛ دوم | ین 


كه خداوند قبر را برایش تنگ می گرداند؛ و سوم اين که قبرش تاریک می شود. 


می گمارد تا به صورت بکشاندش در حالی که مردم به او می نگرند؛ دوم اینکه سخت از او حساب می کشند؛ و سوم اين که 


خداوند نظر رحمت به او ننموده و ياكيزه اش نمی گرداند» و عذاب دردناکی خواهد داشت. - . فلاح السائل : ۲۲ - 


ابن بابویه در کتاب «مدینه العلم» در قسمت روابات امام صادق عليه السلام آورده است که: رسول خدا صلی الله عليه و آله 


فرمود: فردای قیامت شفاعت من به کسی که نماز واجبش را به بعد از وقت آن تأخیر اندازد نرسد. -. همان : ۱۲۷ - 
* | تر جمه | 


ہگ 


الخضال. عَنْ خمد بْنِ مُحَمّدِ بن بھی العطارِ عَنْ ييه عن مُحَمّدِ ن آخمد عن هَارُونَ ن مشلم عن الليئ عَنْ جغفر بن مُحَمَدٍ 
عليه السلام قال: اجنوا متیعتنا ند ثلاثِ عِنْدَ عَوَاقیتِ الصَّلوَاتِ كيت محافظتهم عَليهَا و عند آشزارهم كيت جِفَظھُم لها عَنْ 
عدونا و إلى أموالهم کف مُوَاسَاتَهُمْ لاخوانهم فیها(۳). 


**[ترجمه ]الخصال: لیثی از امام جعفر بن محمد عليه السلام روایت کرده است که فرمود: شیعیان ما را به سه چیز امتحان کنید: 
ابى که ]طابر اوقات تمان عراقت ذاوقفة؟ و آنارازهاشان زا از دوس شمان ما ف می کد و آ یا در سافان 


برادرانشان مساوات دارند؟ - . الخصال ۱: ۵۱ - 
۷| تر جمه | 
«f1»‏ 


و مل وَ من العيُونِه عَنْ أبيه عَنْ آخمد ٿن ٳڏريس عَنْ مُحَمّد بن اخمد عَنْ ابراهیم بن حَمّوَيْهِ عَنْ مُحَمّد بن عیتی بن عبید عن 
اض ا عليه السلام قال: فى الدَّيكك الْأئيض حمس خص ال مِنْ خصال الیّاء علیهم السلام مَغرفتهُ بأوقاتِ الصَّلَوَاتِ و الْعَيرَةُ و 
السَخاء و الشْجَاعَهُ وَ كنْرَهُ الطزوقه(۴). 


خروس سفید ينج خصلت از خصلتهای پیامبران علیهم السلام را دارد: شناخت اوقات نماز» غیرت» سخاوت. شجاعت و مقاربت 
بسیار. -. همان ۱ : ۰۱۴۳ عبون الاخبار ۱ : ۲۷۷ - 


** | تر جمه | 
بیان 
فيه إشعار بجواز الاعتماد على صوت الديكك فی معرفه الأوقات و سيأتى 


ص: ۳۲ 


.۲۲ فلاح السائل ص‎ .١ -١ 
.۱۲۷ فلاح السائل ص‎ .۲ ٢ 
.۵۱ ص‎ ١ الخصال ج‎ .# 
.۲۷۷ ص‎ ١ الخصال ج ۱ ص ۱۴۳ء عيون الأخبار ج‎ .۴ -۴ 


الکلام فيه و الطروقه بالضم أن یعلو الفحل آنثاه و بالفتح آنثاه قال فى النهایه فى حدیث ال زکاه فیها حقه طروقه الفحل أى یعلو 
الفحل مثلها فى سنها و هی فعوله بمعنی مفعوله أى مر كوبه للفحل انتهی و الخبر بحتملهما و إن كان الضم آظهر. 


* | ترجمه ]این روايت اشعار دارد به اينكه می‌توان برای شناخت اوقات به صدای خروس اعتماد کرد و به زودی در مورد آن 


صحبت خواهيم كرد. 


و ا را بعنی مقاربت گاو نر با گاو ماده و «طروقه» با فتحه ماده آن است. در «النهایه» می گوید: در حديث زكات» 
حقه طروقه الفحل يعنى گاو نر بر هم سن خود بالا رود طروقه» فعوله است یعنی مفعول قرار گرفته يعنى فحل بر آن سوار می 
شود. يايان. در این روایت احتمال اينكه هر کدام از این دو معنا مراد باشد صحیح است» گرچه طروقه با ضمه اظهر است. 


* | تر جمه | 


«fF» 


سی جو و e E N‏ یک رم میم و کے ےم کر جنشت مر لاسي اه ي 


قوب الاشتاده عَنْ هَارُونَ بن مُسْلِم عَنْ مَسْعَدَهَ بن صدقه قال قال أبُو عَبْدِ الله عليه السلام: امْتَجنُوا شیعتنا عِنْدَ مَوَاقِيتِ السّلاه کیف 
محافطتم فَظَتّهُْ علیها(۱). 


| ترجمه ]قرب الاسناد: مسعده بن صدقه كويد: امام صادق عليه السلام فرمود: شيعيان ما را در اوقات نماز سنجید که مراقبت 


آنان بر آن چگونه است؟ - . قرب الاسناد : ۳۸ جاب سنگی» ۵۲ جاب نجف. و به طور كامل در الخصال آمده است. - 
* | تر جمه | 
دمع 


را لوب للم قَالَ: كان علق عليه السلام يَؤماً فى حزب مین فلا ارب و ال و مُو مع دک بي این 
اقب امس ال لها عاس را امیر الْمُؤْمِنِينَ مرا هدا الْفقل قال انز إِلَى الزَوَالِ عتّی لح لی فقال لَه ان عاس و هَل هیا 
وف ماه اد عندنا َشعا اقا عن الصّاه فا عليه السلام علی ما تُقَّابلهُم إِنما ایهم عَلَى الصّلَاءِ ال وم بتک صَلاة الیل 


*#تر جمه ]ارشاد القلوب: دیلمی گوید: روزی على عليه السلام در جنگ صفین مشغول نبرد بود و همواره مراقب خورشید 
بود. ابن عباس گفت: ای امیر مؤمنان» اين جه کاری است؟ فرمود: نگاه می كنم کی وقت زوال خورشید می شود تا نماز 
بخوانیم. ابن عباس گفت: اکنون وقت نماز است؟! ما سر گرم جنگیم! على عليه السلام فرمود: ما برای جه با آنها می جنگیم؟ 
تنها به خاطر نماز با آنها می‌جنگیم! و آن حضرت هیچ كاه نماز شبش را ترک نکرد حتی در «لیله الهريرا. 


#* | تر جمه | 


٠+‏ © رز 


۰۱ 7 


نے اوه تی سی ای عن بھی بن یتو مالک : تن الب عَنْ ود الله : بن لسن عَنْ عَبَايَه قال: کب 
بی امین عليه السلام إلى ند أب بر لق حي ال قيا وي ا تغل بها عن لوفتٍ راغ و1 ها عن 
الف فت هلف رجا جاء إلى ز ول اله صلی اللہ عليه و آله مل عن وف اللا ال صلی الله عليه و آله نی رل عليه 
السلام د ی وفت العلا فى ار جن الب شش قم ی الطر ‏ ھی ببق تق م م لى فرب حبن ایب 
اش تم صلی الما جین عبت ال نم صَلّى لصح فلس به و جوم مشتبكة 


کان الب صلی الله عليه و آله كذًا بح لی لک فان اشتطفت و لا وه إن له آن تلم انه الْمعرُوفَه و شلك الطریق الْوَاضِحَ 


لی أَحَدُوا قافعل لعلک تَفْدَمُ علیهم دا تم قَالَ 
ص: ۲۳ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۳۸ ط حجر ص ۲ ط نجف و تمامه كما مر من الخصال. 


و ال يا مُحَمَدُ ا کل شَئْ ۽ تم لصلاتک و اغلغ أَنَّ مَنْ یم الصّلَاة فهو لغیرعا أَضْيَع. 


| ترجمه ]کتاب الغارات: عبایه گوید: امیر مؤمنان عليه السلام در نامه ای به محمد بن ابوبکر نوشت: مراقب نماز ظهر باش و 
آن را در وقت خود بجا بیاور؛ نه آن را به خاطر فراغت از وقتش زودتر بخوان و نه به خاطر اشتغال آن را از وقتش به تخیر 
انداز! زیرا مردی نزد رسول خدا صلی الله عليه و آله آمد و از ایشان در مورد وقت نماز پرسید؛ رسول خدا پاسخ داد: جبرئیل 
نزد من آمد و وقت نماز را به من نشان داد و نماز ظهر را هنگام زوال خورشید بجا آورد آنگاه نماز عصر را خواند در حالی 
که خورشید سفید و صاف بود» و هنگامی که قرص خورشید پنهان شد نماز مغرب را خواند» سپس نماز عشا را هنكام پنهان 


شدن شفق بجا آورد و نماز صبح را در تاريكك و روشن هوا خواند که ستارگان در هم فرورفته بودند. 


پیامبر صلی الله عليه و آله هم پیش از تو این گونه نماز می خواند اگر می توانی - و هیچ قدرت و نیرویی نیست مگر از جانب 
خدا - که پایبند سنت معروف باشی و راه واضحی را که گذشتگان پیمودند بپیمایی» چنین کن؛ باشد که فردای قیامت یہ 
پیشگاه آنان وارد شوی. آنگاه فرمود: ای محمد بدان که همه چیز در گرو نمازت است. و بدان که هر کس نماز را ضايع 
کرد مطمئناً دیگر اعمال را بيشتر ضايع می کند. 


#* | تر جمه | 
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۳ 
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و یله پاتاه عن ان باه قل ال لی عليه السلام فى :الا ها وت فَرضه زشول الله صلی الله عليه و آله ا ملح إل 
به قوف صَی لا ار حي یرال الْمَوءُ ء یله و یرم علی الضانم مامه و شرا راب و وف صر لاہ الظهر دا كان ای کون ظلک 
تک و إا كان لاه یی ول انش من اک و دبک جین کون عَلَى عاجبک ام مع شزوط الله فی ار کوع و 
الشّجُودٍ و وَفّْالْعض ٣‏ بیضاء نف قَدْرَ مَا شلک الیل عَلَى الجمل اللَقيلٍ وحن قبل عُرُوبهَا و وَقْتّ صی له 
قرب لا عیاش 
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و أفْطر الصَّائِمُ و وَفْتٌ ضلاه الْعِمَاءِ ال خره ین یی الیل و تَذْهَبُ محدرة ان إِلَى تب الیل فَمَنْ 
فَهَذِهِ مَوَاقِيتٌ الصّلَاه- إِنَّ اللا کاٹ على انی کنا وروا 


#[ترجمه ] کتاب الغارات: ابن نباته روايت می كند كه على عليه السلام در خطبه ای جنين فرمود: نماز وقتى دارد كه رسول 
خدا صلی الله عليه و آله واجب كرده و نماز جز در آن وقت واجب جايز نیست. هنگام نماز صبح آن است كه انسان شب را 
سبرى كند و خوردن و آشاميدن بر روزه دار حرام باشد. وقت نماز ظهر هنكامى است كه آفتاب به شدت كرم شود و سايه ات 
به اندازه خودت باشد. و در هنگام زمستان وقتی است كه آفتاب از فلكك (وسط آسمان) بگذرد يعنى وقتى كه آفتاب روى 
ابروى راست تو قرار گرفته باشد» با شروط خداوند در ركوع و سجود. هنكام نماز عصر آن است كه خورشيد سفيد و صاف 
است. و فاصله آن به اندازه ای است که مردی بر شتر سنگینی دو فرسخ راہ طی کند قبل از غروب خورشید. و هنكام مغرب 
آن است که آفتاب غروب گند و روزه دار افطار نماید. و وقت نماز عشاء آن است که سیاهی شب همه جا را فرا گیرد و 


سرخی از افق برود و تا یک سوم از شب مهلت آن است» يس هر كس در این هنگام به خواب رود خداوند دید گان او را 
ار ابافلدة اود امت ارفا از زان اللہ کات على 1 یدک ای عو تارب فا ۳۶ - 


[نماز بر مومنان در اوقات معین مقرر شده است) 
| تر جمه | 


بیان 


يدل على استحباب تأخیر الظهر عند شده الحر كما مر و يمكن حمله على التقیه أيضا حين تکون على حاجبک الأيمن أى عند 
استقبال نقطه الجنوب أو القبله فان قبلتهم قريبه منها قدر ما یسلک الرجل أى بقى ربع اليوم تقريبا فإنهم جعلوا ثمانيه فراسخ 
لمسیر الجمل بیاض الیوم و هذا قريب من زیاده الفی ء قامه أى سبعه آقدام إذ فی آواسط المعموره فى آول الحمل و المیزان عند 
استواء الليل و النهار يزيد الفی ء سبعه آقدام فى ثلاث ساعات و دقائق و يزيد و ينقص فى سائر الفصول و لا یبعد حمل هذا 
أيضا على التقیه لجریان عاده الخلفاء قبله على التأخير آکثر من ذلك فلم يمكنه عليه السلام تغییر عادتهم آکثر من هذا. 


حين يسق اللیل مأخوذ من قوله تعالی و الیل و ما وَسَق (۲) أى و ما جمع و ما ضم مما كان منتشرا بالنهار فی تصرفه و ذلك أن 
اللیل إذا آقبل آوی کل شی ء مأواه و قيل أى و ما طرد من الکواکب فانها تظهر 


ص: ۳۴ 


.١ -۱‏ النساء: ۰۱۰۳ و کتاب الغارات مخطو ط. 


۲- ۲. الانشقاق: ۱۸. 


باللیل و تخفی بالنهار و أضاف ذلك إلى اللیل لأن ظهورها فيه مطرد. 


#* | ترجمه ]این روایت دلالت بر استحباب تأخیر نماز ظهر هنكام شدت كرما دارد - چنانکه پیشتر گذشت - و می توان آن را 
حمل بر تقیه نیز کرد. «حین تکون على حاجبک الأ-يمن» یعنی هنگام ایستادن رو به نقطه جنوب يا قبله زیرا قبله آنها به اين 
نقطه نزديكك است؛ وجمله «قدر ما يسلكك الرجل» یعنی تقریاً یک چهارم از روز مانده» زیرا هشت فرسخ را برای مسیر شتر در 
روشنایی روز قرار داده اندہ و اين نزدیک به زمانی است که سایه به اندازه یک قامت يعنى هفت قدم می شودہ زیرا در اواسط 
معموره - کره خاکی - در اول برجهای عَمّل و میزان در میانه شب و روز سایه طی سه ساعت و چند دقيقه تا هفت قدمء زياد 
می شود و در ساير فصول زياد و كم می گردد» و بعید نیست که حمل بر تقیه نیز گردد» زیرا عادت خلفای پیش از آن حضرت 


به تأخير انداختن نماز تا بيش از آن هم بوده است و ايشان نمی توانسته بيش از اين عادتشان را تغییر دهد. 


ضیح سی اللا گر از آبه قرف و الیل ما مقر انتفاق ۱۸7 = اسر گنک کب و آنخه قب | فرويوقائد 1 اسع: 
یعنی و هرجه را شب جمع کرد و در بر گرفت. از آن جه که در روز پراکنده بود در تصرفشء زیرا وقتی شب فرا می رسد هر 
چیزی در مأواى خود قرار می گیرد. و گفته شده: یعنی و هرجه از ستاره ها که طرد و دور شده. زیرا ستارگان در شب بيدا می 
شوند و در روز پنهان می گردند. و دلیل اضافه كردن ستارگان به شب. این است که ستار كان بیڈ بيشتر در شب بيدا هستند . 


3 
ا 


لضافت ب به الد لاهن قبلث قبل ما واا و 


۱ ۳ 
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تا ی تشر قح عل ف و اذا ازتفعث فی غير یه بكر تروف زجعث 


** | ترجمه |اسرار الصلاه: ازامام باقر عليه السلام روایت است که فرمود: اولین چیزی که بنده از آن مورد حساب واقع می 
گردد نماز است. پس اگر نماز قبول شد دیگر اعمال هم قبول می شود و نماز هنگامی كه در وقت خود بالا رود سفيد و 
نورانی به سوی صاحبش باز می گردد و می گوید: مرا حفظ کردی خداوند حفظت کند؛ و اگر در غير وقت خود بالا رود و 
حدود آن رعایت نشده باشد» سياه و تاریک به سوی صاحب خود باز می گردد و می گوید: مرا ضايع کردی» خداوند تباهت 
گرداند. -. در التهذیب ۱: ۲۰۳ الکافی ۳: ۲۶۸ این روایت را می بینی. - 

#* | تر جمه | 

بيان 


رجعت إلى صاحبها الرجوع اما فى الآخره و هو أظهر أو فى الدنيا بعد الثبت فى ديوان عمله اما برجوع حاملها من الملائكه أو 
الكتاب الذى أث ثبت فيه و لا يبعد أن يكون الرجوع و القول استعاره تمثيليه شبه الصلاه ه الكامله و ما يعود بها على صاحبها من 


النفع و الب ركه بالذی يذهب و یرجع و يقول هذا القول و کذا الصلاه الناقصه و الله یعلم. 


٭ | ترجمه آمقصود از رجوع در عبارت (رحعت إلى صاحبها» يا در آخرت است. كه اين معنا اظهر است. و يا اينكه رجوع در 
دیا پس از ثبت در دفتر اعمال انسان می باشد یا فرشته عامل آن باز می گردد یا دفتری که در آن ثبت شده است. و بعید 
نیست که رجوع و قول» استعاره تمثیلیه باشد که نماز کامل و نفع و برکتی را که برای صاحب خودش دارد به کسی که مى.. 


رود و برمی گردد و این قول را می كويد تشبیه کرده است و نیز نماز ناقص. و خداوند عالم است. 


| تر جمه | 


رود 


و ان الل آیصلی فی الْوَْتِ و إِنَّ ما َانَهُ مِنَ الْوَهْتِ یز له من الہ وَ ماله (۴). 
ص: ۲۵ 
.١ -١‏ تراه فى التهذیب ج ۱ ص ۲۰۳ الکافی ج ۳ ص ۲۶۸. 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۳۱. 


٣‏ ۳. زاد فى المصدر: و العفو لا یکون الا من تقصیر. 
۴ ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۳۷. 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از امام صادق عليه السلام درباره سخن خدا «موقو تاه فرمود یعنی واجب شده. -. دعائم الا سلام 1 
۱( - 


و از آن حضرت روايت است که فرمود: هر نمازی دو وقت دارد: وقت اول و وقت آخر؛ اول وقت. افضل آن است و کسی 
نبايد آخر دو وقت را جزء وقت به حساب آورد مگر اینکه سبب و عذرى داشته باشد؛ و آخر وقت برای بیماران و افراد دارای 
عذر قرار داده شده است؛ اوّل وقت «رضوان» (یعنی سبب رضایت) خداوند است و آخر وقت بخشایش خداوند -. در منبع 
آمده است: و تا تقصیری نباشد بخشایش هم نیست. -» و مرد به هنگام نماز می‌خواند و آنچه که از اول وقت از دست او 


می رود از خانواده و دارایی‌اش برای او بهتر است. - . دعائم الاسلام ۱: ۱۳۷ - 
٭| ترجمه ]| 

باب /ا وقت فريضه الظهرين و نافلتهما 

روايات 


۹۳ 


یهن اه تن أب لبق عليه السلا قال کال ول اللہ صلی عله و آل: ء77 3 وا السَمَاء و 
باب الْجنَانِ و اجيب الذُعَاء قَطُوّی لِمَنْ رقم له عند ذَلِك عَعَلٌ صالخ (۵. 


##[ترجمه]مجالس صدوق: ژراره از امام باقر عليه السلام روايت كرده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هنگام 
زوال خورشيد درهای آسمان و درهای بهشت باز می شوندہ دعا مستجاب می گردد» پس خوشا به حال کسی که عمل 


صالحش در آن وقت بالا رود. -. آمالی صدوق : ۳۴۳ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


َال عن مد بن مُوسرى بن الم کلِ عن علق بن تین الشفدآبایق عن خمد بن أبى عبد الله ابرق عَنْ أبيه غن ان 
آبی عُمَير عَنْ أ ا ن أبى حر الله عليه السلام قال: اليم لہ راا عَشْرۃ ماه و أَقْقَ ل 
قاغات لو الا ات الصَلَوَاتِ نم قال عليه السلام ان إذا “202 الشماء و ِب الاح و رال 
و جل ای عَلْقہِ وَإِنّى اا أن يض عد لی عة دبک ای الشماء عمل صالخ 3 م قال ليم بالدّعَاءِ فى أَدبَارٍ الصّلَوَاتِ ق 
مُشتَجات (۲). 


٭| ترجمه |الخصال: ابان از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: شب دوازده ساعت است و روز دوازده ساعت؛ و 


بهترین اوقات شب و روز هنكام نماز است. آنگاه فرمود: هنكام زوال خورشید [ظهر] درهای آسمان گشوده می گردد و بادها 
می وزند و خداوند به خلقش نظر می کند. و من دوست دارم در این وقت عمل صالحی از من به آسمان بالا رود. و باز فرمود: 
بعد از هر نماز دعا کنید» زیرا مستجاب است. - . الخصال ۲ : ۸۵ - 


| تر جمه | 


«¥» 


o 


و من عَنْ أببه عَنْ تد بن عند اللو عَنْ مُحَمَدٍ بن عبت ى یط عن الام بن بجی عَنْ جد لسن عَنْ آبی بصیر و مُحَمّدِ 
ادس وپ سیت ائه عليهم السلام ال ال یی امین عليه السلام: من كانت لَه إلى وب ذو > 
عاج فيطلا فى ناث سَاعواتٍ ت اعو فی ؤم المعو و راعه رول الُم حن که ال را و تقل أ أَبْوَابُ السَّمَاء و تثرل 


اله و جوت الط و 


aA 


ص: ۳۶ 


.۳۴۳ آمالی الصدوق ص‎ .١-١ 
.۸۵ الخصال ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 


ساعه فی آخر الیل عند طلوع ار فإ تلکین بایان هل من تانب تب عليه هَل + من سائل يُغطى هل من مُه تعفر قیفر له حل 
من طالب اجه قْصى له جوا دای الله (1). 


٭ ترجمه |الخصال: محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام و ایشان از پدرانش از امیرممنان عليه السلام روایت کرده اند 
که فرمود: هركس حاجتی از خداوند دارد در سه وقت آن را طلب کند: در روز جمعه در هنگام زوال خورشید وقتی که 
بادها می وزند و درهای آسمان گشوده می گردد و رحمت نازل می شود و پرند گان می خوانند؛ و نیز در آخر شب هنگام 
طلوع فجر که دو فرشته ندا می دهند: آیا کسی هست توبه کند تا از او پذیرفته گردد؟ آیا کسی درخواستی دارد تا به او داده 
شود؟ آيا کسی طلب بخشایش دارد تا بخشوده گردد؟ آيا کسی حاجتی دارد تا برآورده گردد؟ منادی خداوند را پاسخ 
گویید! - . همان ۱۵۸۶۲ - 
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e‏ لسن عَنْ ده علق ی جر عَنْ أَجیه عليه السلام قال: سا له عَنْ وفت الظهر تال عم إِذَا رات 


شمش علد دخل رها قصل إِذا شنت بخ ان تف من َمبیعیک (0) 


ہے 2 


َه عَنْ وَقْتِ الْعضر عتی هُوَ قال إِذَا زَالَتِ النَّمْسٌ قَدَمَئِنِ ن و یت الظهر و الشبحة بغ الظهر قَصَلَّ الَْصرَ إِذَا نت 


#*[تر جمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسى کاظم عليه السلام نقل كرد و گفت: از آن حضرت در مورد 
وقت نماز ظهر سؤال کردم فرمود: آری» هنگامی که خورشید به زوال رسد [از وسط آسمان بگذرد] وقت نماز ظهر شده 
ات پس اگر خواستی آن را عد از تسبیحت بجای آور -. قرب الاسناد : ۸۶ جاب سنگی؛ ۱۱۲ جاب نجف ٤<‏ و از آن 
حضرت در مورد وقت نماز عصر سؤال کردم فرمود: بعد از زوال خورشید هر گاه طول سایه شاخص به دو قدم رسید و نماز 


ظهر را خوانده بودی و يس از آن تسبیح را هم خوانده بودی؛ اگر خواستی نماز عصر را بخوان. - . همان - 
| تر جمه | 
«A»‏ 


و م عن أَحْمَدَ بن مد بن عیتری عن ابن تخبوب عم اْفَضْلٍ بن يوس کل الت با اسن موی عليه السلام فك اما 
ری الق ول غزوب الشمس کیف تطح بالصّلماء و قال ال | رأت الطهر : قد ما يَضِى ین ال اس أَرْبعه تام قا 
ی اْعض رن وت الظهر َل علیها و هی فی الدُم و وج علها ات و هی فی الم مء بث علیها أن لي الطهر و 
ما رح الله نها ن اللا و هی فى الم تور 


خورشید [از حيض] پاک می شود نمازش چگونه است؟ فرمود: اگر طاهر شدنش وقتی باشد که سایه شاخص بعد از زوال به 
چهار قدم رسیده است. فقط نماز عصر را بايد بخواند. زیرا وقتی داخل در وقت ظهر شده حائض بوده استء و همچنان حائض 
بوده تا اينكه وقت تمام شده پس نماز ظهر بر او واجب نیست: و نمازهایی که خداوند در ایام حيض از دوش او برداشته بیشتر 
است [از اینکه در مورد یک نماز حساسیت نشان داده شود]. -. همان : ۱۳۰ چاپ سنگی ۱۷۶ چاپ نجف. التهذیب ۱ : 
۱ء الکافی ۱ : ۱۰۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


استدل به على ما ذهب إليه الشيخ من أن الأوقات المقدره بالأقدام و الأذرع أوقات للمختار لا أوقات فضيله و فيه نظر ظاهر و أما 
ما تضمنه من سقوط الظهر عن الحائض إذا طهرت بعد الأربعه أقدام فهو مختار الشيخ فى الإستبصار و خالفه عامه المتأخرين و 
قالوا إن طهرت قدر ما تغتسل و تأتى بخمس ركعات قبل الغروب تجب عليها الصلاتان و أجاب عنه العلامه بوجوه الأول القدح 
فى 


ص: ۳۷ 


.۱۵۸ الخصال ج ۲ ص‎ .۱ -١ 

DESE‏ سو اط لن 

۳-۲ قرب الاستاد: ۸۶ ط معد + ۱۱۲ ط ثجف. 

۴- ۴. قرب الاسناد ص ۱۳۰ ط حجر ص ۱۷۶ ط نجف. و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص ۰۱۱۱و تراه فى الکافی ج ۱ ص 
۲ 


السند بأن الفضل واقفی و آجیب بأن النجاشی وثقه و لم یذ کر کونه واقفیا و نما ذكر ذلك الشیخ و النجاشی آثبت منه مع أنه 
روی الکشی ما يدل على مدحه. 


الثانى نها منفیه بالاجماع إذ لا خلاف بیننا فی أن آخر وقت الظهر للمعذور یمتد إلى قبل الغروب بمقدار العصر و فيه نظر إذ قد 
عرفت أن الشیخ قال به فى الاستبصار فالاجماع مع مخالفه الشیخ معنوع. 


الثالث أنه علق الحکم على الطهاره بعد آربعه آقدام فیحمل على أنه آراد بذلك ما إذا خلص الوقت للعصر و لا یخفی بعد هذا 
التأویل و رکاکته لکن یعارضه 


وت عدب الله بن ستئان عَنْ أبى َد الله عليه السلام قال: إا طهرتِ الْمَوأهُ یل غُروب السّمْس فص ل الظهر و اضر و إِنْ 
طَيْرث فى آخر الیل فَلصّل العثرت و الْتاء(۱). 


و یمکن الجمع بحمل خبر ابن سنان على الاستحباب و ربما يحمل خبر الفضل على التقیه و فيه نظر إذ لم يظهر موافقه العامه 
لمدلوله بل المشتهر بينهم خلافه و الأحوط العمل بالمشهور. 


**| ترجمه ]بنا بر نظر شيخ طوسى» این گونه استدلال شده که اوقات مشخص شده با معیار طول سابه شاخص به قدم‌ها و ذراع.. 


شيخ در کتاب استبصار» مضمون اين روایت را که بیانگر سقوط نماز ظهر از حائض يس از چهار قدم شدن طول سایه است 
پذیرفته اما عموم متأخَران در این رأى با او مخالفت کرده و گفته اند: اگر پاک شد به اندازه ای که بتواند غسل کند و ينج 
ركعت قبل از غروب بخواند. هر دو نماز بر او واجب است؛ و علامه حلی در پاسخ به استدلال به اين روایت دلایلی را ذ کر 


فر مو ده است: 


اول ايراد در سند آن است؛ زیرا فضل - یکی از راویان موجود در سند - واقفی مذهب است. اما پاسخ این اشکال علامه آن 
است که نجاشی فضل را توثيق کرده و اشاره ای به واقفی بودن او ننموده است؛ فقط شيخ اين را ذکر کرده است و نجاشی 


اثبت از او است. البته کشی نیز چیزهایی در مورد او می كويد که دلالت بر مدح وی دارد. 


دوم اينكه این روایت بوسیله اجماع علما نفی می شود؛ زیرا ميان ما [شيعه] هیچ اختلافی نیست در اينكه آخر وقت نماز ظهر 
استبصار قائل به آن است» يس با وجود مخالفت شیخ» اجماع منعقد نشده است. 


دلیل سوم آن است که در این روایت حکم بر طهارت معلق به بعد از چهارقدم شده که حمل می شود بر اينكه مقصود وقتی 
است که تنها وقت نماز عصر باقی مانده» که بعد و ضعف ابن تأویل مخفی ست بلکه با روایت مرن عبداله بن سنان در 
تعارض است که از امام صادق عليه السلام روایت می کند: اگر زن حائض پیش از غروب خورشید پاک شد بايد نماز ظهر و 


عصر را بخواند و اگر در آخر شب پاک شد. بابد تماق مغرب و عشا را بجا آورد. -. التلهذیب ۱: ۱۱۱ - 


نمود که البته خالی از ايراد نیست. زیرا موافقت عامّه (اهل سنت) بر مدلول آن معلوم نیست. بلکه عکس آن در ميان آنها 


2 1 تر حمه 1 
»$« 


العمل عن أبيه عَنْ علی بن |براهیم عَنْ أبيه عن ابن أبى غعیر عَنْ حماد عَنْ عبت د الله الحلبی عَنْ أبى عَدٍد الله عليه السلام أن 


رشول الله صلی الله عليه و آله كَالَ: الْموْنُورٌ أَهْلَهُ و مَالَهُ مَنْ ضَيْعَ صلاة العضر قلث ما الْموْنُورٌأَهْلَهُ و ماله فَال لَا یِکون لَهُ فى الْجَنَّه 
هل و لا ال قیل و ما تضیيقها قال يُصَيْعُهَا فِدَعُهَا مُتَعَمّداً حَنّى تفر ال و تَيب (1). 

ترجمه ]علل الشرائع: عبيدالله حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 
تنهای بی خویش و بی مال کسی است که نماز عصر را ضايع کند! گفتم: تنهای بی خویش و بی مال یعنی چه؟ فرمود: یعنی 
در بهشت نه خویشاوندی دارد و نه مالی! گفته شد: ضايع كردن نماز عصر چگونه است؟ فرمود: آن را ضايع می کند و به 


عمد رهايش می کند تا خورشيد زرد شود و فرص آن پنهان گردد. -. علل الشرائع ۲: ۴۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


الظاهر أن الواو بمعنى أو كما فى الفقيه (۳) و روى نحوه محبی السنه من محدثى العامه و نقل عن الخطابى أن معنى وتر نقص 
و سلب فبقى وترا فردا بلا أهل و لا مال يريد فليكن حذره من فوتها كحذره من ذهابهما 


ص: ۲۸ 
.١ -١‏ التهذيب ج اص ۰۱۱۱ 


۲- ۲. علل الشرائع ج ٢‏ ص ۴۵. 
۳ ۳. الفقیه ج ١‏ ص ۱۴۱ و فيه« حتی تصفر الشمس أو تغیب». 


و قیل الوتر آصله الجنایه فشبه ما يلحق هذا الذی یفوته العصر بما يلحق الموتور من قتل حمیمه أو أخذ ماله. 


#[تر جمه آچنانچه در الفقیه هم آمده - . الفقيه ۱ : ۱۴۱ و در آن آمده است: «حتی تصفر الشمس أو تغیب». -. ظاهر آن 
است که «واو» به معنای «أو» است. و مانند همین روایت در کتاب «محیی السنه» از محدّثان عامّه (اهل سنت) آمده است» و از 
خطای کل له که ورس جه ماي اص رم ل اكه بقن وكرا مق ال نف یہار دود کروی ر مال اده کی انز 
نسبت به از دست دادن وقت نماز مانند کسی باشد که نسبت به از دست دادن خانوادہ و مالش بيم دارد. و گفته شده که اصل 
«وتر» از جنایت است» يس عقوبت‌هایی را که به ضايع کننده نماز عصر می رسد به جزای کسی که عزیزش کشته شده يا مال 


او برده شده است» تشبيه کرده منت 
* | ترجمه ] 
«V»‏ 


ع أ عبد ال لي السلام كال کل جا مد زغل اله صلی له علب و أل أ ل ذه قم كان إا کات ن : 


ذراعا و ُو قَدْرٌ مویض عثر صَلّى الظهر ادا کان الم ء ذراعین و و ضعت ذلك صَلَّى الْعضر(۱). 


ترجمه ]معانی الاخبار: عبدالّه بن سنان از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: پیش از آنکه برای مسجد 
رسول خدا صلی الله عليه و آله سقف بگذارند. دیوار آن به اندازه یک قامت بود يس هر كاه سایه دیوار به یک ذراع یعنی به 
اندازه آغل بز می رسید پیامبر نماز ظهر را می خواند» و هركاه سایه به دو ذراع یعنی دو برابر می شد. پیامبر نماز عصر را می 
خواند. -. معانی الاخبار : ۱۵۹ - 


وں | ترجمه ] 
«A>»‏ 


نَوَابُ الأغع ال و مان الْأَخْبَاِ عَنْ مد مُحمّدِ بن عَلِىٌّ مَاجیلوئہ عَنْ عه مح بن أ بی الام عن أبى یهن علي ن اغمان 
عن ان موہ بن عليه السلام: مَا حَدَعُوك عَنْ شی ہی تھے 7 و اس 


#نقة فان فول اللّه صلی اه علیه و ا لب ر أَهْلَهُ هو ماله من ضع ص اة العضر فلك و ما اور هله وَعَالَهُ قال تا 
ن لَه هل و لا مال فى لته قلت و ما تضبیغها قَالَ مها اه ی تفا الع او کیت ۳ 


٭ | ترجمه |ثواب الاعمالء معانى الاخبار: ابوبصير از امام باقر عليه السلام روایت می کند که فرمود: در مورد هر چیزی تو را 


فريفشدء مراقب باش در مورد نماز عصر فريبت ندهند؛ آن را وقتی آفتاب روشن و صاف است بخوان؛ رسول خدا صلی الله 


عليه و آله فرمود: تنهای بی خویش و مال کسی است که وقت نماز عصر را از دست بدهد. راوی می كويد: به امام گفتم: 
نماز عصر چگونه است؟ فرمود: نماز عصر خود را آن قدر از روق عمد به تأخير بیندازد که خورشید زرد شود و با آنکه قرص 


خورشید» ینهان شود. - . همان : ۱۷۱ - 


المحاسن: مانند این روایت از ابوسمینه نقل شده است. -. المحاسن : ۸۳ - 


[ ترجمه ] 
۰ 
ِا معالِء بِاْإِشّادِ الْمُقَدّم عَنْ أبى سْمَيئة عَنْ عتان بن سیر عن أبى ہے 7 ىا قزر ا رس 
7 ما قول فی جل بور العضر تعدا ال نی يوم الْقيَامَِ مَؤنُورا هله و ماله قال لت جلت فداک و إِنْ كان م ِْ أَهْلٍ 
الْجَنَّهِ قال وَ ان ¿ کات من أهل اه فك ما ره فى الْجَنهِ مونو 00 َيب أَهْلَها لیس له فيها رل (ع). 
ص: ۲۹ 


۱-۱. معانی الأخبار ص ۱۵۹ فی حدیث. 
۲- ۲. معانی الأخار ص ۱۷۱ 

۳ ۳ المحاسن ص ۸۳ 

۴- ۴. ثواب الأعمال ص ۲۰۸. 


٭ ‏ |ت رجمہ ]ث و اب الاعمال: ابوسلام عبدی گوید: خدمت امام صادق عليه السلام رفتم و گفتم: نظر شما در مورد کسی که نماز 
سس ار وی پور رٹ ۱۳ 
فدايت گردم» حتی اگر از اهل ؛ بهشت باشد؟ فرمود: حتی اگر از اهل د بھشت باشد. گفتم: در بھشت وقتی تنهای بی خویش و 


المحاسن: از ابوسمينه مانند آن نقل شده است. -. المحاسن : ۸۳ - 
# تر جمه | 
بیان 


قال فى القاموس ضفته أضيفه ضیفا و ضيافه بالکسر نزلت عليه ضیفا كضيفته. 


ا ج آذر قایس امت اسع شففه الہ یا و ضیافه بالکسر یعنی میهمان او شدم مانند ضیفته یعنی او را میهمان 


کردم. 
** | تر جمه | 
۱> 


لحان عَنْ بيه عن ان بن علق بن ال عن عود الب كير عَنْ مت مُحمّدِ بْن هَارُونَ قال عرمفت أا عَثدِ له عليه السلام 


1 : من ن ترک صَلاء الْعَضْر ۳3 ناس ۳۹1 حتّی وک وہہ 1 الله ۳ و و ماله يَومَ القیامه(۲). 


فراموشی تركك کند تا وقت آن بگذرد خداوند در قيامت او را تنها و ہی خویش و مالش می کند: -. همان - 
٭| تر جمه | 
»1« 


ال عین مد ين الْحَسَن بن الّلید عن الخترین بن الْحَسَن بْن أوَانِ عن الم : ین بن س ميل عَنْ فَط اله عَنْ محمد ٤‏ ين عن ابّن 


مُشکان وت قال لی ا ذری لم بل ارام و ادن فك لم قال لمکان القریضه ام لک آن کل من وال 
انُس إِلَى أن یلع فيك ذراعاً فاد بل ذراعا م رک أك بِالْمَرِيضَهِ و تر کت الَافله و ذا بل فیک زراعین بَدَأْتَ بالفریضه و رت 


لاف (۳). 

#*| ترجمه |علل الشرائم: زراره گوید: به من گفت: آيا می دانی چرا یک ذراع و دو ذراع قرار داده شده؟ گفتم: برای چیست؟ 
فرمود: به خاطر نماز واجب؛ زیرا تو می توانی از وقت زوال آفتاب تا هنگامی كه سايه ات به قدر یک ذراع شود نافله بخوانی 
و وقتی سايه به قدر د یک ذراع رسید نماز واجب را شروع كن و افله را ترک نماء و هنگامی که سایه ات به قدر دو ذراع رسید 


۷| تر جمه | 
»¥« 


سے هک رل ا رصا الله على الاد صله ؤم اجمعه ار هو َل ارک و تعالی او 
الشّمْس إلى ع عم الیل و فقوت الَفَجْر اد و قآ مر كان مش رد۳ ده تیک الیو ملايكة ھا و ول 
وال الس و آجزه أن ال راع وت تین ن وال اس فی كل ران و و فب العض ر بغ امین این ی 
تین ین و ذراعین یمن كاد مريضاً أو مق وت مُقَصَرا قَصَارَقَدَمَانٍ للظهر و قالط ر فان لم يكن متلا ین مرض َو 
من یرو و لا تقصیر ول رید أن بُطيل ال ۲ تح ھتاھ سے ھت 


ا 


رئا 


متلا 


ص: ۳۰ 


۸۳ المحاسن ص‎ . ١-١ 

۲- ۲. المحاسن ص ۸۳ 

۳ ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۸. 
مدع آسری: ۷۸ 
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82٤‏ پ١‏ ل سر و اد لعن آ0ا أن طول فی الما و 


E‏ 00س ارت ان اعت ےت 4 و إِنْ عرض له شغل أؤ اج أؤ 


3 
م2 
2 


انی | رال الشّمْسٌ صلی ریصن و قضی الال کی ایغ من ليل أذ هار فی أ وت أحبٌ خير مشُوع من القضاء و 
وَفت من الأؤقات و إِن كان مَغلُونًا عى يبل ال امه مین أو أزبعة أَقْدَ ام ص صلی الْمَريضَة و مَضی الَوَافِلَ مکی ما تشر له 


تفیتیژ لین و ایهم بعد زَوَالِ اس ذ فی أَىّ مان کال شتاء او ص فا ل الظل أمْ قضر فَالوَفتٌ واج أبدا و 


فاذا زالتِ الشمش فد دخل وَفت الصّلاه و له مُهُلهُ فى النفل و القضاءِ وَ 
ا 1 


٦ھ‏ سوه قر انرأ طال 2 
وا إا ب ل فام مين بس تقذ وجب عل کک 


ورن او کچ بيد ارو 
الصا رد نات اونب و أو وقبِ المغرب وط الوصو و غذامۂ نوی أذ بعو؟ ئن المفرق و آخز وَقتِهًا 
وَل 


وب ال و مو َون وفب امه و مرفُوط اش راب ارہ و جروت امه ضف الیو َال لب وأ .2 
و فى أَكقٍ الْمَغْربٍ و و إِنْمَا يمد 


ره ال 200--2 أَوْمَاتٌ الصَّلَاءِ مه مد دوه علی قذر آوقانتا لک توح اهر إن 


حبیت و عا اضر إن نَم یکن تاک توف و ل لَه تَمتفكك أن نس لیهما فی ول وَفيِهمَا و تجح بيهم فى الكفَر إذ ا ال 


مه 
5 


م وکا عاعث ادت ف فى الأذقات ولكل عدیت م و اا 


ص: ۳۱ 


۱-۱. فقه الرضا ص ". 


۱ 


إنَّ أل وَفْتِ الظفر زَوَالُ سس و آخر وها قَامَهُ وجل شم و قدمان مان و اء تس وت 
وَقَتَهَا ادا تع ة ار رت ملق و کی وج ترجه موجه قت العضرر اذا تم 
TS‏ ق عل وف الاين و 
جاء أن ر شُولٌ ال صلی الله عليه و آله جمع بين الظهر و اضر م بالعشاء وَ له ین عير مقر و لا مَرَض و ججاء أ ِكل صَلاہِ 
ک رع ا ۱ GE‏ رز 
لضف کال عل و تشه و اله و ی رَحمة لوق الشارغ له الضّعِيضٍ و لول و دبک أن الله وض الفرانض علی 
ی لی 2 توق فیا الصّعِيفُ و او کہا ال الله با رک و تعالی قَمَا اشر من اي (۱) و قال فَاتقُوا الله ما 
اسْتَطَفْتمْ (۲) فا زی انیب ی لا بشیز علی انکر ین شاو و العو ایی يشير على انکر ین شاو إلى کت لته فى 
ایض و دک ن ا تہ تختیف الاب و نام علی ےد و هد فرض الله با زک و ای علی الشویف نا فرض على ال 
ا فرق عِنْدَ دک بهن وی و الضَّعِيضٍ فلا آن لم بجز ”وط فقوت المقارل تس موق الى هُوَ غير مغلول و لَمْ 
جز آن يُفْرَض عَلَى الق یر وض الضَّعِيفٍ يکود الْمَوضُ تخفولا بت افرص عن دیک عَلَى آضعف ام ید وی فیا 
ری و لین وحم ی الو یی یی فی تیه و وحم ملق لو نشف و نماض الْمغروف المقیم 


لد الق و الصَمِيفِ و انا شمی ظل القَامَه كام أن عانط رَشولِ الله صلی الله عليه و آله قَامَُ نان مى ظل الانط غل 
امه و طل قامتین ین و ظل قَدم و ظل فمن و لآ به أقدَام 


۱ 
5 
so 
3 
ماع‎ 
۴ 


ص: ۳۲ 


۱- ۱. البقره: ۱۹۶ 
۲- ۲. التغاین: م5 


لاو وی رت و فیح تر زرا وفع باق این ول شاخ 
امه نع أ هو لاه و لیس هُو ول اه واه یل لاله ما كان قدا و تھا كان مین ىا نٹ 
علیقنر له و ییاهن لطل قذ بطرل و عون ى لياف التو العايط شوب إلى اه اسان ائم مَعَهُ 
عير مُخْتَلِفٍ و لا ار و اقص توت لبط امقیم انوب إلى الامو كان ال مَنْسُوباً إِلَیه َشۂ 0 
إن ال یم ص ار وفث الظهر و الع ك و ول بت 
ہز واوا أؤسع من دن ان 7ت کر یع فرلا اما ير ارات فت علی مصادیر قو 0 
اشحف و اخیمایهم لمکان آذء ایض و ز كانت فوت ۾ تر ما فد لَهُم من الوفت لد : فت اضق و از كانت فة 
آض عت ین هَذَا خن عَنْهُمْ + بن رف و شیر رها زین کا کرٹ قي الک على اده الو دوبهب 
ریق قدو اق ضر و الافله وف لیکون الم معذُورا فى تأخبره اا ال آخر اون لعلّه ‏ شفه کلک رٹ 
مورا ضير اله ای آجر اوقت العف لو لول میا رض ون کا مض بع لض بتدكه له فی أو 
الَفتِ و قذ قیل أَوَلُ الْوَفْتِ رضوانٌ اللہ و آخر الوت عفر له و قبل فرض الصَّلَوَاتٌ الْحَمْسُ یی هی مَفْرُوضَهُ علی أَضْ عَفٍ 
جا اس e e‏ رپ ےریت 
فرص 6ا الله علی َضعف اللي ُو مع ما حص أَهْل له علی ایض ذ فی أَفضَل الْأوقَاتِ و آکمل الَقدٍض كما قال 

من يُعَظُمْ شعایر الله ها ین تَْوَى الوب )١(‏ 


ص: ى۳ 


١-١۔‏ الحخ: اہ 


.7 ی اعضو فی ول وقتِ ا الو وہ َكَل ليه السلام فى تزع کر أو وَقْتَ اسر رل نس 


ر 2 


e 0‏ ثم ای ان یل الل أذ ۳ بعه تام وذ رخص للعلیل و المُصافر ھا 


0 


٭ ‏ | ترجمه إفقه الرضا: اولین نماز که خداوند بر بند گان واجب كرد نماز ظهر روز جمعه بوده و در آيه قم الصّلاة ة سل وک 
الشَّمْس إلى 2 ۹ عست الیل و رآن الْمَخرِ إن قرآن الجر کان عشهوداه - . اسراء ۷۸ - (نماز را از زوال آفتاب تا نهایت تاریکی 
شب برپادار و [نیز] نماز صبح را زیرا نماز صبح همواره [مقرون با] حضور [فرشتگان] است) به همین اشاره فرموده است؛ 
فرشتگان شب و فرشتگان روز شاهد آن هستند. و فرمود: ابتدای وقت نماز ظهر» زوال خورشید است و هميشه آخر آن زمانی 
است که سايه به یک ذراع يا دو قدم پس از زوال خورشید برسد. و وقت عصر بعد از رسیدن سایه به دو قدم اول تا دو قدم 
بعدی است و دو ذراع است برای کسی که مریض است یا مشکلی دارد يا مقضر است. پس دو قدم برای ظهر است و دو قدم 
برای عصر و اگر بیماری يا مشکل دیگری نداشت و نمی خواست تقصیر کند و نمی خواهد نافله را طول بدهد. هنكام زوال 
خورشید می تواند هر دو نماز را با هم بخواند» و هیچ مانعی جز تسبیح ميان دو نماز برايش نیست. و هشت ركعت پیش از 
فریضه و هشت ركعت يس از آن است» حال اگر خواست می تواند آنها را تا حدّ دو قدم طول بدهد و اگر خواست کوتاه می 
خواند. و حدٌ وقت برای کسی که می خواهد در دو هشت ركعت افله طول بدهد این است که در قرائت صد آیه و کمتر از 
صد آيه بخواند و اگر دوست داشت می تواند زیادتر هم بخواند و اگر کاری يا نیازی يا بیماری برایش پیش آمد که نمی 
توانست بعد از زوال دو هشت رکعتی را بخواند. فريضه های ظهر و عصر را می خواند و نوافل را يس از فراغت. در شب يا 
روز هر وقت دوست داشت بدون ممنوعیت از قضا و وقت می خواند» و اگر مشکلی داشت که تا رسیدن سایه یک قامت به 
دو قدم يا چهار قدم رسد» نماز واجب را می خواند و هر كاه توانست قضای نافله‌ها را به جا می آورد» و تفسیر دو قدم و چهار 
قدم این است که پ پس از زوال خورشید در هر زمانی جه زمستان و چه تابستان جه سايه کوتاه باشد و جه بلند. وقت نماز 
هميشه یکی است» و زوال در میانه روز است جه روز کوتاه باشد و جه بلند؛ يس هرگاه خورشید به زوال رفت وقت نماز 
داخل شده و انسان مهلت برای نافله يا نماز قضا یا خوابیدن يا اشتغال دارد تا اينكه سایه قامتش به اندازه دو قدم يس از زوال 
برسد» پس وقتی به اين حد برسد واجب است نماز ظهر را در ابتدای شروع سايه در قدم سوم بخواند» و همچنین واجب است 
نماز عصر را با شروع ورود سایه به قدم پنجم بخواند زمانی که در آخر وقت نماز می‌خواند» و اگر بعد از این مدت بخواند 
نماز را ضايع کرده است و بايد قضای آن را بخواند. و ال وقت مغرب» سقوط فرص خورشید می باشد و نشانه آن سياه شدن 
افق در مشرق اسح و آخر وقت نماز مغرب» غروب شفق است که ابتدای وقت تمان عشا سی باشد. سقوط شفق همزمان است 
با پنهان شدن سرخی» و آخر وقت نماز عشاء نیمه شب که آن زوال شب است. و ابتدای وقت نماز صبح» پیدا شدن فجر در افق 
مشرق است که همان سفیدی است مانند سفیدی روز و آخر وقت نماز صبح پیدا شدن سرخی در افق مغرب می باشد. وقت 
نمازهای واجب با خواندن نوافل طولانی می شود و اگر نوافل و بیماری ها و دیگر مشکلات نبود اوقات نماز تا این حد 
طولالنی نمی شدء پس به همین دلیل می توانی اگر دوست داشتی نماز ظهر را به تأخير اندازی و اگر نافله يا مشکلی هم نبود 
که مانع خواندن نمازها در اول وقتش بشود باز می توانی نماز عصر را زودتر بخوانی» و در سفر می توانی بین دو نماز جمع 
کنی [يعنى بلافاصله يس از نماز ظهر نماز عصر را بخوانی | زیرا در سفر نافله ساقط است و مانع جمع بين دو نماز نمی شود؛ و 


حتماً احادیث مختلفی در مورد اوقات وارد شده که هر کدام معنا و تفسیری دارد. -. فقه الرضا : ۳ - 


ابتدای وقت نماز ظهر» زوال خورشید و آخر وقت آن زمانی است که سایه قامت یک انسان به یک قدم و دو قدم برسد» و در 
ميانه آن هم آمده است که من آن را بیشتر دوست دارم» و در مورد آخر وقتش نيز حدیث آمده که پایان رسیدن سایه به دو 
قامت می باشد» و در مورد ابتدای وقت عصر آمده است که هنكام کامل شدن دو قدم از سایه» و پایان آن هنگامی است که 
سايه کاملا به اندازه چهار قدم بشود. همچنین در مورد ابتدای وقت عصر آمده است که با کامل شدن سایه به اندازه یک ذراع 
شروع می شود و با رسیدن آن به دو ذراع پایان می يابد» و در مورد نماز ظهر و عصر بطور کلی آمده است که هر دو وقتی 
مشت رک و بدون تفصیل دارند یعنی همان حديث رسول خدا که فرمود «ه رگاه خورشید به زوال رفت وقت هر دو نماز شروع 
شده است» و نقل شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله نماز ظهر و عصر و نیز نماز مغرب و عشا را با هم خواند بدون اين 
که در سفر باشد يا مریض باشد» و روایت شده كه هر نمازی دو وقت دارد» یکی اول وقت و یکی آخر وقت» چنانچه در اول 
باب ذكر کردیم» و اول وقت فضیلت بیشتری دارد» و آخر وقت برای افراد دارای مشکل قرار داده شده است» يس آخر وقت 
رخصتی است برای افراد ضعیف به خاطر مريضى و مشکلی در جان و مالشان» و رحمتی است برای شخص قوی که مشکلات 
شخص ضعیف را ندارد» زیرا خداوند فرائض را بر اساس توانِ ضعیف ترين مردم وضع فرموده تا ضعیف و قوی در آن مساوی 
باشند» چنانچه خداوند می فرماید: «فْمَا اسْتَيِمَر مر مِنَ الْهَدى) -. بقره / ۱۹۶ - [[باید] آنچه از قربانی میسر است [ [قربانی کند]] و 
فرموده است اموا له ما اسْتَطغتُم؛ - 5 ۲ تا می توانید از خدا پروا بدارید) که ضعیفی که نمی تواند بیش از 
یک گوسفند ذبح کند و قوی ای که می تواند بی بیش از یک گوسفند ذبح کند مساوی باشند در بیشترین قدرت در انجام 
فرائض» و هدف اين بوده است که فرائض مختلف نباشند و بر يكك حد اقامه نشوند. خداوند تباركك و تعالی بر شخص ضعیف 
همان مقداری را واجب فرموده است که بر شخص قوی واجب کرده و از این جهت تفاوتی ميان قوی و ضعیف نیست» يس 
هنگامی که جایز نیست ضعیف و معلول را طبق توان قوی و غير معلول تکلیف کنند و جایز نيست که قوی را به تکلیفی غير از 
تکلیف ضعیف مكلف نمایند دیگر فریضه از سوی همه قابل تحمل خواهد بود؛ و فریضه مطابق با توانایی ضعیف ترین مردم 
است تا قوی و ضعیف در آن مساوی باشند که اين رحمتی از جانب خداوند بر ضعیف است به خاطر مشکلی است که در 
نفسش دارد» و رحمتی برای توانا است به خاطر مشکل شخص ضعیف. و برای این بوده است که فریضه معروف مستقیم 
توسط قوی و ضعیف کامل شود. و دلیل نامگذاری سایه یک قامت. به قامت آن است که طول دیوار مسجد رسول خدا صلی 
الله عليه و آله به اندازه قامت انسان بود» لذا سایه دیوار را سایه قامت و سایه دو قامت» و سایه قدم و سایه دو قدم و سايه چهار 
قدم و یک ذراع نامیده اند تا اينكه اگر با دو قدم بسنجد دو قدم باشد و اگر با یک ذراع بسنجد يكك ذراع باشد و اگر با دو 
ذراع بسنجد دو ذراع باشد و اگر با قامت بسنجد یک قامت باشد یعنی منظور از قامت. سایه قامت است و طول قامت نیست هر 
چند برابر باشند زیرا سایه قامت ممکن است یک قدم يا دو قدم باشد و سایه به حسب اختلادف زمان‌ها مختلف است و 
اختلاف زمانها موجب اختلاف سایه است. زيرا سایه گاهی بلند است و گاهی کوتاه به خاطر اختلاف زمان‌ها؛ اما دیواری که 
منسوب به قامت انسانی است که كنار آن ایستاده. مختلف نمی باشد و زياد و کم نمی‌شود يس برای شوت دیوار منسوب به 
قامت انسان سايه ها به آن نسبت داده شده و بر اساس آن اندازه گیری شده است. خواه سایه کوتاه باشد و خواه بلند؛ و اگر 
می گوید: چرا وقت ظهر و عصر چهار قدم شده است در حالی که وقت بیش از چهار قدم و کمتر از دو قدم نیست. و آیا جایز 
بوده که اوقات نماز گسترده تر از ا ین دو وقت با کمتر از اد بن دو وقت باشد؟ به او گفته شده که وقت بیش از مقدار مذ کور 


سم سی وس رر رر تہ 
وقتِ محدودتری برايشان مشخص می شد و اگر قدرتشان كمتر از اين بود باز هم تخفيف بيشترى به آنها داده و وقت بیشتر از 
این دو می شد. اما از آنجا که وقتى طولانى برای هر دو گروه قوی و ضعيف مشخص شدہ برای اداء نافله نیز همراه با فريضه 
وقت تعيين كرده اند تا کسی که ضعيف است به خاطر ضعفش برای تأخير نماز تا آخر وقت معذور باشد و شخص قوی نیز 
برای تأخير نماز به خاطر اشخاص ضعيف و بیماری بیمار عذر داشته باشد در حالی که واجب را انجام می‌دهد و هرچند با 
ترک نماز در اول وقت آن را ضايع کرده است. و گفته اند که نماز در اول وقت «رضوان» خداست و در آخر وقت 
«بخشایش» خدا؛ و نيز گفته اند: نمازهای واجب پنجگانه به حسب توان ضعیف ترین خلق واجب شده است تا ميان ضعیف و 
قوی تساوی باشد» چنانچه در ذبح گوسفند برای حج همه مساوی هستند. همچنین تمامی واجبات بر مردم را خدا با توجه به 
ضعیف ترین مردم واجب کرده است با این که افراد توانا را موظف به اداء فرائض در بهترین اوقات [وقت فضیلت] و کامل 
ترین وجه نموده است. چنانچه می فرمابد: «و مَنْ يُعَظُمْ شُعائز الله نها من تفوی موب -. حج /۳۲- این است [فرایض 
خدا] و هر كس شعاير خدا را بز رگ دارد در حقیقت آن [حاکی] از پاکی دلهاست] 


و [در روایات | آمده است که آخر وقت مغرب تا یک چهارم از شب برای شخص غير مسافر دارای مشکل و نيز برای شخص 
مسافر است. چنانچه جایز است نماز عشا در وقت غير مختص مغرب خوانده شود و نیز می توان نماز عصر را در اول وقت غير 


مختصض ظهر -. فقه الرضا : ۳ - خواند. 


امام عليه السلام در جای دیگری فرموده است: «اول وقت نماز ظهر از زوال خورشید تا زمانی است که سایه به دو قدم برسد و 
اول وقت عصر از زمانی است که نماز ظهر خوانده شود و تا زمانی که سایه به چهار قدم برسد ادامه دارد؛ و در تعيين این 
وقت برای افراد دارای مشکل و مسافر رخصت داده شده تا وقتی که سایه به شش قدم برسد و برای شخص مضطر تا غروب 
آفتاب هم مهلت است. - . همان : ۷ سطر ۱۹ - 


۷| تر جمه | 
توضیح و تبيين و تحقیق متین 


قوله عليه السلام و آخره أن يبلغ الظل ذراعا أى و آخر الوقت الذی یمکن تأخير الفریضه فيه للنافله و لعله آخری كما سيأتى 


تفسیره و كذا الأربعه الأقدام وقت يجوز تأخیر العصر عنه للنافله و غير ذلك و لم یذ کر آخر وقت الفرضین هنا. 


و هذا الخبر مع ما فيه من الاضطراب فی الجمله قريب مما رو فى الکافی و ایب (۳) 


عن علق بن إثزاھیم عَنْ أبيه عن ضالح ریب پوس عَنْ بغض رِجاله عن أبى عبد له عليه السلام قَال: سال عَمَا جاء فی 
ابیت أن صل الظهر |۱5 کانت العش كا مه و فام رب تو ٹہ 
ًا و قذ یو الل فى تغض ات تِ نضف قدم ال ظِلَّ الْقَامَهِ و لغ یل قَامََ الظل وَ دل أَنَّ ظِلَ لاه بت مر 
e‏ وم و قدَمان فَصَارَ ذراغ و ذراعان تفیتیر ر الْقَامَهِ و الْقَامََعن 


سك 


فى الزَّمَانِ ای یِکونْ فيه ظل الَْامَهِ ذِرَاعاً و ظل لین ذراعین و يَكونٌ ظل الْقَامَهِ و لین وَ الذزاع وَ الذراعین 


کل زمان مَعْرُوفئن 
ص: ۳۴ 


۱-۱. فقه الرضا ص ۳. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۷س ۱۹. 


۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۱۴۰ الکافی ج ۳ ص ۲۷۷. 


۳ 
۰ ۰ 

ا ۵ ‌ 
منففین فى 


2 


مُفَسَراً إِخ اهما بالا خر مم ددا دا فَإِذَا کان الزَّمَانُ کون فيه ظل الْقَامَهِ ذِرَاعاً كان الْوَقْتٌ ذِرَاعاً مِنْ ظل الْقَامَهِ و كانت الْقَامَهُ 
رَاعاً مِنّ الظل و إِذَا كان ظِل الْقَامَهِ أقل أو أكثْرَ كان الْوَقْتُ محضورا بالذراع و الذراعین هدا كدير لْقَامَهِ و امین و الذرَاع 


02 
و لنمهد لشرح هذا الحدیث مقدمه تکشف الغطاء عن وجوه سائر الأخبار الوارده فی هذا المطلب مع اختلافھا و تعارضها. 


اعلم أن الشمس إذا طلعت كان ظلها طوبلا۔ ثم لا یزال ینقص حتی تزول فاذا زالت زاد ثم قد تقرر أن قامه کل انسان سبعه 
آقدام بآقدامه تقريبا كما عرفت و ثلاث آذرع و نصف بذراعه و الذراع قدمان تقریبا فلذا يعبر عن السبع بالقدم و عن طول 
الشاخص الذی یقاس به الوقت بالقامه و إن كان غير الانسان و قد جرت العاده بأن تکون قامه الشاخص الذی یجعل مقیاسا 
لمعرفه الزوال ذراعا و كان رحل رسول الله صلی الله عليه و آله الذی كان یقیس به الوقت أيضا ذراعا فلأجل ذلك کثیرا ما يعبر 
عن القامه بالذراع و عن الذراع بالقامه و ربما يعبر عن الظل الباقی عند الزوال من الشاخص بالقامه و كأنه کان اصطلاحا معهودا. 


ثم إنه لما كان المشهور بین المخالفین تأخير الظهرین عن أول الوقت بالمثل و المثلین فقد اختلف الأخبار فى ذلك ففی بعضها 
إذا صار ظلكك مثلک فصل الظهر و إذا صار ظلك مثلیک فصل العصر و فى بعضها أن آخر وقت الظهر المثل و آخر وقت 
العصر المثلادن كما ذهب إليه أكثر المتأخرین من علمائنا و فی بعضها أن وقت نافله الزوال قدمان و وقت فریضه الظهر و نافله 
العصر بعدهما قدمان و وقت فضیله العصر أربعه أقدام فی بعض الأخبار و فى بعضها قدمان و فى بعضها قدمان و نصف و فى 
کثیر منها 

أنه لا يمنعكك من الفریضه إلا سبحتكك إن شئت طولت و إن شئت قصرت و الذی ظهر لى من جمیعها أن المثل و المثلین إنما 
وردا تقیه لاشتهارهما بین المخالفین و قد آولوهما فى بعض الأخبار بالذراع و الذراعین تحرجا عن الکذب أو المثل و المثلان 
وقت للفضیله بعد الذراع و الذراعین و الأربع أى إذا آخروا الظهر عن آربعه آقدام فینبغی أن لا يؤخروها عن السبعه و هی المثل 


و إذا 


ص: ۳۵ 


آخروا العصر عن الثمانیه فینبغی أن لا بو خروها عن الأربعه عشر أعنى المثلين. 


فالأصل من الأوقات الأقدام لکن لا بمعنی أن الظهر لا يقدم عن القدمین بل بمعنی أن النافله لا توقع بعد القدمین و كذا نافله 
العصر لا يؤتى بها بعد الأربعه آقدام فأما العصر فیجوز تقدیمها قبل مضی الأربعه إذا فرغ من النافله قبلها بل التقدیم فیهما أفضل 
و آما آخر وقت فضیله العصر فله مراتب الأولى سته أقدام و الثانیه سته آقدام و نصف الثالثه ثمانیه آقدام و الرابعه المثلان على 
احتمال فإذا رجعت إلى الأخبار الوارده فى هذا الباب لا یبقی لكك ریب فى تعين هذا الوجه فى الجمع بينها و مما يؤيد ذلكك 
هذا الخبر و لنرجع إلى حله. 


قوله عليه السلام إن صلى الظهر لعل ذكر الظهر على المثال و يكون القامتان و الذراعان و القدمان للعصر كما هو ظاهر سائر 
الأخبار و يمكن أن يكون وصل إليه الخبر لجميع تلكك المقادير فى الظهر. 


قوله من هذا بفتح الميم فى الموضعين أى من صاحب الحكم الأول و من صاحب الحكم الثانى أو استعمل بمعنى ما و هو كثير 
أو بكسرها فى الموضعين أى سألت من هذا التحديد و من هذا التحديد و فيه بعد ما. 


قوله و قد يكون الظل لعل السائل ظن أن الظل المعتبر فى المثل و الذراع هو مجموع المتخلف و الزائد فقال قد يكون الظل 
المتخلف نصف قدم فيلزم أن يؤخر الظهر إلى أن يزيد الفی ء سته أقدام و نصفا و هذا كثير أو أنه ظن أن الممائله إنما تكون 
بين الفی ء الزائد و الظل المتخلف فاستبعد الاختلاف الذى يحصل من ذلك بحسب الفصول فان الظل المتخلف قد يكون فى 


بعض البلاد و الفصول نصف قدم و قد يكون خمسه أقدام. 
و حاصل جوابه عليه السلام أن المعتبر فى ذلك هو الذراع و الذراعان من الفی ء الزائد و هو لا يختلف فى الأزمان و الأحوال. 


ثم بين عليه السلام سبب صدور أخبار القامه و القامتين و منشأ توهم المخالفين و خطائهم فى ذلكك فبين أن النبى صلى الله عليه 


و آله كان جدار مسجده قامه و فى وقت كان 


ص: ۳۶ 


ظل ذلك الجدار المتخلف عند الزوال ذراعا قال إذا کان الفی ء مثل ظل القامه فصلوا الظهر و إذا كان مثلیه فصلوا العصر أو قال 
مثل القامه و كان غرضه ظل القامه لقیام القرینه بذلک فلم بفهم المخالفون ذلك و عملوا بالقامه و القامتین و إذا قلنا القامه و 
القامتین تقیه فمرادنا أيضا ذلك فقوله عليه السلام متفقین فی کل زمان یعنی به آنا لما فسرنا ظل القامه بالظل الحاصل فی الزمان 
المخصوص الذی صدر فيه الحکم عن النبی صلی اللہ عليه و آله و كان فى ذلك الوقت ذراعا فلا يختلف الحکم باختلاف 
البلاد و الفصول و كان اللفظان مفادهما واحدا مفسرا آحدهما أى ظل القامه بالآخر أى بالذراع. 


و آما التحديد بالقدم فأكثر ما جاء فی الحدیث فانما جاء بالقدمین و الأربعه أقدام و هو مساو للتحدید بالذراع و الذراعین و ما 
جاء نادرا بالقدم و القدمین فانما آرید بذلک تخفیف النافله و تعجیل الفریضه طلبا لفضل آول الوقت فالأول و لعل الامام عليه 
السلام إنما لم یتعرض للقدم عند تفصیل الجواب و تبيينه لما استشعر من السائل عدم اهتمامه بذلكك و أنه إنما كان آکثر اهتمامه 
بتفسیر القامه و طلب العله فی تأخير أول الوقت إلى ذلك المقدار. 


و ربما یفسر هذا الخبر بوجه آخر و هو أن السائل ظن أن غرض الامام من قوله عليه السلام صل الظهر إذا كانت الشمس قامه أن 
آول وقت الظهر وقت ینتهی الظل فی النقصان إلى قامه أو قامتین أو قدم أو قدمین أو ذراع أو ذراعین فقال كيف تطرد هذه 
القاعده و الحال أن فى بعض البلاد ینتهی النقص إلى نصف قدم فإذا عمل بتلک القواعد یلزم وقوع الفریضه فى هذا الفصل قبل 
الزوال. 


فأجاب عليه السلام بأن المراد بالشمس ظلها الحادث بعد الزوال بدلیل أن قوله عليه السلام صل الظهر إذا كانت الشمس قامه 
يدل على أن هذا الظل يزيد و ینقص فی کل يوم و !ذا كان المراد الظل المتخلف فهو فى کل یوم قدر معين لا يزيد و لا بنقص 
ثم حمل کلامه عليه السلام على أن الأصل صیروره ظل کل شی ء مثله 


ص: ۳۷ 


لکن لما كان الشاخص قد یکون بقدر ذراع و قد یکن بقدر ذراعین أو بقدر قدم أو قدمين فلذا قیل إذا كان الظل ذراعا أى فی 
الشاخص الذی یکون ذراعا و هکذا و قوله فاذا كان الزمان یکون فيه ظل القامه ذراعا حمله على أن المعنی أنه إذا كان 
الشاخص ذراعا و كان الظل المتخلف ذراعا فبعد تلك الذراع یحسب الذراع المقصود و إن كان المتخلف آقل من الذراع فبعده 
يحسب الذراع و الذراع الذی هو الظل الزائد ذراع آبدا لا يختلف و نما یختلف ما يضم إليه من الظل المتخلف و لا یخفی بعد 
هذا الوجه و ظهور ما ذکرنا على العارف بأساليب الکلام المتتبع لأخبار آئمه الأنام علیهم السلام. 


و فی التهذیب فسر القامه فى هذا الخبر بما یبقی عند الزوال من زوال الظل سواء كان ذراعا أو أقل أو أكثر و جعل التحدید 
بصیروره الفی ء الزائد مثل الظل الباقی کائنا ما كان و اعترض عليه بأنه یقتضی اختلافا فاحشا فی الوقت بل یقتضی التکلیف 
بعباده یقصر عنها الوقت كما إذا كان الباقی شیئا یسیرا جدا بل یستلزم الخلو عن التوقیت فى اليوم الذی تسامت فيه الشمس رأس 
الشخص لانعدام الظل الأول حينئذ و یعنی بالعباده النافله لأن هذا التأخير عن الزوال إنما هو للاتیان بها. 


| ترجمه ]فر مايش امام عليه السلام که فرمود: «آخر وقت زمانی است که سایه به یک ذراع برسد» یعنی آخرین وقتی که می 
اف ف دوا ها ا ا ھا ق ر ان زهان ايت امهنا سدور سرد هد امن مض از 
قدم» يعنى وقتى که جايز است نماز عصر را به خاطر نافله و غير آن به تأخير اندازد و مقصود حضرت در اينجاء بیان آخر وقت 


دو نماز واجب نبودہ امیت: 
این روايت با همه ایرادهایی که بطور اجمال دارد» با خبر زیر از جهت مضمون نزدیک است: 


در کافی و تهذیب -. التهذیب ۱ : ۱۴۰ الکافی ۳ : ۲۷۷ - روایت شده که راوی می گوید: از امام صادق عليه السلام در 
مورد این حدیث که «نماز را هنگامی بخوان که خورشید یک قامت و دو قامت و یک ذراع و دو ذراع و یک قدم و دو قدم 
باشد» سوال کردم که هر کدام از اینها برای جه کسی است و جه وقت و چگونه است؟ زیرا گاهی اوقات سایه نصف یک قدم 
است! امام فرمود: سایه قامت و نه قامت سایه زیرا سایه قامت تغییر می كندء گاهی زياد است و گاهی کم است. اما خود 
قامت هميشه ثابت است و تغيير نمی کند. بعد فرموده است: یك ذراع و دو ذراع و یک قدم و دو قدم» که یک ذراع و دو 
ذراع تفسیر یک قامت و دو قامت در زمانی است که سایه قامت یک ذراع و سایه دو قامت دو ذراع است» و سایه یک قامت و 
دو قامت و یک ذراع و دو ذراع در همه زمان‌ها معروف و مشخص است. که هميشه یکی از آنها بوسیله دیگری تفسیر و تعیین 
می شود. يس اگر در زمانی بود که سایه قامت یک ذراع است. وقت نماز یک ذراع از سایه قامت است. و قامت یک ذراع از 
سايه است» و اگر سایه قامت کمتر یا بیشتر بود» وقت بوسیله یک ذراع و دو ذراع تعیین می گردد. اين است تفسیر یک قامت 


و دو قامت» و یک ذراع و دو ذراع. 


اکنون لازم است برای شرح اين حدیث مقدمه ای بیان شود تا پرده از معنای دیگر اخبار وارد شده در اين موضوع - با همه 


اختلافها و تعارض هایی که دارند - برداشته شود: 


بدان كه خورشید هرگاه طلوع کند سايه اش بلند است» بعد رفته رفته سایه کم می شود تا اينكه زائل می شود و از بين می 


رود» آنگاه سی از زوال دوباره زياد می شود. گفته اند که قامت هر انسانی تقریبا برابر با هفت قدم خودش - چنانچه دانستی - 


و نيز برابر با سه و نیم ذراع خودش است و هر ذراع تقريباً دو قدم می باشد. بنابراین از یک هفتم واحد به قدم و از طول 
شاخصی که وقت با آن اندازه گیری می شود به قامت تعبیر می کنند حتی اگر آن شاخص. انسان نباشد؛ و روال عادی بر این 
است که طول شاخصی كه مقیاس برای شناخت زوال است» یك ذراع است و رحل رسول خدا صلی الله عليه و آله که با آن 
وقت را مشخص می فرمود یک ذراع بود؛ به همین خاطر خیلی اوقات از قامت. به ذراع تعبیر می شود و برعکس» به جای 
قامت می گویند ذراع؛ و گاهی : نیز از سایه باقی مانده شاخص هنگام زوال نيز به قامت تعبیر می شود بطوری که انگار 
اصطلاحی عادی شده است. 


در اهل سنت مشهور است که نماز ظهر و عصر را از اول وقت تا رسیدن سایه به «يكك برابر» شاخص و تا «دو برابر» به تأخیر 
اا و اا کو انم موك ملف اس اسان يعض ووا ات فا اب کا هر کا ھا اندازه ردک شد مار 
ظهر را بخوان و هركاه دو برابر قامت خودت شد نماز عصر را بخوان؛ و در بعضى روايات ديكر آمده است كه آخر وقت ظهر 
زمانى است كه طول سايه به اندازه طول شاخص شود و آخر وقت نماز عصر زمانى است كه طول سايه به دو برابر شاخص 
برسل؛ چنانچه اكثر علمای متأخر شيعه نيز طبق همین دسته از روايات فتوا داده اند. در دسته ای دیگر از روايات آمده است که 
وقت نافله زوال دو قدم است و وقت فریضه ظهر و نافله عصر دو قدم يس از آن دو می باشد و در بعضی اخبار وقت فضیلت 
عصر چهار قدم است. در بعضی اخبار دو قدم و در بعضی اخبار دو قدم و نیم و در بسیاری روایات آمده است که جز نافله 
نباید چیزی تو را از فریضه باز دارد» اگر خواستی افله را طول می دهی و اگر خواستی کوتاه می خوانی. اما آنچه از همه اين 
روایات برای من ظاهر گردید این است که «يكك برابر» و «دو برابر» از روی تقیه وارد شده اند» به خاطر شهرت این دو بين اهل 
سنت؛ اما در بعضی اخبار «يكك برابر و دو برابر» را به یک ذراع و دو ذراع تأویل برده اند تا کذب نباشدء يا «يكك برابر» و «دو 
برابر» وقت فضيلت يس از يكك 0 و دو ذراع و چهار ذراع است. یعنی اگر نماز ظهر را از چهار قدم بیشتر تأخير انداختنده 
ديكر نبايد نماز را از هفت قدم بیۂ بيشتر تأخير اندازند» كه همان «يكك برابر» است؛ و اگر نماز عصر را از هشت هشت قدم به تأخير 


انداختند دیگر نباید آن را از دوازده ذراع يعنى دوبرابر شاخص تأخير اندازند. 


بنابراین اصل در محاسبه سايه ها و اوقات. تعداد قدم‌ها استء امّا نه به اين معنا که نباید نماز ظهر زودتر از رسیدن سایه به دو 
قدم خوانده شود بلکه به اين معنا كه نافله بعد از دو قدم خوانده نشود» و همچنین نافله عصر دیگر بعد از چهار قدم خوانده 
نمی شود. اما جايز است نماز عصر را پیش از تمام شدن چهار قدم و پس از خواندن نافله عصر بخواند» و حتی مقدم كردن 
ظهر و عصر از این اوقات با فضیلت تر هم هست. اما آخر وقت فضیلت عصر مراتبی دارد: اول شش قدم دوم شش قدم و نیم 
سوم هشت قدم» و چهارم دو برابر شدن سایه نسبت به شاخص بنا بر یک احتمال؛ يس وقتی به روایاتِ وارد شده در اين باب 
مراجعه کنی دیگر تردیدی در تعین اين وجه در جمع بين روایات باقی نمی ماند و از جمله مؤيدهاى این جمع همین روایت 
می باشد كه بايد به حل و تفصیل آن باز گردیم , در این روایت در جمله اتا الظهر» ممکن است ذ کر ظهر بعنوان مثال» و 
دو قامت و دو ذراع و دو قدم برای عصر باشد. چنانچه ظاهر دیگر روایات هم همین است. و ممکن است روایت به او رسیده 


باشد» برای بیان ثمامی این مقدارها برای نماز ظهر. 


عبارت «من هذا» به فتح ميم كه در روایت دوبار تکرار شده است یعنی صاحب حکم اول و صاحب حکم دوم کیست؟ يا 
اينكه به معنای «ما» است که زياد به کار می رود و با به کسر میم است یعنی از اين مقدار و از آن مقدار سؤال کردم که البته 


بعید به نظر می رسد. 


عبارت دو قد یکون الظل؛ یعنی احتمالاً سؤال کنننده گمان کرده است که ظل معتبر در «يكك برابره و یک ذراع مجموع مقدار 
باقی مانده و زائد از سایه است. لذا گفت: گاهی سایه باقی مانده [یعنی آخرین حد سایه در وقت زوال] نيم قدم است يس 
بايد ظهر را به تأخیر اندازد تا سايه به شش قدم و نیم برسد و این مقدار زياد است. يا اينكه گمان کرده است که یک برابر 
بودن» نسبت ميان سایه اضافه و سایه باقی مانده است» يس اختلاف به وجود آمده از آن بر حسب فصل‌های سال را بعید 


دانسته است؛ چرا که سايه باقی مانده در بعضی مناطق و فصول یک قدم است و گاهی ينج قدم. 


و خلاصه. جواب آن حضرت عليه السلام این است که مقدار معتبر در اين مسئله. یک ذراع و دو ذراع از سایه زائد است که 
در زمانها و احوال مختلف تغییر نمی کند. 


سپس امام عليه السلام سبب صدور روایات یک قامت و دو قامت و منشأ توهّم و اشتباه اهل سنت در اين مورد را بیان کرده و 
می فرماید: دیوار مسجد پیامبر صلی الله عليه و آله یک قامت بود» و در زمانی که سايه آن دیوار باقی مانده هنكام زوال یک 
ذراع بوده پیامبر فرموده است «هرگاه طول سايه به اندازه یك قامت بود نماز ظهر را بخوانید و اگر دوبرابر شد نماز عصر را 
بخوانید)ء يا اینکه فرموده است: به اندازه یک قامت. و مقصودش سایه یک قامت بوده است؛ زیرا قرینه بر آن وجود دارد. که 
اهل سنت آن را متوجه نشده اند و به یك قامت و دو قامت عمل کرده اند» و وقتی می گوییم «يكك قامت و دو قامت از باب 
تقیه است» مقصودمان همین می باشد. و جمله «متفقین فى كل زمان» در سخن امام یعنی وقتی ما سايه یک قامت را به سایه 
بيدا شده در زمان خاصی تفسیر می کنیم كه حکم پیامبر در آن صادر شده است که در آن وقت یک ذراع بوده» يس دیگر 
این حکم نسبت به مناطق و فصول مختلف تغییر نمی كندء و معنای اين دو لفظ یکی است «مفسراً أحدهما» یعنی سایه قامت به 


دیگری یعنی ذراع تفسیر شده است. 


اما در مورد تعيين وقت با یک قدم بیشترین حدی که در روایت آمده است دو قدم و چهار قدم است که مساوی است با 
تعيين به یک ذراع و دو ذراع. و مورد نادری که در آن یک قدم و دو قدم آمده» مقصود از آن تخفیف نافله و تعجیل در 
فریضه برای كسب هرجه بیشتر فضیلت اول وقت است؛ و شاید امام عليه السلام که در جواب مفضل خود متعرض یک قدم 
نشده اند به اين دلیل بوده است که برای سائل اهمیت نداشته. و مطلب مورد نظر شخص سوال کننده» بیشتر همان تفسیر قامت 


و طلب علت در تأخیر اول وقت تا آن مقدار بوده است . 


اين روايت را می توان به صورت دیگری نيز تفسیر کرد و آن اینکه: سؤال كننده گمان بُرده مقصود امام از جمله «نماز ظهر را 
هنگامی بخوان که خورشید یک قامت باشد» این است که اول وقت ظهر» هنكام رسیدن سایه به آخرین حذٌ نقصان خود تا 
زمانی است كه به یک قامت یا دو قامت يا یک قدم يا دو قدم يا یك ذراع يا دو ذراع برسدء لذا سؤال کرده که چگونه اين 
قاعده جاری می شود در حالی که در برخى کشورها آخرین حدّ کوتاهی سایه» نیم قدم است. يس در بعضی فصول لازمه 


عمل به اين قواعد این است كه فريضه پیش از زوال خوانده شود. 


پس امام عليه السلام پاسخ داده اند که مقصود از خورشید. سایه آن است که بعد از زوال يبدا می شود؛ زیرا عبارت «نماز ظهر 


را هنگامی بخوان که خورشید یک قامت باشد» دلالت بر آن دارد که اين سايه در هر روز قابل کم و زياد شدن است. و اگر 
مقصودہ سایه باقی مانده باشد. می دانیم که آن سایه مقدار معینی دارد و هر روز کم و زياد نمی شود. بالاخره کلام امام عليه 
السلام بر این حمل می شود که اصل» رسیدن سایه هر چیز به اندازه طول خود آن چیز است. ایا از آنجا که گاهی طول 
شاخص به اندازه یک ذراع است و گاهی به اندازه دو ذراع يا یک قدم يا دو قدم است. لذا گفته شده که اگر سایه یک ذراع 
بود یعنی در شاخصی كه به اندازه یک ذراع و این گونه است. و جمله «اگر زمانی بود كه در آن سایه قامت یک ذراع بود» بر 
اين حمل شده است كه اگر شاخص یک ذراع بود و سایه باقی مانده هم یک ذراع بود» يس ذراع مورد نظر بعد از آن ذراع 
محاسبه می گردد و اگر سایه باقی مانده کمتر از یک ذراع باشد» پس بعد از آن» یک ذراع دیگر محاسبه می گردد» و 
ذراعی که سايه زائد است هميشه یک ذراع است و تغییر نمی کند» بلکه سایه ضمیمه شده به آن که باقی مانده است تغییر می 
یابد؛ و بعید بودن اين وجه و وضوح آنچه که ما ذكر کردیم بر هر شخصی که با اسلوبهای کلام آشنا است و در روایات ائمه 
علیهم السلام مطالعه داشته. مخفی نیست. 


در کتاب تهذیب قامت را در اين روایت به مقدار باقی مانده از زوال سایه به وقت زوال تفسیر کرده است» خواه یک ذراع 
باشد يا کمتر يا بیشتر؛ و مقدار مشخص شده راء رسیدن سایه زائد به اندازه سایه بقیه - هرجه که باشد - قرار داده است؛ اما به 
او این گونه اعتراض شده است که در اثر این نظر اختلاف فاحشی در وقت بيدا می شود؛ بلکه منجر به تکلیف به عبادتی 
خواهد بود که در وقت نمی گنجد. چنانچه اگر باقی سایه خیلی کم بود نتيجه همین می شود؛ بلکه مستلزم آن است که در 
روزی که خورشید دقيقاً بالای سر شخص قرار می كيرد هيج وقتی باقی نماند؛ به دلیل اينكه سایه اول در این هنگام از بين 


می رود و مقصودش از عبادت. نافله است؛ زیرا این تأخیر از زوال برای خواندن نافله است. 

* | تر جمه | 

أقول 

ويرد عليه أيضا أنه يأبى عنه قوله فإذا كان ظل القامه أقل أو أكثر كان الوقت محصورا بالذراع و الذراعين لأنه على تفسيره 
يكون محصورا بمقدار ظل القامه كائنا ما كان و أيضا ينافى سائر الأخبار الوارده فى هذا الباب و على ما حملنا عليه يكون جامعا 
ين الأخبار المختلفه الوارده فى هذا الباب و بز بده 

PE 

لمح عن الصّادق عليه السلام: أنه قال لَه ابو تصدیر کم الَامَهُ فَال ذراغ ان فَامَة رخل رَشولِ الله صلی الله عليه و آله کانث 
ذراعا. و عَنْهُ عليه السلام قال: الَعَامَُ هى الذراع (۲) و عَنْهُ عليه السلام(۳) قال: له وَ امامت الذراع و الذراعین فی کتاب 
على عليه السلام. و نصبهما على الحکایه. 


ص: ۳/۸ 


.۱۴۰ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 


و لنوضح هذا المطلب بایراد مباحث مهمه تعين على فهم الأخبار الوارده فی هذا الکتاب و فى سائر الکتب فى هذا الباب. 


الأول المشهور بین الأصحاب أن لكل صلاه وقتین سواء فی ذلکک المغرب و غیرهما كما ورد فی الأخبار الکثیره لکل صلاه 
وقتان و أول الوقتین أفضلهما و حکی ابن البراج عن بعض الأصحاب قولا بأن للمغرب وقتا واحدا عند غروب الشمس و سيأتى 
بعض القول فیه. 


و اختلف الأصحاب فى الوقتین فذهب الأكثر منهم المرتضی و ابن الجنيد و ابن ادریس و الفاضلان و جمهور المتأخرين إلى أن 
الوقت الأول للفضيله و الثانی للاجزاء و قال الشیخان الأول للمختار و الثانی للمعذور و المضطر و قال الشیخ فى المبسوط العذر 
آربعه السفر و المطر و المرض و شغل يضر ترکه بدینه أو دنیاه و الضروره خمسه الکافر یسلم و الصبی يبلغ و الحائض تطهر و 
المجنون و المغمی عليه یفیقان. 


الثانى أول وقت الظهر زوال الشمس عند وسط السماء و هو خروج مرکزها عن دائره نصف النهار باجماع العلماء نقله فی المعتبر 
و المنتهی و تدل عليه الآيه و الاخبار المستفیضه و ما دل من الأخبار على أن وقت الظهر بعد الزوال بقدم أو ذراع أو نحو ذلک 
فانه محمول على وقت الأفضليه أو الوقت المختص بالفریضه. 


الثالث اختلف علماؤنا فى آخر وقت الظهر فقال السید یمتد وقت الفضیله إلى أن يصير ظل کل شى ء مثله و وقت الاجزاء إلى 
أن یبقی للغروب مقدار آداء العصر و هو مختار ابن الجنید و سلار و ابن زهره و ابن إدريس و جمهور المتأخرین و ذهب الشیخ 
فى المبسوط و الخلدف و الجمل إلى امتداد وقت الاختیار إلى أن يصير ظل کل شی ء مثله و وقت الاضطرار إلى أن یبقی 
للغروب مقدار آداء العصر و قال فى النهایه آخر وقت الظهر لمن لا عذر له إذا صارت الشمس على آربعه آقدام و قال المفید 
وقت الظهر بعد زوال الشمس إلی 


ص: ۳۹ 


أن يرجع الفی ء سبعی الشخص. 


و نقل فی المختلف عن ابن أبى عقيل أن آول وقت الظهر زوال الشمس إلى أن ينتهى الظل ذراعا واحدا أو قدمين من ظل قامه 
بعد الزوال و أنه وقت لغیر ذوی الأعذار و عن آبی الصلاح أن آخر وقت المختار الأفضل أن يبلغ الطل سبعی القائم و آخر وقت 


الاجزاء أن يبلغ الظل آربعه آسباعه و آخر وقت المضطر أن يصير الظل مثله و قد عرفت ما اخترناه فى هذا الباب. 


الرابع آول وقت العصر بعد الفراغ من الظهر و نقل عليه الاجماع فى المعتبر و المنتهی و یستحب التأخیر بمقدار آداء النافله كما 
عرفت و هل یستحب التأخیر إلى أن يصير الظل آربعه أقدام أو يصير ظل کل شی ء مثله فظاهر أكثر الأخبار عدمه كما عرفت و 
ذهب إليه جماعه من المحققین و ذهب المفید و ابن الجنید و جماعه إلى استحاب التأخیر إلى أن يخرج فضیله الظهر و هو 
المثل أو الاقدام و جزم الشهید فى الذ کری باستحباب التفریق بين الصلاتین و قد عرفت أن التفریق يتحقق بتوسط النافله بینهما. 


الخامس اختلف الأصحاب فى آخر وقت العصر فقال المر تضی ره یمتد وفت الفضیله إلى أن يصير الفی ء قامتين و وقت الاجزاء 
إلى الغروب و إليه ذهب ابن الجنید و ابن إدريس و ابن زهره و جمهور المتأخرین و قال المفید یمتد وقتها للمختار إلى أن یتغیر 


لون الشمس باصفرارها للغروب و للمضطر و الناسی إلى الغروب. 


و قال الشیخ فی الخلادف آخره إذا صار ظل کل شی ء مثلیه و قال فى المبسوط آخره إذا صار ظل کل شی ء مثلیه للمختار و 
للمضطر إلى غروب الشمس و هو المنقول عن ابن البراج و آبی الصلاح و ابن حمزه و ظاهر سلار و عن ابن أبى عقيل أن وقته 
إلى أن ینتهی الظل ذراعین بعد زوال الشمس فاذا جاوز ذلك دخل فی الوقت الاخر مع أنه زعم أن الوقت الاخر للمضطر. 


و عن المرتضی فی بعض کنبه یمتد حتی يصير الظل بعد الزیاده 


ص: ۴۳۰ 


مثل سته أسباعه للمختار و قد عرفت أن الظاهر أن وقت الاجزاء ممتد إلى الغروب و وقت الفضیله إلى المراتب المختلفه المقرره 
للفضل و الأفضليه و قال المحقق فى المعتبر و نعم ما قال هذا الاختلاف فی الأخبار دلاله الترخیص و آماره الاستحباب ثم الظاهر 
من کلام القائلين بالاختيار و الاضطرار أن المختار و إن أثم بالتأخیر عن الوقت الأول لکنها لا تصير قضاء بل الظاهر من کلام 
بعضهم أنه إثم معفو عنه بل يظهر من بعض كلمات الشيخ أن المناقشه لفظيه حيث قال فى موضع من التهذيب و ليس لأحد أن 
بقول إن هذه الأخبار إنما تدل على أن أول الأوقات أفضل و لا تدل على أنه تجب فى أول الوقت لأنه إذا ثبت أنه فى أول 
الوقت أفضل و لم يكن هناك منع و لا عذر فإنه يجب أن يفعل و من لم يفعل و الحال هذه استحق اللوم و العتب و لم نرد 
بالوجوب هاهنا ما يستحق بتركه العقاب لأن الوجوب على ضروب عندنا منها يستحق بتركه العقاب و منها ما يكون الأولى فعله و 
لا يستحق بالإخلال به العقاب و إن كان يستحق به ضربا من اللوم و العتب هذا كالصريح فى أن المراد بالوجوب الفضيله. 


و هذا كله فى الحضر فأما السفر فلا إشكال بل قبل لا خلاف بين المسلمين فى جواز الجمع للأخبار الكثيره الصريحه فى ذلك. 


**[ترجمه ]ايراد دیگری كه بر آن قول وارد است» اين كه با عبارت «هركاه سايه قامت کمتر يا بیشتر بود» وقت با یک ذراع و 
دو ذراع محاسبه می گردد» منافات دارد؛ زيرا بنا بر تفسير او وقت به مقدار سايه قامت محاسبه می گردد» هرجه كه باشد. و 


همجنين با دیگر روايات وارد شده در این باب نيز منافات دارد؛ لذا حملى که ما كرديم می تواند بين روايات مختلفى كه در 


اين باب وارد شده است جمع نمايد. 


مۇد اين سخن روايت زیر است كه شيخ طوسى - . التهذيب ١‏ : ۰ - از امام صادق عليه السلام روايت كرده است كه 
ابوبصیر به ايشان گفت: اندازه قامت چقدر است؟ فرمود: یک ذراع؛ طول قامت رحل رسول خدا صلی الله عليه و آله یک 


ذراع بود. 
و از آن حضرت عليه السلام روايت شده است كه فرمود: قامت» یک ذراع است. - . همان - 


و نیز از آن حضرت روايت کردہ اند كه فرمود - . همان - : یک قامت و دو قامت در كتاب على عليه السلامء يعنى یک ذراع 


و دو ذراع؛ و منصوب شدن اين كلمات بنا بر حكايت است. 


این مطلب را با آوردن مباحث مهمى كه کمک می كند در فهم روايات وارد شدہ در اين كتاب و دیگر كتابها در این باب 
توضيح مى دهيم: اول: مشهور ميان اصحاب [علماى شيعه] آن است که هر نمازی دو وقت دارد» جه مغرب باشد و جه غير 
آن» چنانچه در روايات بسيارى آمده است که هر نمازى دو وقت دارد و اولين آن دو وقت داراى فضيلت بيشترى است. و ابن 
اج از بعضى فقهای شيعه حكايت كرده است كه مغرب فقط یک وقت دارد و آن هم هنكام غروب خورشيد استء و به 


زودی سخنانی در مورد آن خواهد آمد. 
اصحاب آفقهای شیعه | در اینجا اختلاف نظر دارند؛ از جمله سید مرتضی. ابن جنید. ابن ادریس. فاضلان [علامه و محقق | و 
تمامی متأخران گفته اند که وقت اول» وقت فضیلت است و وقت دوم برای ادای تکلیف است. شبخان گفته اند: وقت اول 


برای شخص مختار و وقت دوم برای شخص معذور و مضطر است. شيخ طوسی در مبسوط گوید: چهار چیز عذر محسوب می 


شود: سفر باران» بیماری و شغلی که ترک آن به دين يا دنیای شخص ضرر می رساند. و ضرورت ينج چیز است: کافری که 
مسلمان شده كود کی که بالغ شده. حائضى که طاهر شده و مجنون و بی هوشی که تازه بهبودی يافته اند. 


دوم: اينكه به اجماع علماء» اول وقت نماز ظهر» زوال خورشید در وسط آسمان است. یعنی اينكه مرکز خورشید از مركز دایره 
نصف النهار خارج گردد. اين اجماع در کتاب معتبر و منتهی نقل شده است و آيه و روایات مستفیض بر آن دلالت دارند. 
همچنین از دیگر ادله آن روایاتی است که دلالت دارند بر اينکه وقت ظهر یک قدم يا یک ذراع و امثال آن بعد از زوال 


است» که بر وقت فضیلت با وقت مختص به فریضه حمل می شود. 


سوم: علمای ما در آخر وقت نماز ظهر اختلاف دارند. سید می فرماید: وقت فضیلت نماز ظهر ادامه دارد تا وقتی که سایه هر 
چیز به اندازه خودش بشود. و وقت اجزاء (ادای تکلیف) ظهر تا زمانی است که از غروب به اندازه ادای یک نماز عصر باقی 
مانده باشد. ابن جنید» سّلمار» ابن زهره ابن ادریس و همه متأخرانء بر این قولند. اقا شيخ طوسی در مبسوطہ خلاف و جُمل 
معتقد است که وقت اختیاری نماز ظهر تا زمانی است كه سايه هر چیز به اندازه خودش شود و وقت اضطرار تا وقتی است که 
از غروب به اندازه ادای نماز عصر وقت باقی باشد. و در «النهایه» می فرماید: آخر وقت نماز ظهر برای کسی که عذری ندارد؛ 
هنگامی است که سایه به چهار قدم برسد. شيخ مفید می گوید: وقت نماز ظهر بعد از زوال خورشید تا زمانی است که طول 


سایه به اندازه دوهفتم طول شخص بشود. 


و در مختلف به نقل از ابن ابی عقيل گوید: اول وقت نماز ظهر زوال خورشيد است و تا زمانی كه سایه به یک ذراع يا دو قدم 
از قامت بعد از زوال برسد ادامه دارد؛ این وقت برای کسانی است که عذری ندارند. و از ابوالصلاح نقل می کند که آخر 
وقت فضیلت نماز ظهر برای شخص مختار زمانی است که سایه به دو هفتم طول شاخص برسد. و آخر وقت اجزاء زمانی است 
که سایه به اندازه چهار هفتم طول شاخص برسد» و آخر وقت برای مضطر تا زمانی است که سایه به اندازه طول شاخص شود؛ 


و پیشتر نظر ما را در این باب دانستی. 


چهارم: اول وقت نماز عصر يس از پایان دادن به نماز ظهر است؛ و در معتبر و منتهی بر آن» نقل اجماع شده است. و - چنانچه 
دانستی - مستحب است نماز عصر را به مقدار ادای نافله به تأخیر اندازند؛ اما اينكه آيا تأخير تا زمانی که سایه به چهار قدم 
برسد يا زمانی که طول سایه هر چیز به اندازه خود آن چیز بشود مستحب است؟ چنانچه دانستی» از ظاهر اکثر روایات بر می 
آید که استحباب ندارد» و گروهی از اهل تحقیق بر همین عقیده اند. اما شيخ مفيد» ابن جنيد و جماعتی نظرشان بر این است 
که تأخير تا زمانٍ پایان یافتن فضیلتِ ظهر مستحب است؛ یعنی تا وقتی که سایه به یک برابر شاخص يا قدمهای ذکر شده 
برسد. مرحوم شهید در ذکری به قطع گفته است که فاصله انداختن ميان ظهر و عصر مستحب است. و دانستی این فاصله با 


خوانده شدن نافله میان دو نماز محقق می گردد. 


فضیلت تا زمانی است که طول سایه به دو قامت برسد و وقت اجزاء (ادای تکلیف) تا غروب ادامه دارد. ابن جنیده ابن 
ادریس؛ ابن زهره و جمهور متأخران بر همین عقیده اند. امّا شيخ مفيد می گوید: وقت نماز عصر برای شخص مختار تا زمانی 


شيخ طوسی در کتاب خلاف می فرماید: آخر وقت عصر زمانی است که سایه هر چیز به اندازه دو برابر خودش بشود. و در 
مبسوط آمده است: آخر وقت عصر برای شخص مختار زمانی است که سايه هر چیز دو برابر خودش بشود و برای شخص 
مضطر تا غروب خورشید است. اين نظر نيز از ابن بڑاج ابوالصلاح و ابن حمزه نقل گردیده است؛ و ظاهر کلام سلار و نظر ابن 
عقيل آن است که وقت عصر تا زمانی است که سایه بعد از زوال خورشید به دو ذراع برسد» يس اگر از این حد گذشت وارد 
وقت دیگری شده است. این در حالی است که او گمان برده که وقت دیگر» برای مضطر می باشد. اما از سید مرتضی نقل 
شده است که در یکی از کتابهایش گفته است: وقت عصر برای شخص مختار تا زمانی که سایه به اندازه شش هفتم شاخص 
برسد ادامه دارد؛ و دانستی که ظاهر آن است که وقت اجزاء تا غروب ادامه دارد» و وقت فضیلت تا مراتب مختلفی که برای 
فضیلت و افضلیت مقر شده اسك ادامه دارد. محقق در معتبر سيان خوب فرموده است که: این اضاقت در روایات دلیل 
ترخیص و اماره ای بر استحباب است. ظاهر سخنان قائلهن به اختیار و اضطرار اين است که شخص مختار كرجه در تأخير 
انداختن نماز از وقت اول گناهکار است اما نمازش قضا نمی شود بلکه ظاهر کلام بعضی اين است که تأخير از او مورد 
بخشایش قرار می گیرد» و حتی از بعضی سخنان شيخ طوسی برمی آید که بحث در این مستله مناقشه لفظی است. شيخ در 
جایی از کتاب تهذیب می فرماید: «هیچ کس نمی تواند بگوید كه این اخبار دلالت دارند بر اينكه نماز تنها در اول وقت 
افضل است و آن اخبار دلالتی ندارند بر اینکە در اول وقت واجب است؛ زیرا وقتی ثابت شد که اول وقت بافضیلت تر است و 
هیچ منع و عذری هم وجود ندارد» واجب است که آن را ادا نمايد» و کسی که با این حال باز هم در اول وقت نمازش را 
نخواند مستحق سرزنش و عتاب می باشد. در اینجا مقصودمان از وجوب آن نوع وجوبی نیست که تركش موجب عقاب 
است؛ زیرا وجوب از نظر ما انواعی دارد؛ بعضی واجبات است که ترک آنها موجب عقاب می شود و در برخی» وجوب به اين 
معنا است که انجام دادن اولویت دارد و اخلال در آن موجب عقاب نمی گردد» كرجه مستحق نوعی از سرزنش و عتاب 


خواهد بود) . 


اين سخن شيخ تقريباً صراحت دارد که مقصود از وجوب در این باب فضیلت است. همه اين مطالب در مورد غير مسافر بوده 
اما در سفر اشکالی وجود ندارد؛ بلکه گفته شده به دلیل وجود روایات بسیار و صریح هیچ اختلافی ميان مسلمانان در جواز 


جمع دو نماز وجود ندارد. 
۷| تر جمه | 
»>« 


از لزجال, لکش عَنْ محمد د بن ایرَاهیم يم الوَراتي عَنْ علق بن مد بن يزيد عل بان بن مُحمَدِ عَنِ ان آبی غتیر عن هسام 
بن سَالِم عَنْ محمد بن أبى عُمَيرِ ال لت عَلَى أبى عبد اللہ عليه السلام ال کیت ترکت ژوازه لت کر 
2 ال اناه لله 


کی کیب اش قال فانک شولی إليه تلآ له فیح ل فی قواقیتِ اط ابہ نی د حرفت فال ابع لک فَقَالَ آتا 
غلم ٽک لع تکذت علیہ و لَكنْ أمرنى بسن ء فا ره أُنْ اَذَه (۱) 


٭[ترجمہ]اختیار الرجال: محمد بن ابی غمیر گوید: نزد امام صادق عليه السلام رفتم؛ ایشان فرمود: چگونه از زرارہ جدا 


شدی؟ گفتم: او را وداع گفتم در حالی كه هميشه نماز عصرش را هنكام پنهان شدن قرص خورشید می خواند. امام فرمود: تو 
زراره رساندم» او پاسخ داد: به خدا قسم من می دانم که تو به امام دروغ نمی بندىء اما ایشان به من دستوری داده است که از 
ترک آن کراهت دارم. -. رجال کشی : ۱۲۹ - 


۷| تر جمه | 
بیان 
قوله عليه السلام فإنى قد حرقت آقول النسخ هنا مختلفه ففی 


ص: ۴۱ 


۱- ۱ رجال الکشن ص 3۷8 


بعضها بالحاء المهمله و الفاء على بناء المجهول من التفعیل أى غیرت عن هذا الرأی فانی آمرته بالتأخیر لمصلحه و الآن قد 
تغیرت المصلحه و يؤيده أن فى بعض السنخ صرفت بالصاد المهمله بهذا المعنی و فى بعضها بالحاء و القاف کنایه عن شده 
التأثر و الحزن أى حزنت لفعله ذلك و فی خبر آخر من آخبار زراره فحرجت من الحرج و هو الضیق و على التقادیر الظاهر أن 
قول الراوی حتی تغیب الشمس مبنی على المبالغه و المجاز ای شارفت الغروب. 


##[ ترجمه اعبارت «فإنى قد حرقت» در سخن امامء در نسخه ها بصورت مختلف نوشته شده است؛ در بعضی با حاء و فاء و 
صیغه مجهول از باب تفعیل آمده که معنای آن از این نظر بر گردانده شدم» زیرا پیشتر خودم برای مصلحتی به او امر کردم که 
با تأخير نماز عصر را بخواند اما اکنون مصلحت تغییر کرده» است. مؤبّد این کتابت» آن است که در بعضی نسخه ها صرفت با 
صاد و به همین معنا آمده است. در بعضی نسخه‌ها با حاء و قاف آمده که کنایه از شدت دردمندی و اندوه است یعنی به خاطر 
این که او آن کار را انجام داد اندوهگین شدم. در روایت دیگری از روایات زراره «فحرجت» از ريشه حرج به معنای تنگی 


آمدہ اسشث, به هر تقدير» ظاهر آن است که عبارت «حتّی تغیب الشمس» مبنی بر مبالغه و مٌجاز است» یعنی در آستانه غروب. 
۷| تر جمه | 
«f»‏ 


یا عن عمدونه عن محمد بن جیتی عَنٍ نایم بن روة عن ان بکترقال:دل راه علی أبى عبد الله عليه السلام َال 
نکم ما فى الظهر و اط ر على ذواع و ذاعین م ۶ٰ0 3 22 
ول تلم برد الله عليه السلام بن یلاع أن نکم وم عم بعاعلیکم و حَوَجَ و دخل بر 
بصیر علی أبى عبد الله ال عليه السلام إن وار انى عن شن ۽ و ث ین ذلك اذب نت رَسُولِى إل فل 
صل اهر فی اسف ذا ان ظلک ملک و الْعَصْرَ دا ان میک و کان رُرَارَهُ کذا بُصلی فى الصَّبِفٍ و لغ أشمغ ا 


اانا يَفْعَلٌ دلک غَيرَه و یر ابن بُكث ر(1). 


٭(ترجمہ]اختیار الرجال: ابن بُکیر گوید: زراره نزد امام صادق عليه السلام رفت و گفت: شما در مورد ظهر و عصر به ما 
فرمودید هنگام رسیدن سایه به یک ذراع و دو ذراع آنها را بخوانیم. آنگاه گفتید در تابستان آن را به خنکی برسانید؛ حال اين 
رساندن به خنکی چگونه است؟ و لوح هايش را باز کرد تا پاسخ امام را پادداشت کند. امام صادق عليه السلام به او پاسخ 
ندادند. يس زراره لوحهايش را بست. زراره گفت: تکلیف ما این است که از شما سؤال کنیم و شما نسبت به تکلیف خود 
داناترید! و از محضر امام بیرون رفت. پس از رفتن زراره» ابوبصیر نزد امام صادق عليه السلام آمد. امام فرمود: زراره مطلبی را 
از من سؤال کرد و من جوابش را نگفتم؛ و به خاطر آن ناراحت هستم؛ از طرف من نزد او برو و بگو: نماز ظهر را در تابستان 
هنگامی بخوان که طول سای ات به انداژه خودت باشده و عصر را زمانی بخوان که سابه ات دو رار خودت باشد. زراره در 
تابستان اين گونه نماز ھی خواند و من جز او و ابن کر از هیچ يكف از بارانمان نشنیدم که ابن گونه نماز بخوانند. - . همان : 
۳۰ 


* | تر جمه | 


بیان 


هذا الخبر مؤید لما مر من استحباب تأخیر الظهر فى شده الحر و يدل على استحاب تأخیر العصر ایضا و الاصحاب خصوا 
الحکم بالظهر و لا يخلو من قوه فان الخروج عن الأخبار الکثیره الداله على فضیله أول الوقت بمجرد ذلك مشکل مع احتمال 
التقيه آیضا بل الحکم فی الظهر آیضا مشکل كما عرفت و لعل مضايقته عليه السلام عن بیان الحکم مما يؤيده. 


و یؤیدہ آیضا اشتهار الروايه و الحکم بين المخالفین قال محيى السنه فى شرح السنه بعد أن رَوَى عَنْ أبى هُرَيْرََ اند آن 
رَشول الله صلی الله عليه و آله قال: |ذا اش ال فَأبر دُوا بالصّلاء فان شدّء ال من فیح جهنّم و قال اشْتکت انار ای ربا 


ص: ۴۲ 


۱-۱. رجال الکشی ص ۱۳۰. 


فقالت رب أكل بَعْض ى بَغضا فاذن لها بنفت‌ین نفس فى الشتاء وَ نفس فى الصیف فاشد مَا تجدون من الحرّ فمن حَرّهَا و آشد مَا 


تجدون من البَوْدِ فمن زمهریرها. 


معنی الابراد انکسار حر الظهیره و هو أن یفی ء الأفیاء و ینکسر وهج الحر فهو برد بالاضافه إلى حر الظهیره و قوله من فیح جهنم 
قال الخطابی معناه سطوح حرها و انتشاره و أصله فی کلامهم السعه و الانتشار يقال مکان آفیح أى واسع. 


ثم قال و اختلف آهل العلم فى تأخیر صلاه الظهر فى شده الحر فذهب ابن المبا رك و آحمد و إسحاق إلى تأخیرها و الابراد بها 
فى الصيف و هو الأشبه بالاتباع و قال الشافعی تعجیلها أولى إلا أن یکون إمام مسجد ینتابه الناس من بعد فانه يبرد بها فى 
الصيف فأما من صلی وحده أو جماعه فی مسجد بفناء بيته لا یحضره الا من بحضرته فانه یعجلها لأنه لا مشقه علیهم فی 
ثم رَوّی عَنْ أبى در رضی الله عَنّْهُ بساني قال: كنا مع الب صلی الله عليه و آله فی سفر قاراد رَد أن يُوَدْنَ للظهر فَقَالَ ال 
صلی الله عليه و آله ارذ تم أرَادَ آن يُوَدْنَ فَقَالَ له برد حى ریما قن 2 لول فَقَالَ الى صلی الله عليه و آله إِنَّ شه ال مِنْ 


فیح جهنم قاذا اش ال َأْيْردُوا بالصّلاه. 


ےک 


ثم قال و فيه دليل على أن الابراد آولی و إن لم يأت من بعد فان النبی صلی الله عليه و آله آمره مع کونهم مجتمعين فى السفر 
انتهی. 


و حمل بعض الأفاضل الخبر على بلد یکون ظل الزوال فيه حال الصيف خمسه أقدام مثلا فإذا صار مع الزياده الحاصله بعد 
الزوال مساويا للشخص يكون قد زاد قدمين فیوافق الأخبار الأخر و هو محمل بعيد مع أنه لا يستقيم فی العصر و فى تنزیل 
الجمعه منزله الظهر على القول به فيها وجهان الأقرب الاقتصار على مورد النص للأخبار الداله على ضيق وقت الجمعه و خالف 
فى ذلكك فى التذ کره فحکم بشموله لها. 


**[ترجمه ]اين روایت مؤيد همان استحباب تأخیر نماز ظهر در شدت گرماست که پیشتر گذشت» و بر استحباب تأخیر عصر 
نيز دلاللت دارد. فقهای شيعه اين حکم را به ظهر اختصاص داده اند که اين نظرشان خالی از قوت نیست. زیرا نادیده گرفتن 
روايات بسیاری که بر فضیلت اول وقت دلالت دارند - آن هم به مجرّد چنین امری - مشکل است» علاوه بر اينكه احتمال تقیه 
نيز وجود دارد» بلكه اين حکم جنانجه دانستی» در مورد نماز ظهر هم اشكال دارد» و جه بسا درنكك و خوددارى امام عليه 
السلام از بیان حکم» نيز مسئله تقيه بودن را تأييد كند. 


مؤيد دیگر آن» شهرت اين روايت و حکم بين اهل سنت است. «محيى السنّها در شرح كتاب السنه يس از نقل روايتى از 
ابوهريره از رسول خدا صلى الله عليه و آله كه فرمود: هركاه هوا زياد گرم می شود نمازتان را هنكام خنكى بخوانید[یعنی تا 
خنک شدن هوا نماز را از اول وقت تأخير اندازيد]؛ زيرا شدّت كرماء از زبانه هاى آتش جهنم است. پیامبر فرمود: جهنم به 
پرورد كارش شكايت برد و گفت: قسمتهايى از من» قسمتهاى دیگر را خورده است! خداوند به آن اذن داد تا دو مرتبه نفس 
بكشدء یک بار در زمستان و یک بار در تابستان» پس شدت كرمايى كه حس می كنيد از گرمای جهنم» و شدت سرما از 


«ابراد» یعنی شکسته شدن حرارت ظهر که سايه اشیاء شروع به بلند شدن می کند و سوزش كرما کاهش می يابد و در مقایسه 
با حرارت شدید ظهر» خنک محسوب می شود. در مورد عبارت امن فیح جهنم» خطابی گفته است: معنای آن شدت سوزش و 
كرما و انتشار آن است» اصل «فيح) در کلام عرب از کرد گی و پخش شدن است» کا می گویند: «مکان آفیح» یعنی 
مکانی گسترده. 


سپس می گوید: اهل علم در تأخیر نماز ظهر در شدت گرمای ظهر اختلاف دارند. ابن مبارک و احمد و اسحاق قائل به اين 
هستند که نماز ظهر در فصل تابستان تا خنكك تر شدن هوا به تأخیر انداخته شود. و بهتر می توان در عمل به اين رأى پایبند 
نمی شوند» پس در فصل تابستان صبر می کند تا هوا خنكك تر شود اما کسی که خودش به تنهایی يا به جماعت در مسجدی 
نماز فى خواند که نزدیکک خانه اش است و غیر از همسایگان مسجد» کس دیگری در آن مسجد حضور نمی‌یابد بابك زود 


بود. شافعی گفته است: تعجیل در آن بهتر است» مگر اينكه امام جماعت مسجدی باشد که مردم در شدت كرما در آن حاضر 


آنگاه از ابوذر رحمه الله با سندهایی نقل کرده است که گفت: در سفری با پیامبر صلی الله عليه و آله همراه بودیم مؤذن 
خواست برای نماز ظهر اذان بگوید پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: مهلت بده تا هوا خنكك شود. مقداری بعد دوباره 
خواست اذان بگوید» پیامبر فرمود: صبر كن تا هوا خنكك تر شود. تا اينكه سايه تيه ها را دیدیمء آنگاه پیامبر صلی الله عليه و 


آله فرمود: شدت كرما از زبانه های آتش جهنم است. يس هر كاه كرما شدید بود» برای نماز صبر كنيد تا هوا خنكك شود. 


سپس گوید: این روایت دلیل بر آن است که صبر كردن تا خنکای هوا بهتر است حتی اگر از راہ دور نیامده باشد» زیرا پیامبر 
در حالی به آنها امر کرد که آنها در سفر و در كنار هم بودند. پایان. 


برخی فضلا اين خبر را حمل بر شهری کرده اند که در تابستان هنكام زوال» سايه در آن مثلا ينج قدم باشد» پس وقتی سایه 
همراه با زیادی حاصل شده بعد از زوال» مساوی با طول خود شخص شد. یعنی دو قدم اضافه شده که با دیگر روایات موافق 
می شود. امّا این حمل بعیدی است» علاوه بر اينكه برای نماز عصر جور در نمی آید. اما در مورد اينكه نماز جمعه را هم - بنا 
به قولی كه در مورد آن وارد شده - مانند نماز ظهر در نظر بگیرند دو وجه در آن است. که به دلیل وجود روایاتی که بر 
تنگی وقت جمعه دارنده اقرب» اکتفا به همان مورد خاص در روایت [ كه نماز ظهر می باشد] است؛ اما علامه در تذ کره با اين 


قول مخالفت کرده و حکم تأخیر را شامل نماز جمعه هم دانسته است. 
* | تر جمه | 
١۱۰‏ 


مَيجَالِسٌ ابن الشیخء عن أبيه عن ابْن | لصّلتِ عن ابن عقدة عن 


ص: ۴۳۳ 


ڳاو عن عَمّو عَنْ أبيه عَنْ جابر عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن عبد الأغلى عَنْ سُوَيْدِ ن غفله عَنْ عَلِىٌ و غُمَر و أبى بكر و ان عباس قالوا کلهُ: 
صل العضر و الفاح مُشفرة فَإنّهَا كات صَلاه رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله (۱). 


4 تررجمه آمجالس ابن الشیخ: سويد بن غفله از حضرت علىء عمر ابوبکر و ابن عباس روایت کرده که آنها همگی گفتند: 
نماز عصر را زمانی بخوان که راه‌ها آشکار باشند پس ار ين نماز رسول خدا صلی الله عليه و آله بود. ت . آمالی طوسی ۱ : ۳۵۷ 


#**[ تر جمه | 


«\%» 


قال: قال لَه َيل بن از زره اش علي الو فى ہزم کیم قال تغرف رده الور الى شم ار حال لا 
یوک فَقَال عم قَالَ ذا تفع أضوائها و جاور : بث هند دلک قَصَلٍ .٥(‏ 


##[ تر جمه |السراثر: ابوعبداللّه فڑاء از امام صادق عليه السلام روایت می کند که مردی از ياران ما به ایشان گفت: گاهی ممکن 
است در روزهای ابری وقت نماز برای ما مشتبه گردد! امام فرمود: این پرنده هایی را که در عراق دارید و به آن خروس می 
گویند» نی شناسی؟ گفت: آری. فرمود: هر گاه صدای خروس ها بلند شد و بانگ یکدیگر را جواب دادند» نماز بخوان. -. 


السراثر : ۴۹۶ - 
| تر جمه | 


بیان 


يدل على جواز التعویل فى دخول الوقت على ارتفاع آصوات الدیوک و تجاوبها و آورده الصدوق فی الفقیه (۳) 


و ظاهره الاعتماد علیها و مال آله فی الذ کری و نفاه العلامه فى العذ کره و هو أحوط و لا بد من حملها علی ما إذا صاتت فی 
الوقت المحتمل إذ کثیرا ما تصیح عند الضحی. 


| ترجمه ]این روایت دلاللت دارد که برای اطلاع از دخول وقت نماز می توان به صدای خروسها و هم صدا شدن آنها با 
یکدیگر تکیه کرد. اين روایت را صدوق در کتاب الفقیه -. الفقیه ۱: ۱۴۳ و ۱۴۴ - هم آورده که ظاهراً پیداست خودش هم 
آن را قبول دارد. صاحب کتاب الذ کری نيز به همین روایت ميل کرده اما علامه در تذ کره آن را نفی نموده است» که به نظر 
ما احوط همین است» و بايد حتما آن را بر زمانی حمل کنیم که خروس‌ها در زمان محتمل بانگ می زنند» چون زياد پیش می 
آید که خروسها هنگام چاشت نیز بانگ می زنند . 


| تر جمه | 


۱۷ 


ھی العطلب: وی ابی ابوه فی کتاب رديه الم فى الصّحيح عَنْ ماويه بن َب عَنْ أبى َوب الله عليه السلام قَالَ: کان 
مرن اتی اَی صلی الله عليه و آله فى ال فی صلا الظهْر نو ول صلی الله عليه و آله ابر ترذ 


**| ترجمه |منتهى المطلب: معاويه بن وهب از امام صادق عليه السلام روايت می كند که فرمود: بارها مى شد كه مؤذن در 
كن خنكك تر شود. 


* | ترجمه | 
۸ 

یی اهيب بتاده عن الصّدُوقٍ عَنْ والده عَنْ مغد بن عبد اللہ عن أَخمد بن مد بن عیعی عَنْ نعاویه: یه 
##[ ترجمه |اربعين شهید: از معاویه همین روایت را نقل کرده است. 

٭| تر جمه | 


«4» 


هی الْمطلّب» رَوَى ابن بوبه فی كتداب مدي العم فی الشجیح عَنِ الْحَسَنِ بن علِىٌ اش قال س مغت الرّضًا عليه السلام 
قول :کان أبى ُا صلی الظهر علی ممه أقدام. 


#[تر جمه ]منتهی المطلب: حسن بن على وشاء گوید: از امام رضا عليه السلام شنیدم كه می فرمود: گاهی پدرم نماز ظهر را 


زمانی می خواند که سایه به ينج قدم رسیده بود. 


[ ترجمه ] 
۲۰ 
لش دی عَنْ ِدْرِيسَ الم قال: سا أب عو دِ الله عليه السلام عن الاقباك الصَالحاث قال هی اللا محافظوا ع قال لا 
صلی الظهر بدا ی 
ص: ۴۴ 


.۳۵۷ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .١ -١ 


۲- ۲. السراثر ص ۴۹۶. 
۳ ۳ الفقيه ج ١‏ ص ۱۴۳و ۱۴۴. 


ول را هو و را 


٭ | تر جمه |تفسیر عیاشی: از ادریس قمی روایت می کند که گفت: از امام کک در مورد باقیات صالحات سؤال 
0 ؛ فرمود: : نماز است» يس بر آن مراقبت کنید! و فرمود: هیچ گاه نماز ظهر را پیۂ پیش از زوال خورشید نخوان. -. . تفسير 
عناشی ۲ : ۷ و آیه در سوره کهف: ۶ است. - 


* | تر جمه | 
»¥1« 


و من عن تيد الَعرج قَالَ: لك علی أبى عبد اله علبه السلام و هو مسب و علد قر ِن آضیحابا و ُو ول صلون قبل 
ن ول العش کال و م كوت قال نک اطم كك الله تا تی لی علی بوذن مو مكة قال نأش ما هرذ وڈ 
ات امس تم قال إن الله کول أقم الصّلاہ ة دوک الشَّمْس إلى 2 7 عست الیل فد دَحَلَتْ أرب غ صَلَوَاتٍ فِیمَا بین ین لین و 
اهر صَلۃ الجر كَقَالَ و فون الجر | وم ب سس 


*٭[ترجمہ]تفسیر عياشى: از سعید اعرج روايت می کند که گفت: خدمت امام صادق عليه السلام رفتم» ایشان غضبناک بود و 
چند نفر از دوستان ما نزد امام حضور داشتند. امام به آنها می گفت: پیش از زوال خورشید نماز می خوانید؟ و آنها همه 
ساکت بودند: راوی گرید: گفتم: خداوند شمارا به سلامت بدارده ما فا مودق مکه آذان نگرید تماز سی کراب ا فرمود: اکر 
ی N E N‏ آنگاه فرمود: خداوند می گوید: 
أقم اللا ة دوک الشنس الک َمَقِ الیل» - . اسراء ۷۸ - زساق را از زوال آفتاب تا نهایت تاریکی شب برپادار ]» پس 
جما ادر وااو خورفت ا ر فا را فا کر او ا ا ا 
کان مَشهُودا» -. همان - و [: نیز] نماز صبح را زیرا نماز صبح همواره [مقرون با] حضور [فرشتگان] است)» يس کسی که 
یقن از زو ال خر ر هد فا ی تف ل اور ایت كه اھ لفان تحراتت اسف سی عا ۷ج ان 


* | تر جمه | 
بیان 
ظاهره جواز التعویل على الأذان و إن أمكن أن یکون عليه السلام علم أن هذا الموذن لا یؤذن قبل الظهر. 


**#[ترجمه آظاهر اين روایت» بیانگر جواز تکیه به اذان است هرچند ممکن است امام عليه السلام علم داشته اند که اين مؤذن 
پیش از ظهر اذان نمی گوید. 


* | تر جمه | 


«¥» 


عابم الام عَنْ عفر بن مد عليه السلام قال: ذا الب افش دَحَلَ وف الصلاتین الظفر و العضر و لیس يت ین صَلاہ 
اْعضر بغ صَلَاِ الظهر ال قَضَاءُ الشمحه الى بعد الظهر و بل العضر فَِنْ شاء وَل ای أَنْ يَمْضِى قَدَمَانٍ وَإِنْ ضَاءَ قَضَر(۳. 
و عن آبی جنر عليه السلام: نه حرج و مه وج یط کاب الی مَشْرَبَه أمّ رايم قصَ جد مره ثم تزل فقال لجل الث 


9 


الم ال نت 3 ث آغم جلت ناک کنر تاذ الث ون و قاری نله َصلَى صل وال و هى ضه اشن بل اهر 


آقم الضلاه و تول ای تخل آشری و نام ال عن بمینہ فی لی الظهر زين م تعول ای تخل زی قي ّى ص له ال بغ 
الظفر آزیع رکعات 8 أذ و عَلی اع وکعات ثم أقاء الضلاة و صلّی العضد أ یولع تکن بین الظهر و الْعَضر رن الیعُ(ع) 


ص: ۴۵ 


.۴۶ تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۳۲۷ و الآيه فى سوره الکهف:‎ .١ -١ 
.۳۰۸ تفسیر العیاشی ج ۲ ص‎ .۲ -1 
.۱۳۷ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۱۳۷ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴ -۴ 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از امام صادق عليه السلام روایت است که فرمود: هنگام زوال خورشید وقت نماز ظهر و عصر شروع 
می شود و تنها مانع برای خواندن نماز عصر يس از نماز ظهرء نافله بعد از نماز ظهر و پیش از نماز عصر است» كه اگر خواست 
می تواند آن را طولانی کند تا طول سایه به دو قدم برسد و اگر خواست می تواند کوتاہ كند. -. دعائم الاسلام 1:۱ - 


و از امام باقر عليه السلام روايت است که ايشان به قصد مُشربه ام ابراهیم بیرون رفتند و یکی از اصحابشان همراهشان بود. امام 
از مشربه بالا رفت و سپس پایین آمد و به آن مرد گفت: آیا خورشید به زوال رسیده است؟ پاسخ داد: فدایتان شوم شما بهتر 
می دانید. امام نگاهی کرد و فرمود: زوال کرده و اذان كفت و به سمت نخلی رفت و نماز زوال را كه نمازی مستحبی پیش از 
نماز ظهر است بجای آورد. آنگاه نماز ظهر را خواند و به سوی نخل دیگری حرکت کرد. آن مرد نیز در سمت راست امام 
نماز خواند. بعد امام نماز ظهر را چهار ركعت خواند و به سوی نخل دیگری رفته نماز مستحبی بعد از ظهر را در چهار ركعت 
خواند؛ بعد اذان كفت و چهار ركعت نماز خواند و سپس چهار ركعت نماز عصر را بجا آورد و تنها فاصله ای که امام ميان 
ظهر و عصر انداخت. همان نافله بود. -. همان - 


وں | ترجمه ] 
ایضاح 


يدل على استحباب إيقاع نافله الزوال بین الأذان و الاقامه و على جواز إيقاع الامام الأذان و الاقامه معا بل رجحانه و على رجحان 
قيام المقتدى إذا كان واحداعن يمين الإمام و على أن الأربع الأولى من الثمان رکعات بین الظھرین للظهر و الأربع اه 
للعصر و على استحباب إيقاع الأربع الأخيره بين بين الأذان و الإقامه و على أنه يتحقق التفريق المستحب والموجب لإعاده الأذان 


بتوسط النافله بين الفرضين و على استحباب تفريق الفرائض و النوافل على الأمكنه و قد وردت العله بأنها تشھد للمصلى يوم 
القيامه. 


**[ترجمه ]اين روايت بر استحباب قرار دادن نافله زوال بين اذان و اقامه و نيز بر جواز بلكه بر رجحان خواندن اذان و اقامه 
باهم توسط امام و نیز بر استحباب ايستادن مأموم در سمت راست امام در صورتى كه یک نفر باشدء و بر اينكه از هشت 
ركعت نافله که ميان ظهر و عصر خوانده می شود جهار ركعت اول مربوط به ظهر است و جهار ركعت دیگر برای عصر 
دلالت دارد. و نیز بر استحباب قراردادن جهار ركعت دوم بين اذان و اقامه» و بر اينكه فاصله مستحب که موجب اعاده اذان می 
گردد با خواندن نافله بين دو نماز حاصل می شود و نيز بر استحباب فاصله انداختن ميان نمازهاى واجب و نافله با تغيير مكان 


دلالت دارد» كه علت آن نیز آمد که مكانها در روز قيامت براى شخص نمازخوان شهادت مى دهند. 
٭| ترجمه | 


«f» 


5 


الدَعَائِمُ عَنْ جَعْفْرِ بن محمد علیهما السلام قا : آجز وف الْعضر أن تی تَصْفَدَ الشّمْسٌ (۱). 


قتعم الب صلی اه علیه و آله قالْ: لوا اضر و الم E‏ 


عدو 


و عَنهُ عليه السلام: أَنّهُ کان يَأمُژ باراد بضلاه الظهّر فی شِدَّهِ العر و لک أنْ تخر بَعْدَ الرَوَالِ شینا(۳). 


ارہ و دس هن ۱۳/۸۵۰ 


و از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: نماز عصر را در حالی بخوانید که آفتاب سفید و واضح است. - . همان 


و از آن حضرت عليه السلام روایت است که در زمان شدت كرما دستور می داد نماز ظهر را بعد از زوال تا خنكك شدن هوا به 


تأخیر بیندازند. -. همان ۱: ۱۴۰ - 
* | تر جمه | 


«ff» 


5 ال تن ذا رات الشّمْسٌ فقذ حل وَقْتّ الصَّلَانَينِ إلا أن بِينَ يدبا شبحه فان شنت طَوَلْتَ و إِنْ شنت 
و قال الصًادِق عليه السلام: أل الْوَقْتِ زَوَالُ سس و هو وف اللہ الأول و هو أَفْضلهما(۵, 


فلا أ 


و قال عليه السلام: اذا رات امش فتعث أَبْوَابٌ السَّمَاءِ فلا َحبٌ أن بشبقنی 
صَحِيِفَهِ بُكَتَبُ فيا الْعَمَل الصَالخ (۶). 


.۱۳۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۳۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۱۴۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۲۸ الهدايه:‎ ۴-۴ 
.۲۸ الهدایه:‎ .۵ -۵ 
.۲۸ الهدایه:‎ ۶ ۶ 


مِنْ جين يَمْضى قَدَمَانِ مِنْ زَوَالِ اس إِلَى أَنْ تعيب 21 
و قال لَفَصّل الوفت الأول على الا خر کفَضل الآ خره على اد نیا۲). 


٭| تر جمه |الهدايه: امام صادق عليه السلام فرمود: هر گاه خورشید زوال کرد وقت نماز ظهر و عصر شروع شده» مگر اينكه قبل 


از آنها نافله ای خوانده شود يس اگر خواستی افله را طولانی کن و اگر خواستی کوتاه و مختصر بخوان. -. الهدایه : ۲۸ - 
و امام صادق عليه السلام فرمود: اول وقت» زوال خورشید است» و آن اولین وقت الهی و بهترین آندو می باشد. -. همان - 


و فرمود: هرگاه خورشید به زوال رَوّد درهای آسمان باز می شوند» پس دوست ندارم کسی در آن وقت در عمل از من پیشی 
كيرد» من دوست دارم که نامه اعمالم اولین نامه ای باشد که در آن عمل صالح نوشته شده است. - . همان - 


و نیز فرمود: هیچ کدام از شما در حالی که وقت نماز داخل شده و بیکار است. از پیش آمدن اتفاقی به خاطر ترک نماز ایمن 
نیست. اول وقت نماز ظهر زوال خورشید است تا زمانی که طول سایه به دو قدم رسد. و وقت عصر از زمانی است که طول 
سایه به دو قدم برسد» تا وقتى که قرص خورشید پنهان گردد -. همان - ؛ و فرمود: فضیلت اول وقت بر آخر وقت مانند 
فضیلت آخرت بر دنیا است. -. همان - 


1 تر جمه‎ 1 E 
«A» 


تفیدیز تخد بن عبد له بروابه ان قوونه له با پاشرتاده عَثهُغ عليهم السلام قَالَ: مَنْ كاد مُقیماً علی زار باثي مه عليهم السلام 
شر نے ہے رو ےس 

مور فی اراک الاشم ہےر سےا و 
الله عر و جل عِ یبد ناس الى جلها ليل اللا قوع ع ۾ تأخیذها حى ٹوو لهم أذ بعد تح لَهُم دُخُول اْوَفتِ و 


ُع علی یقین أن عیتهام بط وق خفی علیهم موضغها(۳. 


**| ترجمه آتفسیر سعد بن عبداللہ: از حضرات معصومین علیهم السلام نقل می کند که فرمودند: هر كس به امامت همه ائمه 
عليهم السلام اقرار دارد و امام زمان خود و ولایت او را پذیرفته است و می داند که او قائم و حاضر اما در پرده غیبت است و از 
فرزندان امامان پیش از خود است» و نام «حجت» و مکان او در این وقت مخفی مانده يس در درك اسم و محل او معذور می 
باشد» تا زمانی که آن خبر برایش بيايد که با چنان خبری» اخبار صحت می كيرد و نام و مکان ثابت می گردد. درست مانند 
این كه وقتی خداوند عزوجل خورشید را - که شاخص و دلیل اوقات نماز است - از دید بند گان مخفی کند» وقت نماز 
برایشان وسیع است تا وقتی که برایشان روشن و آشکار گردد يا رسیدن وقت نماز برایشان صحیح و یقینی شود اين در حالی 
است که آنها می دانند خورشيد از بين نرفته» بلکه جایگاه آن بر ایشان مخفی مانده است. 


#* | تر جمه | 


«¥$» 


الْمَجَارَاتٌ البو تن الب صلی الله عليه و آله قال فی حدیث طویل: یرون الصّلَاة إِلَى شرق الْمَؤْتَى. 

قال السيد أى يؤخرونها إلى أن لا یبقی من النار الا بقدر ما بقی من نفس المیت قد شرق بريقه و غرغر ببقیه نفسه (۴). 

٭ |ت رجمہ |المجازات النبويه: از پیامبر صلی الله علبه و آله روایت است که در حديثى طولا۔نی فرمود: ۳ نماز ۳ تا «شرق 
المؤتى» به تأخير می اندازند. 


سيد می فرمايد: يعنى نماز را تا حدّی به تأخير می اندازند كه از روز مقدارى بماند كه از جان ميت باقى مانده است؛ كه آب 


دهانش بالا آمده و هنكام مر كك ترس فى کن, 

**[ترجمه] 

«۷» 

کناب عاصم بن متیده عَنْ أبى بصیر ال َمعْتٌ آبا عفر عليه السلام 
ص: ۴۷ 


۱- ۱. الهدایه: ۲۸. 

۲- ۲. الهدایه: ۲۸. 

۳-۳. کتاب التفسیر هو الذی روی بروایه اخری عن النعمانی» و قد آدرجه المؤلّف العلامه فی کتاب القرآن ج ٩۳‏ و موضع 
النصّ منه صلی الله عليه و آله ۱۵ و قد مر سابقا أيضا ملخصا. 

۴- ۴. المجازات النبويّه ص ۱۹۳ و اللفظ فيه هکذا: و قد قیل فى ذلكك آقوال كلها بعیده عن المحجه و مع ذلكك یخرج الکلام 
من حيز الاستعاره غير قول واحد» و هو أن یکون المراد آنهم يؤخرون الصلاه الى أن لا یبقی من النهار الا بقدر ما بقی من نفس 
المیت الذی قد شرق بريقه و غرغر ببقیه نفسه فشبه عليه السلام تلك البقيه بشفافه الذماء التی قد قرب انقضاؤها و حان فناژها. 


م وه 


يَقُولُ: اد الْمَوْتُورَ أهْله و مال مَنْ ضَيِعَ صلاه العضر قال فلت آیی آغل له قال ا یکون لَه هل فى اجه 


است که نماز عصر را ضايع گرداند. راوی گوید: گفتم: آيا اهل و خویشی دارد؟ فرمود: در بهشت هیچ اهل و خویشی 


نخواهد داشت 
| تر جمه | 
۸ 


کاب مُحَمّد بن الْمُتنَى عن عقر بن مُححمَد بن شریج عَنْ ذریح الْمحاری: َه كان مالسا عن أبى عبد الله عليه السلام قحل 
له زْرَارَهُ ن ن ین مال یا جا عوج له إنّى أصلی الَولّی إِذَا کان الظل مين ثم ی عضو ادا کات الظل أزبعة دام ال 
َو عبد الہ عليه السلام الک فى اضف مما وت إِنّى قرت لِلعوَالی جرد فلس يَحْفَى علیهم اف 

**[ترجمه | کتاب محمد بن مثّی: از ذریح محاربی نقل است که نزد امام صادق عليه السلام نشسته بود كه زراره بن اعين نزد 
ایشان آمد و گفت: ای ابوعبدال؛ من نماز اول (ظهر) را وقتی می خوانم که طول سایه دو قدم شده است. و نماز عصر را 
زمانی می خوانم که سایه چهار قدم باشد. امام صادق عليه السلام فرمود: وقت نما نصف آن مقداری است که گفتی؛ من 
روی ب رگ نخلی برای موالی علامتگذاری کرده ام و وقت نماز برای آنها مخفی نیست. 


٭| تر جمه | 


قد مضی خبر وصیه محمد بن أبى بكر و خبر داود بن سلیمان و غیرهما فی ال پواب السابقه. 


ص: ۴۸ 


*#[ترجمه آروایت وصیت محمد بن ابوبکر و نيز روایت داود بن سلیمان و غير آن در بابهای گذشته ذ کر شد . 
* | تر جمه | 

باب / وقت العشاءين 

روايات 


>۹ 


كاش الصَدُوقِء و الْحِصَالٌه عَنْ یه عَنْ تخد بن بد الله عن إبراهيم بن هام غن الْححسَينٍ بن ان الْفُرَشيَ ی عَنْ شلیمان بن 
جَعْمَرِ الْبصرِئٌ عَنْ بد اللہ : ن امین بن زین به عن الشادتي عليه السلام عَنْ باه عليهم السلام قال قال وقول الوص 
الله عليه و آله: اد الله كرة کم ها له ربا و جشرین عَطیلة و تام عنها لی أن َال و كرة ال یل الْعِسَاءِ ال ره و کر 
الْحَدِيتٌ بَعْدَ العِشَاءِ ال خزو(۱). 


**#[ ترجمه |مجالس صدوق. الخصال: عبدالله بن حسين بن زيد از يدرش از امام صادق و ايشان از يدرانش عليهم السلام و آنها 
از رسول خدا صلی الله عليه و آله نقل كرده اند كه فرمود: ای امّت» خداوند بيست و جهار جيز را برای شما ناپسند داشته و از 
آن نهیتان كرده است - تا اينجا كه فرمود - و خوابيدن پیش از نماز عشا را نايسند می دارد و از سخن كفتن پس از نماز عشا 
بدش می آيد. -. أمالى صدوق : ۱۸۱ الخصال ۲: ۱۰۲ - 


* | تر جمه | 


«¥» 


ر 


حَمًادِ تن شا من رف عن را لیم سا عن عله السام قال لزعل ل سا عل لهك 

شیر بی إلى الشعرام تک اله رأ: يك ری لئ اد وثرت غم اس با و من ارہ لاه و ورو و فيه انب 2 در و 

رب تفلک وا بل لمن تا الط ال هو من آطاب اكلم و أام ايام و أطعم الطعام و تهج د بالكل و الاس نيام قال 
۱ 


سے رم 


علق عليه السام 1 لگ یا رول الو وی ایک من یمان صلی الله عليه و آله أمذرى کا ال هُ الکلام فَقْْتُ 


2 
2 ۳ 
كو كو ره e:‏ ۳ وه و 3 0 


1 رك إل رش میا ۱۴ E‏ 
أ تذری ما إطعام الطعام 2 فلت الله وَ رَسُولَهُ أَعْلَمُ قَالَ مَنْ طلب لعياله ما يكف 


و أغله قال فق كال ان اللو الد له 


و 
مَنْ صَامَ شهر الصَّبِر شهر رَمَضَانَ و لَمْ فط مِنُْ یوم 


.۱۰۲ آمالی الصدوق ص ۱۸۱ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 


aR 


عن الاس أ رى مرا النَهَيْدُ بالل و لاس نیام 0 
الود وَ النَصَارَى وَ عَيرِهم من المشرکین نیام بیَهُما(۱). 


الله 


و رَسوله آغلغ قال مَنْ لم يَنْمْ حتی بح لى العشاء الآخرّة و انا من 


ديده می شد و دو گنبد از در و زبرجد در آن بود. گفتم: ای جبرئیل این کاخ برای کیست؟ گفت: برای کسی است که سخن 


خوب بگوید و همیشه روزه دار باشد. دیگران را طعام دهد و در وقتی که مردم در خوابند او شب زنده دار باشد. 


على عليه السلام گوید: به پیامبر گفتم: آیا در ميان امت شما کسی هست که طاقت این اعمال را داشته باشد؟ پیامبر صلی الله 
عليه و آله فرمود: آيا می دانی کلام خوب چیست؟ گفتم: خدا و پیامبرش بهتر می دانند! حضرت فرمود: کلام خوب «سبحان 
الله و الحمد لله و لا اله الا الله و الله اکبر» است. آيا می دانی هميشه روزه دار بودن چگونه است؟ گفتم: خدا و پیامبرش بهتر 
می دانند! فرمود: هر کس كه ماه صبر یعنی ماه رمضان را روزه بگیرد و در هیچ کدام از روزهای آن روزه اش را نخورد. آیا 
می دانی اطعام كردن و غذا دادن به دیگران چگونه است؟ گفتم: خداوند و پیامبرش بهتر می دانند! فرمود: کسی كه به دنبال 


روزی برای زن و بچه اش باشد تا آنها را تأمين کند و نیازی به مردم نداشته باشند. آیا می دانی شب زنده داری هنكام خفته 


يهود و نصرانی و مشرکان بين آن دو در خواب هستند. - . آمالی طوسی ۲: ۷۳- 

٭ | تر جمه ]| 

«۳ 

تفییز العمازیع عَنْ أمير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: له و فيه نهم يَنَامُونَ بين الاين (5). 


#[ تر جمه |تفسير نعمانی: از اميرمؤمنان عليه السلام مانند آن را نقل کرده» اما در آخر آن این گونه آورده است: زيرا آنها بين 
ذو ماز کی کر افد رو که بر لوار ۱۳:۹۳ تی الام ۹9۶ 


* | تر جمه | 


«f» 


0 


ارائ من کتاب مُحمّدِ بن علی بن مختبوب عَن الخترین عَنْ خد الْقَرَوِیٌ عَنْ بان 
قال: دلوك المشْمس زَوَالَهَا و عَمَن الئل مزل الزَوَالِ من الهّار(۳). 


9 


۷| ترجمه |السرائر: ابوبصير از امام باقر عليه السلام نقل می کند که فرمود: «دل وک الشمس» همان زوال است و ۳ اللیل» به 


منزله زوال از روز مى باشد. - . السرائر : ۴۷۵ - 


اد اد 1 تر جمه 1 
«A»‏ 


هی المطلب قال رَوَى ان بَابَوبه فى کتاب مَدِينْهِ العلم فی الصجیح عَنْ عَود الله بن ُشرکان قال س معب أبَا عَوْدِ الله عليه 
السلام يَقُولَ: وَْتُ الْمَغْبٍ ادا عَرَبَتِ امش فَعَابَ قُوْضُهًا. 


مى شود كه خورشيد غروب كند و قرص آن پنهان گردد. 
* | ترجمه | 


بيان 


ول وقت المغرب غروب الشمس بلا خلاف قال فى المعتبر و هو إجماع العلماء و كذا فى المنتهى و اختلف الأصحاب فيما 
يتحقق به الغروب فذهب الأكثر إلى أنه إنما يتحقق و يعلم بذهاب الحمره المشرقيه قال فى المعتبر و عليه عمل الأصحاب و قال 
الشيخ فى المبسوط علامه غيبوبه الشمس هو أنه إذا رأى الآفاق و السماء مصحيه و لا حائل بينه و بينها و رآه قد غابت عن العين 
علم غروبها و فی أصحابنا من قال يراعى زوال الحمره من ناحيه المشرق و هو الأحوط فأما على القول الأول إذا غابت الشمس 
عن النظر و رأى ضوأها على جبل يقابلها أو مكان عال مثل منار الإسكندريه و شبهها فإنه يصلى و لا يلزمه حكم طلوعها بحيث 
طلعت و على الروايه الأخرى لا يجوز ذلك حتى تغيب فى كل موضع تراه و هو الأحوط انتهى. 


ص: ۵۰ 
.١ -١‏ آمالی الطوسی ج ۲ ص ۷۳. 


۲- ۲. راجع البحار ج ٩۳‏ ص ۸۳ و رواه الم فى تفسیره ص ۱۹. 
عات © السراثر ص ۴۷۵. 


و بظهر منه أن الاعتبار عنده بغيبوبه القرص و إليه ذهب فى الاستبصار على أحد الوجهین فى الجمع بين الأخبار و هو مختار 
السید المرتضی و ابن الجنید و ابن بابویه فی کتاب علل الشرائع (۱) و ظاهر اختیاره فى الفقیه (۲) 


حيث نقل الأحادیث الداله عليه و اختاره بعض المتأخرین. 


و قال ابن آبی عقيل آول وقت المغرب سقوط القرص و علامه سقوط القرص أن يسود أفق السماء من المشرق و ذلك عند 
إقبال الليل و تقویه الظلمه فى الجو و اشتباک النجوم و لعله آراد ما يقرب القول الأول و الأخبار المعتبره الکثیره تدل على القول 
الثانی و هو استتار القرص و لعل الأكثر إنما عدلوا عنها لموافقتها لمذاهب العامه فحملوها على التقیه و تأويلها بذهاب الحمره فی 
غایه البعد لکن العمل بها و حمل ما یعارضها على الاستحباب وجه قوی به یجمع بين 


۵١ ص:‎ 


۱-۱. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۸ باب العله التی من آجلها صار وقت المغرب إذا ذهبت الحمره من المشرق» و كما تری عنوان 
الباب یوافق المشهور و ان كان فى طى الباب أحاديث تحکم بأن غروب الشمس باستتار القرص و الذی عندی أن الغروب هو 
استتار القرص لا عن وجه الأرض فقط. بل عنها و عن كل ما علاها من الجو الذی یتعلق بها و هو منتهی ما یمکن للانسان أن 
يعيش فيه و يتنفس من الهواء المحیط بالارض» و ذلك لان سلطان الشمس و نفوذها انما هو فى الھواء و لولاه لم یکن للشمس 
ضیاء و لا-بهاء فاللا-زم أن یعتبر الغروب بالنسبه الى الهواء الذی یعلو کل قطعه من الأرض. فلو قیل بأن الغروب هو استتار 
الشمس عن نظر الرائی الذی قام على وجه الأرض لوجب على ذاک الرائی صلاه المغرب» و لم يجب على من ارتفع الى الطبقه 
الثانيه» و إذا غربت الشمس من الطبقه الثانیه و لم تغرب من الثالثه عاد الاشکال و المحذور و هکذا فى كل طبقه بالنسبه الى 
طبقه آخری تعلوهاء الا إذا اعتبر غروب الشمس عن الطبقه العالیه التى لیس بعدها هواء و لا للشمس فیها شعاع و ضیاء. و لا 
یعرف غروبها عن تلك الطبقه الا بذهاب الحمره المشرقیه عن قمه الرأس. 

۲-۲ الفقیه ج ١‏ ص ۱۴۱- ۱۴۲. 


الأخبار و پژیده بعض الروایات و إن كان العمل بالمشهور أحوط. 


ثم إنه قد عرفت ما دل عليه کلام المبسوط من حصول الاستتار و دخول الوقت و إن بقی شعاع الشمس على رء‌وس الجبال و 
المناره العالیه و قال فى التذ کره و هو أى الغروب ظاهر فى الصحاری و آما فی العمران و الجبال فیستدل عليه بأن لا یبقی شی ء 


من الشعاع على رءوس الجدران و قلل الجبال و هو حوط و إن دل بعض الأخبار على ما اختاره الشیخ كما ستعرف. 


و أما آخر وقت المغرب فالمشهور بین الأصحاب امتداد وقتها للمختار إلى انتصاف اللیل أو إلى أن یبقی لانتصاف اللیل مقدار 
العشاء على القول بالاختصاص و هو اختيار المرتضی و ابن الجنید و ابن زهره و ابن ادریس و جمهور المتأخرين و نقل ابن 
زهره إجماع الفرقه علیه. 


و قال المفید آخر وقتها غیبوبه الشفق و هو الحمره فی المغرب و المسافر إذا جد به السیر عند المغرب فهو فى سعه من تأخیرها 
إلى ربع الیل و نحوا منه قال الشیخ فى النهایه و قال فى المبسوط آخره غیبوبه الشفق و آطلق و کذا فى الجمل و هو المحکی 
عن ابن البراج و ابن أبى عقيل و نقل فی المختلف أنه للمختار و للمضطر إلى ربع اللیل و به قال ابن حمزه و آبو الصلاح و قال 
فى الخلاف آخره غیبوبه الشفق و عن السید أنه قال فى الناصریه آخر وقتها مغیب الشفق الذی هو الحمره و روی ربع اللیل و 
حکم بعض آصحابنا أن وقتها يمتد إلى نصف اللیل و عن ابن آبی عقيل أن ما بعد الشفق وقت المضطر و عن ابن بابویه وقت 
المغرب لمن كان فى طلب المتزل فی سفر إلى ربع الليل و كذا للمفیض من عرفات إلى جمع و عن سلار یمتد وقت العشاء 
الأول على أن يبقى لغیاب الشفق الأحمر مقدار أداء ثلاث ر کعات. 


و نقل فى المنتهى عن الشيخ أن آخره للمختار ذهاب الشفق و للمضطر إلى ما قبل نصف الليل بأربع و نقله عن السيد فى 
المصباح و عن بعض العلماء يمتد وقت المضطر حتى يبقى للفجر وقت العشاء و اختاره المحقق فى المعتبر 


ص: ۵۲ 


و نقله الشیخ فى المبسوط عن بعض الأصحاب و حکی عن ابن البراج أنه حکی عن بعض الأصحاب قولا بأن للمغرب وقتا 
واحدا عند غروب الشمس و لعل الْقوی امتداد وقت الفضیله إلى سقوط الشفق و وقت الاجزاء للمختار إلى نصف اللیل و 
للمضطر إلى ما قبل طلوع الفجر بقدر العشاء. 


و أما وقت العشاء الآخره فالمشهور أن آولها إذا مضی من غروب الشمس مقدار آداء ثلاث رکعات و قال الشیخان أول وقتها 
غیبوبه الشفق و نسبه فى الخلاف إلى ابن أبى عقيل و سلار و هو آحد قولی المرتضی و صرح الشیخ فى النهایه بجواز تقدیم 
العشاء قبل غیبوبه الشفق فى السفر و عند الأعذار و جوز فى التهذیب تقدیمه إذا علم أو ظن أنه إذا لم یصل فى هذا الوقت لم 
بتمکن منه بعده و الأول أقوى. 


و آخر وقت العشاء على المشهور انتصاف الیل سواء فى ذلك المختار و المضطر و قال المفید آخره ثلث الليل و هو مختار 
الشیخ فى جمله من کتبه و ابن البراج و قال فى المبسوط و النهایه آخره للمختار ثلث اللیل و للمضطر نصف اللیل و اختاره ابن 
حمزه و عن ابن أبى عقيل أول وقت العشاء الآخره مغیب الشفة و هو الحمره فإذا جاز ذلكك حتی دخل ربع اللیل فقد دخل فى 


الوقت الأخير و قد روی إلى نصف اللیل. 


و نقل الشیخ فى المبسوط عن بعض علمائنا قولا بن آخره للمضطر طلوع الفجر و اختاره المحقق فى المعتبر و بعض المتأخرین و 
نقل عن أبى الصلاح أن آخره للمختار ربع الليل و للمضطر نصف اللیل و لعل الأقوى امتداد وقت الفضیله إلى ثلث الليل و وقت 
الاجزاء للمختار إلى نصف اللیل و وقت المضطر إلى طلوع الفجر فلو آخر المختار عن نصف اللیل أثم و لکنه يجب عليه الاتیان 
بالعشاءین قبل طلوع الفجر أداء و ما اخترناه فى الجمع أولى مما اختاره الشیخ من القول باستحباب القضاء إذا زال عذر المعذور 
بعد نصف الليل حيث قال فى المبسوط و فى أصحابنا من قال إلى طلوع الفجر فأما من يجب عليه القضاء من 


ص: ۵۳ 


أصحاب الأعذار و الضرورات فانا نقول هاهنا عليه القضاء إذا لحق قبل الفجر مقدار ما یصلی ركعه أو أربع ركعات صلی العشاء 
الآخره و إذا لحق مقدار ما يصلى خمس رکعات صلی المغرب آیضا معها استحبابا و إنما پلزمه وجوبا إذا لحق قبل نصف اللیل 
بمقدار ما يصلى فيه آربع رکعات أو قبل أن یمضی ربعه مقدار ما يصلى ثلاث ركعات المغرب انتهی مع أنه قال بهذا الفرق فی 
ساثر أوقات الاختیار و الاضطرار. 


و قال فى موضع من الخلاف لا خلاف بين أهل العلم فى أن أصحاب الأعذار إذا آدرک آحدهم قبل طلوع الفجر الثانی مقدار 
ركعه أنه يلزمه العشاء الآخره. 


فان قيل ظاهر الآيه انتهاء وقت العشاءين بانتصاف الليل لقوله تعالی إلى عت الیل و إذا اختلف الأخبار فحت العمل ماداق 
القرآن قلنا إذا ام معو سر شار ارآ ولا العشافه اهز قير لق ےس جنار رل قفا 
المختار الذين هم جل المخاطبين و عمدتهم يوجب الجمع بينها و عدم طرح شی ء منها و أيضا لو قال تعالى إلى طلوع الفجر 
لکنا نفهم منه جواز التأخير من نصف الليل اختيارا فلذا قال إلى عَسَتٍ الیل و أما حمل أخبار التوسعه على التقيه كما فعله الشهيد 
الثانى قدس الله روحه حيث قال و للأصحاب أن يحملوا الروايات الداله على الامتداد إلى الفجر على التقيه لإطباق الفقهاء 
الأربعه عليه و إن اختلفوا فى كونه آخر وقت الاختيار أو الاضطرار فهو غير بعيد لكن أقوالهم لم تكن منحصره فى أقوال الفقهاء 
الأربعه و عندهم فى ذلكك أقوال منتشره و الحمل على التقيه إنما يكون فيما إذا لم يكن محمل آخر ظاهر به يجمع بين الأخبار و 
ما ذكرنا جامع بينها. 


و بالجمله المسأله لا تخلو من إشكال و الأحوط عدم التأخير عن تتمه اللیل بعد تجاوز النصف و عدم التعرض للأداء و القضاء و 
الله يعلم حقائق الأحكام و حججه الكرام عليهم السلام. 


**[ترجمه ]همه متفقند كه اول وقت نماز مغرب» غروب خورشيد است. در كتاب معتبر و نیز كتاب مُنتھی گفته شدہ است: 
همه علما بر این مطلب اجماع دارند. اما علماى شيعه در اين اختلاف دارند كه غروب چگونه محقق می شود. بيشتر آنها گفته 
اند غروب با رفتن سرخی مشرق محقق می گردد. صاحب معتبر گوید: عمل اصحاب بر همین نظر است. شيخ در مبسوط گفته 
است: علالمت پنهان شدن قرص خورشید آن است که وقتی به افقها نگاه کند و آسمان صاف باشد و هیچ حائلی وجود 
نداشته باشد» دیگر نتواند خورشید را ببیند؛ اما در ميان اصحاب ما کسانی گفته اند باید زوال سرخی از سمت مشرق لحاظ 
گردد» که به نظر ما هم احوط همین است. اما بنا بر قول اول اگر خورشید از دیده پنهان شد و پرتوی آن روی کوهی که 
مقابل آن است يا مکان بلندی مانند مناره اسکندریه و امثال آن دیده شد می توان نماز مغرب را خواند» و لازم نمی آید او را 
حکم طلوع خورشید زمانی که طلوع کند. و بنا بر روایت دیگر جايز نیست نماز مغرب خوانده شود تا زمانی که پرتو خورشید 


در تمامی نواحی غایب شود و از نظر ما هم احوط همین است. پایان کلام علامه در معتبر. 


از این سخن علامه معلوم می شود كه نظر ایشان بر پنهان شدن قرص خورشید بوده است. در استبصار در جمع بین روایات 
یکی از این دو نظر پذیرفته شده است و نظر سید مرتضىء ابن جنيد و ابن بابويه در کتاب علل الشرائع --. علل الشرائع ۲: ۳۸ - 
نیز همین است. و از ظاهر کلام در کتاب من لابحضره الفقیه - . الفقیه ۱ : ۱۴۱ و ۱۴۲ - هم معلوم است که همین نظر را 


پذیرفته است. چون تعدادی از احادیث را که بر آن دلالت دارند آورده است و بعضی از متأخرین نیز همان را پذیرفته اند. 


ایخ انی عقيل گوید: اول وقت مغرب سقوط قرص خورشید است و علامت سقوط قرص آن است که افق آسمان در سمت 
مشرق سياه شود» و آن به هنكام آغاز شب و چیره شدن تاریکی در آسمان و درهم شدن ستاركان می باشد. و شاید مقصود 
ایشان چیزی نزدیک به قول اول باشد» در حالی که روایات معتبر بسیاری دلالت بر قول دوم دارند که عبارت بود از پنهان 
شدن قرص خورشید. و چه بسا عدول بیشتر فقها از آن بسبب موافقتش با رأى و نظر اهل سنت بوده است و روایات آن را 
حمل بر تقیه کرده اند و تأويل غروب به از بين رفتن سرخی بسیار بعید به نظر می رسد اما اينكه به آن عمل شده و روایات 
معارض با آن حمل بر استحباب شده است وجهی قوی دارد که بوسیله آن بین اخبار متعارض جمع می توان کرد که بعضی 


روایات نیز آن را تأييد می کند. كرجه احوط همان عمل به مشهور است. 


بر سر كوه ها و مناره های بلند دیده شود. و علامه در تذ کره فرموده است: غروب در بیابان ها ظاهر است. اما در آبادی و 
کوهستان زمانی می توان به آن پی برد که چیزی از پرتوی آفتاب بر بالای ديوارها و قله كوه ها دیده نشود. و احوط هم همین 


است» هرچند بعضی روایات بر نظر شيخ دلالت دارد. چنانچه خواهی دانست. 


اما مشهور بين اصحاب در مورد آخر وقت مغرب اين است که برای شخص مختار تا نیمه شب يا بنا بر قول به وقت مختص به 
اندازه خواندن یک نماز عشا تا نیمه شب وقت است؛ که سید مر تضی» ابن جنید» ابن زهره» ابن ادریس و جمهور متأخرین بر 


آن فتوا داده اند» و ابن زهره بر این فتوا نقل اجماع شيعه کرده است. 


شيخ مفید می فرماید: آخر وقت نماز مغرب پنهان شدن شفق می باشد و آن سرخی عارض شده بر مغرب است. و شخص 
مسافر اگر هنكام مغرب مجبور به طى مسافت بود اين وقت تا یک چهارم شب برایش وسعت دارد و می تواند تا آن زمان 
نماز مغرب را به تأخير بیندازد. شيخ در النهایه نيز همین نظر را دارد. شيخ در مبسوط گوید: آخر وقت نماز مغرب پنهان شدن 
شفق است و مطلق [بدون تفصیل بین مسافر و غير مسافر] فتوا می دهد. همچنین است در کتاب جمّل و مَحکی از ابن براج و 
ابن ابی عقیل. در مختلف نقل می کند که آخر وقت نماز مغرب برای شخص مختار و مضطر تا یک چهارم شب است. ابن 
حمزه و ابوالصلاح نیز بر همین نظرند. شيخ در الخلاف گوید: آخر وقت مغرب پنهان شدن شفق است. و از سید نقل شده که 
در کتاب ناصریه گفته است: آخر وقت نماز مغرب پنهان شدن شفق یعنی سرخی است. و روایت شده که تا یک چهارم شب 
ادامه دارد. بعضی از اصحاب ما حکم کرده اند که وقت نماز مغرب تا نیمه شب ادامه دارد. و از ابن ابی عقيل نقل است که 
بعد از شفق وقت افراد مضطر است. و از ابن بابویه نقل شده که گفت: وقت مغرب برای مسافری که به دنبال منزلگاه می گردد 
و نیز کسی که از عرفات روانه شده تا یک چهارم شب ادامه دارد. و از سلار نقل شده که گفت: وقت مغرب تا وقتی ادامه 
دارد که تا پنهان شدن سرخی شفقء به اندازه سه ركعت مانده باشد. در منتهی از شيخ نقل شده است که آخر وقت مغرب 
برای شخص مختارہ از بين رفتن شفقء و برای شخص مضطر تا چهار ركعت مانده به نیمه شب است. و نیز از سید در مصباح و 
بعضی علما نقل کرده که وقت مضطر تا چهار ركعت مانده به فجر است. محقق در معتبر همین نظر را بر گزیده و شيخ در 
مبسوط آن را از بعضی اصحاب نقل کرده است. و از ابن براج نقل شده که ايشان از بعضی اصحاب حکایت کرده است که 
گفته اند مغرب یک وقت دارد و آن هنكام غروب خورشید است. و جه بسا اقوی اين باشد که وقت فضیلت تا سقوط شفق 


ادامه دارد. و وقت اجزاء برای شخص مختار تا نیمه شب و برای مضطر تا چهار ركعت مانده به طلوع فجر است. 


اما در مورد وقت نماز عشاء مشهور آن است که با گذشت مدت زمانی به مقدار سه رکعت از غروب شمس, وقت عشاء 
شروع می شود. شيخين گفته اند: ابتدای وقت نماز عشاء پنهان شدن شفق استء و در خلاف آن را به ابن ابی عقیل و سلار 
نسبت داده است. سيد مرتضی هم دو قول دارد که اين» یکی از آن دو قول است» و شيخ در النهایه تصریح کرده که در سفر و 
هنكام عذر می توان نماز عشا را پیش از مخفی شدن شفق نيز بجا آورد. در تهذیب مقدم كردن نماز عشا بر شفق را در 


صورت علم يا ظن به اينكه اگر در اين وقت نخواند دیگر نمی تواند بخواندہ جايز دانسته است» و اقوی همان قول اول است. 


آخر وقت نماز عشا بنا بر قول مشهور؛ برای شخص مختار و مضطر نیمه شب می باشد. شيخ مفید گوید: آخر وقت عشا 
گذشتن یک سوم از شب است. و شيخ در بعضی از کتابهایش و ابن براج نيز همین قول را اختیار کرده اند. از ابن ابی عقيل 
نقل شده است که وقت نماز عشاء پنهان شدن شفق یعنی سرخی است» پس وقتی از این مقدار گذشت و وارد یک چهارم 


قت كل دیک بایان وقت اکر رات شده که وقح نما ضفا تا تد کپ نت 


شيخ در مبسوط از برخی علمای شيعه نقل کرده که گفته اند: آخر وقت عشا برای مضطرہ طلوع فجر است. و محقق در معتبر و 
بعضی از متأخرین بر همین نظرند. از ابوالصلاح نقل شده که آخر وقت عشا برای شخص مختار» یک چهارم شب و برای 
مضطر نیمه شب است. و شاید اقوی امتداد وقت فضیلت تا یک سوم شب باشد. و وقت اجزاء برای شخص مختار تا نیمه شب 
است. و وقت مضطر تا طلوع فجر می باشد. پس اگر مختار نمازش را تا نیمه شب به تأخیر انداخت گناہ کرده است. اما بر او 
واجب است نماز مغرب و عشا را پیش از طلوع فجر به نيت ادا بخواند. اما نظری که ما در جمع بين همه نظرها اختیار کردیم 
بهتر از نظر شيخ است که می گوید: هر گاه عذر شخص معذور برطرف شد مستحب است بعد از نیمه شب آن را به نيت قضا 
بخواند» چنانچه در مبسوط نيز می گوید: از ميان اصحاب ما بعضی هستند که می گویند: نماز عشا تا طلوع فجر وقت دارد. اما 
نظر ما در مورد کسانی که واجب است به نیت قضا نماز بخوانند - اشخاص دارای عذر و ضرورت - اين است که قضا در 
اینجا بر آنها واجب است. اگر قبل از فجر به مقدار یک ركعت يا چهار ركعت مانده بود نماز عشا را می خواند» و اگر به 
مقدار ينج ركعت مانده بود» مستحب است نماز مغرب را نیز بخواند. و اگر تا نیمه شب به مقدار چهار ركعت مانده يا اينكه از 
ربع شب به مقدار سه ركعت مانده است دیگر مستحب نیست بلکه واجب است. پایان کلام شیخ. این درحالی است که شيخ 
در وقت دیگر نمازهاء ميان وقت اختیار و اضطرار قائل به تفكيكك بود. 


و در جایی از کتاب الخلادف گوید: ميان اهل علم در این مسئله اختلافی وجود ندارد که اگر عذر شخص معذور تا یک 
ركعت مانده به فجر دوم برطرف شد. بايد نماز عشا را ادا کند. 


اگر گفته شود: ظاهر آيه «إلى عُسق اللِل؛ آن است كه پایان وقت مغرب و عشا نیمه شب می باشد» و در صورت اختلايف 
روایات بايد به آن روایاتی عمل کرد که موافق قرآن هستنده می گوییم: اگر توانستیم بين ظاهر قرآن و روایاتی که در ظاهر با 
هم تعارض دارند جمع کنیم بهتر از آن است که کنارشان بگذاریم» و آيه حمل بر اشخاص مختار می شود که بیشتر مخاطبان 
را در بر می گیرد» و بیشتر علما جمع ميان روایات و كنار نگذاشتن تعدادی از آن را واجب دانسته اند. همچنین اگر خداوند 
متعال می فرمود «إلى طلوع الفجر» می فھمیدیم که تأخير از نیمه شب برای شخص مختار جایز است. فلذا فرمود: «إلى عست 
الا اينكه روایاتِ توسعه وقت را حمل بر تقیه کنیم چنانچه شهيد ثانی (قده) حمل فرموده و گفته است: اصحاب می 


توانند روایات دلالت کننده بر امتداد وقت تا فجر را حمل بر تقیه کنند» زیرا فقهای چهار مذهب اهل سنت بر آن اتفاق دارند» 
هرچند در اينكه آیا این زمان آخر وقت اختیاری است يا اضطرارىء میانشان اختلاف است. لذا این حمل بعید نیست. اما اقوال 
فقهای اهل سنت منحصر به اقوال چهار فقیه موسس چهار مذهب نیست. بلکه اقوال يراكنده ای دارند» و حمل بر تقیه در 
صورتی است که هیچ محمل دیگری برای جمع ميان روایات وجود نداشته باشد و آنچه ما كفتيم» ميان همه روایات و اقوال 


جمع می کند. 


به هر حال اين مسئله خالی از اشکال نمی باشد. و احوط عدم تأخير نماز از پایان شب يس از گذشتن نیمی از شب است. و در 
خواندن نماز نه بايد نيت ادا کرد و نه نیت قضاء و خداوند و حجتهای گرامی او عليهم السلام حقایق احکام را می دانند. 


0 1 تر جمه 1 
»$« 


ال عَنْ مُحمّد بن الْحَسَن بن ولد عَنْ مُحمَدٍ م نان الصّفَارٍ نلاس بن معْرُوفٍ رفعه عن محمد بن حكيم عَنْ شِهَابٍ 


بن عَثْدِ رَيّهِ قال ال لی أب عبد الله عليه السلام: با ها یآ[ ليت المرب أذ اڑی فی الشتا 


ص: ۵۴ 


کوکبا(۱. 
٭ | تر جمه]علل الشرائع: شهاب بن عبد ربّه گوبد: امام صادق عليه السلام به من فرمود: ای شهاب. من دوست می دارم 
هنگامی که نماز مغرب را می خوانم» ستاره ای در آسمان ببینم. -. علل الشرائع ۲: ۳۹ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


قال الشیخ فى الاستبصار بعد إيراد هذا الخبر يوجه الاستحباب فى هذا الخبر بأن يتأنى الانسان فى صلاته و يصليها على تؤده فانه 
إذا فعل ذلكك يكون فراغه منها عند ظهور الكواكب و بحتمل أيضا أن یکون مخصوصا بمن يكون فى موضع لا يمكنه اعتبار 
سقوط الحمره من المشرق بأن يكون بين الحيطان العاليه أو الجبال الشاهقه فإن من هذه صفته ينبغى أن يستظهر فى ذلكك 
بمراعاه الكواكب انتهى. 


و لا یخفی أنه لا حاجه إلى هذا التأويل البعيد لا سيما على ما اختاره عند إبداء الوجه الأخير من دخول الوقت بذهاب الحمره اذ 
لا۔ ينفكك ذهابها عن ظهور کو کب غالبا و لیس فى الخبر الكواكب و لا اشتباكها بل يمكن أن يقال لا ينافى القول باستتار 
القرص أيضا بل يؤيده بوجهين أحدهما أنه عند الغروب يظهر كوكب فى أكثر الأوقات لا سيما إذا كانت الزهره مؤخره عن 
الشمس و ثانيهما أن أحب يدل على استحباب التأخير لا وجوبه. 


**[ترجمه آشیخ در استبصار يس از ذكر اين خبر» وجه استحباب در آن را این گونه بیان می دارد كه انسان نمازش را با تأن“ 
ی و آرامش بخواند» سی هنگامی که ابن گونه نماز خواند پایان نماز مغريقن مصادف با پیدا شدن ستار كان خواهد بود. و 
احتمال دارد این حکم مخصوص به کسی باشد که به سبب وجود دیوارها يا كوه های بلند نمی تواند از سقوط حمره مشرقیه 
اطمینان حاصل کند» لذا کسی که در چنین موقعیت بود بايد برای اطمینانء صبر کند تا ستارگان را مشاهده نماید. پایان کلام 


شيخ در استبصار. 


اقا مخفی نیست که نیازی به اين تأویل بعید نمی باشد» بخصوص بنابر نظر خود ايشان که در بیان وجه آخر از دخول وقت» 
پنهان شدن سرخی را بررگزید» زیرا از بین رفتن سرخحی غالبا مصادف است با پیدایش ستاره‌ای» و در اين روایت هم کوا کب 
[به صورت جمع ]و درهم بودن آن‌ها نیامده بود. بلکه می توان گفت: این قول منافاتی با استتار قرص خورشید نیز ندارد» بلکه 
اڑ کو وت را تید نی كند: يكى ابنکہ هنگام غروب ستاره ای در اکثر اوقات يبدا می شود بخصوص اگر زهره بعد از 


خورشید باشد. و دوم اينكه کلمه «دوست می دارم (آحت) دلالت بر استحباب تأخير دارد نه وجوب. 
** | تر جمه | 


۷ 


العامل عَنْ آبیه عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ آببه عَنْ ص موان بْنِ بَحْيَى عَنْ موی بْنِ بكر عَنْ زرارة عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: 
1 


لک مو کل يفول مَنْ نام عن الْعِشَاءِ ی نضف الیل فا ام ال عَيلُ (؟). 


واب الاعمال عن محمد بن الحسن عن الحسین بن الحسن بن أبان عن الحسین بن سعيد عن النضر بن سويد عن موسی بن 


المَكَاسنٌء عَنْ أَخمَد تن محمد عن الخستن تن سعبد: مثلة و فيه عتته (۴). 


#*| ترجمه علل الشرائع: زراره از امام باقر عليه السلام روایت می کند كه فرمود: فرشته ای م وکل هست که هميشه می گوید: 


هر کس پیش از خواندن نماز عشا تا نیمه شب بخوابد» خداوند چشمش را نخواباند. -. همان ۲: ۴۵ - 

ثواب الاعمال: از موسی بن بكر مانند آن نقل شده است. - . ثواب الأعمال : ۲۰۸ - 

العا ج ا سور اھ کر له اق خیش کر کی ]مات الا ۴> 
٭[ترجمہ] 

«A» 

الگرات مِنْ کتاب مُحمّدِ بْن على ن خبوب عن مد بن الْحَسَنِ عَنْ 


ص: ۵۵ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۳۹۔ 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۵. 
۳-۳ واب الاعمال: ۲۰۸. 


۴۴ المحاسن ص ۸۴ 


على بن ترک لای عن م مَوْوَانَ بن تیم عن ن عَمّار السا اطي عَنْ أبى عبد الله علبه السلام 1۳ ما موث 5 لطاب أُنْ 
ی الْمَغْرْبَ حیں د تغيت ِنْ تطلع انس عِنْدَ مَعْرِبهًا تہ هُوَ العفرة التى مِنْ قبل فرب و هَ كان 07 حین بَغیب 
امن 433 

عمّار ساباطى از امام صادق عليه السلام روايت می كند که فرمود: به ابوالخطاب امر كرد كه نماز مغرب 


٭ ‏ | ترجمه |السرائر: ۳ 4 
ر 7 کزان کے حمره مشرقيه هنكام غروب پنهان شود. اما او سر جی قبل مع بت را برای نماز قرار داده است و 


ابوالخطاب نماز مغرب را هنكام پنهان شدن شفق می خواند. -. السراثر : ۴۷۵ - 


* | تر جمه | 
بن خالد الطیالیتی 


عَنْ عبد الله الحفیری عَنْ مُحَمَدٍ 


۰ 
سُقُوطٍ القُوْص قَبِلَ آن تظهر الوم (0) 


ہو ہو ےج جم 


خورشید و بر پیش از بيدا شدن ستار گان می خواند. - . آمالی طوسی ۲ : ۳۰8۶ - 


۷| تر جمه | 


75 
۔ 


۱> 
اداي قال الصَادق عليه السلام: ادا عابت الشَّمْسٌ فَقذٌ حل الْإفْطَارُ و وَجبت الصّلَاهُ و 
غیبوبه اسف ی تب اليل (0۳. 


جين وه الشف و وَقتٌ العشاء من 
ترجمه ]الهدایه: امام صادق عليه السلام فرمود: هنگامی که خورشید پنهان شود وقت افطار است و نماز واجب می شود و 


وقت مغرب تنگ تر اوقات است و تا زمان پنهان شدن شفق ادامه دارد» و وقت عشا از پنهان شدن شفق تا یک سوم شب 


می باشد. - . الهدایه : ۳۹ و کت 


۷| تر جمه | 
ان الْ: سيل أو عبد اله عليه السلام عَنْ صلا ارب تال 


»1« 
e‏ 
َه وم إِنَاحَنّهُ مین قال نهآ صْوَنُ إاظهر(۴. 


٭ | ترجمه المحاسن: شخصی از امام صادق عليه السلام در مورد نماز مغرب سؤال کرد ایشان فرمود: وقتی خورشید غروب 
کرد شترها را بخوابان (اتراق کن). آن هرد گفت: بر مسافران سخت است که کو بار شتران را بخوابانشد و اتراق کنند. فرمود: 


[اگز دوبار شترها را بخوابانید] برای سلامت پشت آنها بهتر است. - . المحاسن : ۶۳۹ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


مَجَالِسُ الصدوقِء عن ابه عن س غد بن عبد الله عن اخمد بن مُحَمّدِ بن یی و موسی بن جغفر التغدادى معا عن عَثدِ الله بن 


الصَلت عون الْحَسَن بن عَلِيٌ بن فضال عَنْ او بن آبی يزيد عَن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ: ادا عابت الشَّمْسٌ فَقَذْ دَكَلَ وف 
ات (۵). 


٭ |ترجمه]مجالس صدوق: داود بن ابی يزيد از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: وقتی خورشید غروب کرد 


وقت نماز مغرب داخل شده است. -. أمالى صدوق : ۴۹- 

** | تر جمه ]| 

۳ 

و یله عن محمد بن لسن بْن الولیدِ عَنْ مُحمّد بن لسن الصْفَارِ عن 


ص: ۵۶ 


.۴۷۵ السرائر:‎ .١ - ١ 

۲- ۲. أمالى الطوسی ج ۲ ص ۳۰۶. 
۳ ۲. الهدایه: ۲۹ و ۳۰. 

۴- ۴. المحاسن ص ۶۳۹. 


۵- ۵. آمالی الصدوق ص ۴۹. 


الاس بن مَعْرُوفٍ عَنْ علی بن مهيار عن الْحَسَن بْن سعید عَنْ علی بن النعمان عَنْ اود بن قَرقَدٍ قَالَ 
کت ۳ مها قال و ما که رد ھا ال وضع لت کی بفیت فرص ا ال 
وت یه قلع أو د 


| ترجمه آمجالس صدوق: داوود بن فرقد گوید: شنيدم كه يدرم از امام صادق عليه السلام يرسيد: ابتداى وقت نماز مغرب 


جه زمائی قرض خورشید ينهان می شود؟ فرهوة: ژمانی كه به سمت آن تكاه كتى اما ذيكر آن را تبيتى. همان د 
* | ترجمه ] 


بيان 


لعل الضمير فى كرسيها راجع إلى الشمس بمعنى الضوء فإنه يطلق على الجرم و على الضوء و عليهما معا فشبه قرص الشمس 
بكرسى الضوء لتمكنه فيه. 


*٭[ترجمہ]احتمالا ضمير در «کرسیها» به خورشيد برمى كردد و به معناى پرتو آن است. اما هم بر خود خورشید و هم بر پرتو 


آن اطلاق می شود يس قرص خورشید به كرسى نور تشبيه شده زيرا نور در آن قرار دارد. 
* | ترجمه | 
«©16» 


رپ رر ل و ل 
د الم أ یره ال حِذتُ مرهج أبى فیس و الاس یلو العغرب ريت الت کہ ۱ تغب و نما تَوَارَت خلت 
عر اس یت لس لام شاد وَأ 


3 


دق 
لم ترما خَلْفَ مجل غاب | و عَارّث ما لم الها حاب 


2 9 


رنه ہلک فَقَالَ لی و لِم فَعَلتَ دک بس نْسَ ماگ صَنَعْتٌ نما تُصَلَيَا ذا 
ز هل نما علیک عشرفکه و مرک و لیس علی الاس أن 


ٿا 


٭ | ترجمه آمجالس صدوق: زید شحام یا شخص دیگری گفت: یکبار از کوه ابوقبیس بالا رفتم درحالی که مردم نماز مغرب 
می گزاردند. ديدم خورشید غروب نکرده بلکه يشت كوه رفته و از دید گان مردم پنهان شده است. امام صادق عليه السلام را 
که ملاقات کردم اين قضیه را برایشان گفتم. ايشان فرمود: چرا این کار را کردی؟ کار بدی کردی! نماز مغرب را هنگامی 
بخوان كه خورشید را يشت کوهی که غروب کرده باشد يا پنهان شده باشد. نبینی. البته تا وقتی که مانع دیدن آن» ابر یا 
تاریکی که بر آن سايه افکندہہ نباشد» پس تو بايد طبق مشرق و مغرب خودت عمل کنی و تفحص در مورد این مسئله بر مردم 


واجب ثیست. -. همان - 


> | ترجمه ] 
۱۰ 


یر عن رن قرع ترعاعة قال اٹ وی غود لب مر رن نف و 
المَّمْسٌ خلت الْجَبل أَوْ قَدْ سَتَرَهَا ما الْجَبَلُ فَقَال لس علیکت س صُعُودُ بل (۳) 


٭]|ترجمه]مجالس صدوق: سماعه گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: هنكام مغرب نماز را در حالى خوانديم در حالى 
كه نگران بوديم كه خورشيد شايد يشت كوه رفته و به خاطر وجود كوه است كه نمی توانيم آن را ببینیم! امام فرمود: واجب 
نيست برای تفحص از كوه بالا بروى. - . همان : ۵۰ - 

| ترجمه | 

بيان 


ظاهر هذا الخبر المتقدم الاكتفاء بغيبوبه الشمس خلف الجبل و إن لم تغرب عن الأفق و لعله لم يقل به أحد و إن كان ظاهر 
الصدوق القول به لكن لم ينسب إليه هذا القول و يمكن حمله على ما إذا غابت عن الأفق الحسى 


ص: ۵۷ 


۱-۱. آمالی الصدوق ص ۴۹. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۴۹. 
۳ ۳. أمالى الصدوق ص ۵۰. 


لکن یبقی ضوؤها على رءوس الجبال كما نقلنا عن الشیخ فى المبسوط و لعل الشیخ حملهما على هذا الوجه و لیس ببعيد جدا و 
الأولى الحمل على التقیه. 


و قال الوالد قدس سره فى الخبر الأول الظاهر أن ذمه على صعود الجبل لأنه كان غرضه منه إثاره الفتنه بأن یقول انهم یفطرون و 
يصلون و الشمس لم تغب بعد و كان مظنه أن یصل الضرر إليه و إلى غيره فنهاه عليه السلام لذلكك و یمکن أن یکون المراد 
بقوله عليه السلام فانما عليكك مشرقک و مغربک إنك لا تحتاج إلى صعود الجبل فانه یمکن استعلام الطلوع و الغروب بظهور 
الحمره أو ذهابها فی المشرق أو عنه للغروب و عکسه للطلوع و هذا الوجه جار فى الخبر الأخير أيضا. 


و قال الجوهری غارت الشمس تغور غیارا غربت و قال جلل الشی ء تجلیلا عم و المجلل السحاب الذی یجلل الأرض بالمطر أى 
يعم. 


**[ترجمه آظاهر اين روايت و روايت قبل» اكتفا كردن به ينهان شدن خورشید در يشت كوه است حتى اگر در افق غروب 
نكرده باشد» و احتمالاً هيج كس قائل به آن نیست» كرجه ظاهر كلام صدوق مطابق آن است» اما جنين قولى به او نسبت داده 
نشده است. و می توان اين روايت را بر زمانى حمل كرد كه خورشيد از افق حشی پنهان شده اما يرتو آن بر قله كوه ها مانده 
است. چنانچه از شيخ در مبسوط همین را نقل كرديم. و شايد شيخ اين دو روايت را بر همین وجه حمل كرده كه اصلا بعيد 


نیست. و بهتر اد ين است كه حمل بر تقيه شود. 


مرحوم پدرم در مورد روایت اول گفته است: ظاهراً مذمّت راوی به خاطر بالا رفتن از كوه به خاطر این بوده که قصد ایجاد 
فتنه داشته است تا بگوید آنها در حالی افطار می کنند و نماز می خوانند که هنوز خورشید پنهان نشده است» و احتمال این 
بوده که خودش یا دیگران در معرض ضرر قرار گیرند» از این رو امام عليه السلام او را نهی فرمود. و ممکن است مقصود امام 
از اينكه فرمود «تو مطابق مشرق و مغرب خودت عمل كن اين باشد که نیازی به بالا-رفتن از كوه نیست و می توان طلوع و 
غروب را با يبدا شدن يا پنهان شدن سرخی در مشرق يا از آن برای غروب و به عکس آن برای طلوع تشخیص داد و این وجه 


در مورد روایت آخر نیز صدق می کند. 


جوهری گوبد: «غارت الشمس» تغوره غیاراه سی خورشید غروب کرد. و «جلل الشیء تجلیلاه يعت فراگرفت» و «#لمجلل» 


ابری را گویند که زمين را با باران می پوشاند . 
۷| تر جمه | 
»%\« 


SS 
ى الم قَالَ مر مفث أبا عبد الله عليه السلام يَقُولُ : کان َسُولَ الله صلی الله عليه و آله بص لَى الْمَغْربَ و بُصلی مَعَهُ‎ 
۱ یعة ماع على نضب ميل ود جو‎ 0 


| ترجمه |مجالس صدوق: محمد بن بحيى خثعمی گوید: شنیدم که امام صادق عليه السلام می فرمود: رسول خدا صلی اللہ 
علبه و آله ثماز مغرب سی خواند و قییله‌ای از انصار که به «بنی سلمه» معروف بودند با ا قان تماز می گزاردند. منازل این افراد 
نيم ميل فاصله داشت. برای نماز با پیامبر می آمدند و بعد از نماز به منزل‌هایشان باز می گشتندہ در حالی كه مواضع «تیرهای» 
(تیل) خود را می دیدند. -. همان - 

۷| تر جمه | 

بیان 


مواضع نبلهم أى سهامهم و يدل على استحباب التعجیل بالمغرب و ظاهره دخول الوقت بغیبوبه القرص و هذا الخبر 


رَوَاهُالْمُحَالِفُونَ أنِضاً عَنْ ابر و یره ال كن تہ لی الَْثربَ م مع الب صلی اللہ عليه و آله تم نَحْوّحُ تال ی نَدْخُلَ پوت 
یی سلعه نظ ای مواقع ال من الأشفار. 


٭| ترجمه آمواضع تُول یعنی جایگاه تیرهایشان» که دلالت بر استحباب تعجیل به نماز مغرب دارد» و ظاهر آن دخول وقت با 
پنهان شدن قرص می باشد. این روایت را اهل سنت نیز از چاو و دیگران تقل کرده اند که راوی گوید: نماز مغرب را با پیامبر 
صلی الله عليه و آله می گزاردیم» آنگاه خارج می شدیم و مسابقه تیراندازی می دادیم تا اينكه به خانه های بنی سلمه می 


رسیدیم و در روشنایی به جای اصابت تیرهایمان نگاه می کردیم 
* | تر جمه | 
۷ 


اأمتجالیش, عن جفتر بن علق بان الکوفی عَنْ ده الحتن بن علق بن عدي الله عن دہ ود الله بن يره عن ان بكر 


° 
عير 
عر 


ن مد بن زا سے سج وت و بلس بجر فک أنا 


ص: ۵۸ 


.۵۰ آمالی الصدوق ص‎ .١-١ 


لیے ے 


ہر وب بد اع ہہ 
للا عت الف ا و ذا طم الجر شتا لیس عَلَينا لا دک و علی ولیک أَنْ بُ لوا دعر 


**[ترجمه آمجالس صدوق: عبيد بن زراره كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه می فرمود: مردی با من همراه شده بود 
كه نماز مغربش را شب هنگام و نماز صبح را در آخر شب می خواند» و من نماز مغرب را زمانى می خواندم كه خورشيد 
غروب مى كرد و نماز صبح را هنكامى مى خواندم كه فجر برايم آشكار مى كرديد. آن مرد به من كفت: جرا مثل من نماز 
نمی خوانی؟ خورشيد پیش از ما بر قومى طلوع كرده و از ما غروب می کند. و سپس برای قوم دیگری طلوع می کند. امام می 
فرمايد: من گفتم بر ما واجب است هركاه خورشيد از ديد گانمان ينهان شد و هركاه فجر نزد خودمان طلوع كرد نماز بخوانیم» 


تنها همین بر ما واجب است» و بر دیگران هم واجب است بنا بر غروب خودشان نماز بخوانند. - . همان - 
* | ترجمه | 


بيان 


يمسى بالمغرب أى يوقعها فى المساء و بعد دخول الليل و قال الجوهرى الغلس ظلمه آخر اللیل و التغليس السير بغلس يقال 
غلسنا الماء أى وردناه بغلس و کذلک إذا فعلنا الصلاه بغلس. 


| ترجمه |«يمسى بالمغرب» د يعنى آن را در عصر و بعد از داخل شدن شب انجام می‌دهد. و جوهری گفته است «الغلس» يعنى 
تاريكى آخر شب و «التغلیس» يعنى حر کت در تاريكى آخر شب کته می شود «غلستا الما بی در ٹاریگی آخر شب وارد 


آب شديم و همجنين است زمانى كه نماز را در تاريكى آخر شب می‌خوانيم. 
#* | ترجمه | 
۸ 


اتمجایش, عن أبيه و محمد بن اعم بن الولید و خمد بن محمد العطار كلهم عَنْ تخد عبد الله عن مُعمّد بن الین بن 
ییالاب عن مومرى بن برع الم ووی عن عبد الله بن رر و عن آبن لب ولج تیم و نان نآرق و 
یرمع قَالُوا: أا من مکه کی إِذا كنا پوادی الجر دا لخن بَجلٍ بص ی و خن تر إلى ماع الشّمْس َو تا تی اش 
َجَكلَ بُصَلَّى و نحل تَدْعُو علیہ ئی صَلَّى رکه و تن تذغو عَليه و تقول هذا مِنْ شباب اَل المدیته لا أنه ذا هو أَبُو عبد 


الله فرب مُحمّدٍ عليه السلام رلا َصلَينَا معه و قذ اتتا رَكعَهٌ لما قضیا اللا متا زلیه نا جعلنا فاك عذه المَاعَة تُصَلَى 
الا عابت الشَّمْسٌ فد َل الق (01. 


**[ترجمه آمجالس صدوق: ابان بن تغلبء ربیع بن سلیمان ابان بن ارقم و غیر آنها گفتند: از مکه بازمی كشتيم» تا اینکه به 


وادی آجفر رسیدیم و با مردی برخوردیم که نماز می خواند. ما به پرتو خورشید نگاه می کردیم در دلمان بر او غضب 
کردیم» و او شروع به نماز کرد؛ نفرینش نمودیم تا اينكه یک ركعت خواند» و ما باز هم نفرينش می کردیم و می گفتیم: این 
شخص از جوانان اهل مدینه است. وقتی نزد او رسیدیم دیدیم او حضرت ابوعبدالّه امام جعفر صادق عليه السلام است. پیاده 
شدیم و با او نماز خواندیم در حالی که به ركعت اول نماز او نرسیدیم؛ وقتی نمازمان را تمام کردیم برخاستیم. نزد او رفتیم و 
گفتیم: فدایت شویم شما در اين ساعت نماز می خوانید؟ فرمود: هرگاه قرص خورشید پنهان شد وقت داخل شده است. - . 
همان - 


#* | تر جمه | 


بيان 


ف الما الا م نم الخزیمبه و فيد و قال وجد عليه يجد و بجد وجدا و جده و جده غض و به و جدا ف الح 
فى القاموس الاجفر موضع بين الخزيميه و فی يه یجد و د مو ب و ب فى الحب 


فقط و كذا فى الحزن و لكن يكسر ماضيه و المراد بشعاع الشمس الحمره المشرقيه كما يدل آخر الخبر. 


* | ترجمه ]در قاموس آمدة است: «الاجفر) موضعی است ببق خزیمیه و فد و گفته است: «وجد عليه و بجد و بخ د وجدا و 
جد و موجدة) يعنى خشمگین شد و «وجد به وجدا) در معنای دوست داشتن است فقط و همچنین در حزن به کار می رود ولی 


ماضی آن مکسور است. و مقصود از پرتو خورشید - با توجه به آخر روایت - حمره مشرقیه است. 


۷| تر جمه | 
»4« 


الم الس عَنْ أبيه عَنْ مُحَمّدِ بن يَحْيَى العطار عَنْ س هل بْن زاو عَنْ هاژون بن مشلم عن ابن آبی عمیر عَنْ علی بن إشماعيل 


عَنْ زید الشكحام 
ص: ۵٩‏ 


۱- ۱. أمالی الصدوق ص ۵۰. 


كرد المصدر نفسه ص لهك 


2 


ال سَمِعْتٌ أا عبد الله عليه السلام يَقولَ: مَنْ انر المَقربَ عتّی تَشْتبك الوم من غتر عله فا الی الله من رى 1(5). 


را آنقدر دير بخواند كه ستارگان در یکدیگر فرو روند [ستارگان زیادی در آسمان بيدا شوند اه من به در گاه پرورد كار از او 


| تر جمه | 


بیان 


اشتباك النجوم کثرتھا قال فى النهايه فى حديث مواقيت الصلاه إذا اشتبكت النجوم أى ظهرت جميعا و اختلط بعضها ببعض 
لکثره ما ظهر منها و لعله محمول على ما إذ أخر معتقدا عدم جواز إيقاعها قبل ذلكك كما كان مذهب أبى الخطاب أو طلبا 
لفضلها كما قيد به فى سائر الأخبار أو إذاعه و تركا للتقيه فان العامه ینکرون التأخير أشد الإنكار أو على من داوم على ذلكك 
تهاونا بالسنه و عدولا عنها و يمكن حملها على التقيه أيضا. 


** | تر جمه |«اشتبا کک النجوم» یعنی کثرت آنها. در النهابه در حديث اوقات نماز گفته است «إذا اشتبكت النجوم» يعنى همه آنها 
آشکار شوند و به خاطر فراوانی آنچه كه از آنها ظاهر می شود بعضی با برخی دیگر در هم آميزند. شاید بتوان این روایت را 
حمل بر زمانی کرد که نماز را درحالی به تأخیر بیندازد که اعتقاد دارد خواندن نماز پیش از آن جایز نیست» چنانچه روش 
ابوالخطاب بوده است» و يا چنانچه دیگر روایات مقدّد شده اند به اينكه برای رسیدن به فضیلت نماز به تأخير اندازدہ و یا به 
خاطر نشر خبر و برای ترک تقیه چنین عمل کند. زیرا اهل سنت تأخير در نماز مغرب را به شدت انکار می کنند و یا حمل بر 
کسی شود كه هميشه مداومت بر تأخیر دارد و این تأخيرش از روی سستی و بی تفاوتی نسبت به سنت و عدول از آن است» و 


نیز سی توان این روایت را بر تقیه حمل کرد. 
٭| تر جمه | 


»۲۰« 


لإختجاج» عن اللي ركع غن ار قَاَ: عبت هد ال لب ما عی دعب لی فيه مال ضرعت غت إلى الْعمْرِىٌ فَحَدَ 
و هه غود یک عَنْ ص اجب الزََّانِ عليه السلام قال لیس ای لک وول قحف + مت له ال بكو باه ای 
قاستفبلیی ماب مِنْ أخسن الاس وَجْها و آطیهع ربحاً و فی کہ شن * : کھیه اجار فما نوت الیه دلوت من الْعمری ا مَأ ای 
تد الیه و سال فأجاینی عَنْ کل ش سي ء ۱ يري ل لمر 
02 ن الک لا توا ید ذا عبت باسال قم بن تيغ غ و َل الدّارَ و ما کی با کتر من أَنْ قَالَ ملْعُونٌ عَلُْون مَنْ 
ن تشتبک النجُومٌ مَلعُونٌ مَلْعُونٌ من أَخَرَالَْدا إلى آن تقضی النجُومُ و َل الدّار). 


ا 


| ترجمه |الاحتجاج: زهرى كويد: من در این امر خبلی جستجو کردم و مال شایسته ای به خاطر آن از دست دادم» تا آنکه 


نزد عمری رفتم و او را خدمت کردم و او را همراهی نمودم. پس از آن در مورد حضرت صاحب الزمان عليه السلام از او 
سوال کردم عمری گفت: راهی برای وصال با ايشان نیست! برایش خضوع و از او خواهش بسیار کردم. گفت: صبح زود بيا! 
صبح زود رفتم و جوانی از خوش چهره ترین و خوشبوترین مردم به استقبالم آمد که در آستینش چیزی شبیه علالمت 
باز رگانان بود. وقتی به او نگریستم نزديكك عمری رفتم. عمری مرا به او اشارت داد و من به سوی آن جوان رفتم و از هر جه 
می خواستم سوال نمودم و ایشان پاسخ گفت. بعد حرکت کرد که وارد خانه شود خانه ای بود ساده که کسی به آن اعتنا 
نمی کرد. عمری گفت: هر سوالی داری بپرس که دیگر ايشان را نخواهی دید. این را كه كفت رفتم که از ایشان باز هم سؤال 
کنم» اما كوش نداد و وارد خانه شد و تنها چیزی که كفت این بود: ملعون است ملعون است کسی که عشا را به تأخير اندازد 
تا آنکه ستارگان زیادی در آسمان بيدا شوند» ملعون است ملعون است کسی که نماز صبح را آنقدر به تأخير اندازد که 


ستا ركان ديده نشوند. این را فرمود و وارد خانه شد. - . الاحتجاج : ۲۶۷ - 
* | تر جمه | 
بیان 


لعل المراد بالعشاء هنا المغرب و يحتمل على ما حمل عليه 


ص: ۶۰ 


۱-۱. أمالى الصدوق ص ۲۳۶ و وجه الحديث أن الوقت المسنون لصلاه المغرب أول المغرب عند ذهاب الحمره» فمن آخر 
صلاه المغرب عن هذا الوقت من غير عله- كما صرح بذلك فی الخبر- فقد تهاون بسنته( ص)؛ و رغب عنھاء و من رغب عن 
٢‏ ۲. الاحتجاج: ۲۶۷. 


الخیر السابق. 

**[ترجمه آشاید در اینجا مقصود از عشاء نماز مغرب است. و احتمال دارد حمل بر همان موارد روایت سایق گردد . 
* | تر جمه | 

«1» 


قوب الاش نادء عَنْ أ بن ان بن مد عَنْ بکر بن تعمد الأزذئ قال: 
فرب قال إِذَا اب الْقَوْصٌ تم س أله عَنْ وَقْتِ ص لاہ العشّاء ال خره إِذَا اب ال 
مکذا(۱). 


| ترجمه ]قرب الاسناد: بكر بن محمد ازدی گوید: از امام صادق عليه السلام در مورد وقت نماز مغرب سوال کردم؛ فرمود: 
هر گاه قرص خورشيد پنھان شد. بعد در مورد وقت نماز عشا سؤال کردم. فرمود: زمانى شفق پنهان شود و نشانه شفق» سرخى 
است. راوی گوید: امام با دست نشان دادند و گفتند: اين گونه. - . قرب الاسناد : ۱۸ جاب سنگیء ۲۶ جاب نجف - 


** | ترجمه | 

بیان 

قال بيده هکذا أى أشار بيده إلى ناحیه المغرب و استعمال القول فی الفعل شائع. 

**| ترجمه ]با دست نشان دادند يعنى به سمت مغرب اشاره كردند. و استعمال كلام در فعل شايع است. 


* | ترجمه ] 


«¥» 


+ 


رب شتا عن انیب مکی عن فان امال عن أبى كي الله عليه السلام قال نت مى به الکرشِ العشور 


و 
یر لا 


0 پٍَ 1" ىُ 2 ا یه کر ذلك ارف بی فَقَالَ دا غاب الْقُوَصٌ فصل الْمَغْبَ ب فان 
أك و مالك لله غ5 [ (۲). 


5١ 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: صفوان جال كويد: به امام صادق عليه السلام گفتم: من عيال و فرزندانم زياد هستند» پس نماز 
مغرب را تا پنهان شدن شفق به تأخير می اندازم و نماز مغرب و عشا را با هم می خوانم» چون اين كار برايم راحت تر است. 
امام فرمود: هركاه قرص خورشيد ينهان شد نماز مغرب را بخوان» كه تو و مالت ازآن خداوند عزوجل هستيد. - . همان : ۲۹ 
جاب سنگی» ۴۱ جاب نجف - 


٭| ترجمه ] 

«f» 

و من عَنْ مُحمّدِ ٿن اد الطیالیی عَنْ صَفْوَانَ: ملهُ 4۳0 

##[ترجمه ]قرب الاسناد: مثل همین روايت از صفوان نقل شده است. -. همان : ۶۱ جاب سنگی» ۸۱ جاب نجف - 
٭| ترجمه ] 


بيان 


قال فى القاموس الكرش بالكسر و ككتف لكل مجتر بمنزله المعده للإنسان و عيال الرجل و صغار ولده و الجماعه و فى 
الصحاح و كرش الرجل أيضا عياله من صغار ولده يقال هم كرش منثوره أى صبيان صغار و تزوج فلان فلانه فنثرت له كرشها و 
بطنها إذا كثر ولدها له و الكرش أيضا الجماعه من الناس انتهى و المراد هنا كثره العيال أو كثره الجمال كما يشهد به حاله و 
آخر الخبر أيضا و الغرض أنى لكثره عيالى محتاج إلى العمل أو لكثره جمالى و خوف انتشارها و تفرقها لا أقدر على تفريق 
الصلاتين فنهى عليه السلام عن تأخير المغرب لذلكك و فيه دلاله ما على مرجوحيه الجمع أيضا. 


**#[ترجمه ]در قاموس كفته: الکرش بر وزن كتف برای هر نشخوار كنندهاى هست و به منزله معده برای انسان است. منظور از 
کرش خانواده مرد و بچه‌های کوچک اويند و نیز به معناى جماعت. در الصحاح آمده: كرش الرجل نیز به معناى خانواده او 
يعنى بچه‌های كوجكش هستند. گفته می‌شود: «هم كرش منثوره) يعنى بچه‌های كوجك. وقتى زنى بچه‌های زيادى بياورد 
گفته می‌شود: تزوج فلان فلانه فنثرت له كرشها و بطنها. به كروهى از مردم نیز كرش می گویند. يايان. منظور در اينجا زيادى 
عيال يا شتران است» جنان كه حال وى و آخر روايت نيز بر آن دلاللت دارد. هدف اين است كه من به خاطر زيادى عيالم 
نیازمند كار كردن هستم يا به خاطر زيادى شترانم و ترس از انتشار و پراکند گی آنها نمی‌توانم بين دو نماز فاصله بيندازم. پس 
امام عليه السلام از تأخير در نماز مغرب به خاطر اشتغال و كار نهى فرمود كه به نوعی» دلالت بر مرجوح بودن جمع بين دو 


قاز دا و3 

٭] ترجمه | 

«ff» 

وب تایه عن ید له ِن الْحَسَن اع عَنْ ده علي بن 


ص: ۶۱ 


.١ (١‏ قرب الإسناد ص ۱۸ ط حجر ص ۲۶ ط نجف. 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ۲۹ ط حجر؛ ص ۱ ط نجف. 


۳- ۲. قرب الاستاد ص ۱ ط حجر ص ۱ ط نجف. 


2 ۳ م2 و 


جغفرعن آخبه عليه السلام قال اه عي اقم یک دون ّى رَ ذْهَبَ ال الأول من الیل و آکتر يما فص ؛ بض لون الْعَاءَ 
جمَاعه أؤق عبر يعافد قال اضارکھا ع2 نعل فف 


## ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش حضرت موسی عليه السلام روایت کرده می گوید: از ايشان درباره قومی 
سؤال كردم كه مشغول گفتگو هستند تا اينكه یک سوم اول شب يا ب بیشتر از آن می گذرد در آن موقع کدام برایشان بهتر 
نی فا2 يها دنه سا بغر كن ياد افا ييف فا رت اعت افضرات تر اید ها ۱۳ ان تن 


| ترجمه ]این روايت بر عدم خروج وقت عشا با گذشت یک سوم از شب دلالت دارد. 


* | ترجمه | 
<۲۵۰ 
ام فى دید العام فى شف وا وکا هلآو ن وی ب کے ید 


صب له فا ٦‏ شرت (), 


| ترجمه ]قرب الاسناد: ابوالعرئندس كويد: حضرت ابوالحسن موسى كاظم عليه السلام را در ماه رمضان در مسجد الحرام 
ديدم در حالى که غلام سياهش در دو لباس سفيد نزد ايشان آمد و كوزه و قدحى به همراه داشت» يس وقتى مؤذن «الله اکبر» 
كفت برای امام عليه السلام ريخت و ايشان آن را نوشيد. - . همان : ۱۷۳ جاب نجف - 


] ترجمه‎ | E 
بیان‎ 


ظاهره دخول وقت المغرب بغيبوبه القرص إذ مؤذنهم يؤذن عند ذلكك و نقل الراوی ذلک آیضا يدل عليه كما لا يخفى و يمكن 
حمله على التقيه. 


**|ترجمه |ظاهر اين روايت» دخول وقت مغرب با ينهان شدن قرص خورشيد است. زیرا مؤذن ايشان در آن وقت اذان می 


گوبد. و اینکه راوی چنین واقعه ای را نقل کرده» نیز بر همین دلاعلت دارد همان طور که مخفی نیست. و البته می توان آن را 
بر تقیه حمل کرد. 


> | ترجمه ] 
»$« 


قرب الاش‌نای عن آخقد بن مُحَمّد بن عیکی عن آخمد بْن مُحمّدِ بن أبى نض ر البَرَنِطِىٌ قال: صلیت المَعربَ مَع آهل المَدِينو فی 
المشجد فَلَمَا مَلم الإِمَامُ قَفتٌ فَصَلَيِتٌ 


2 
5 جب 


ایغ رَكعَاتٍ تم صلیتْ الْعتَمَهَ ر کعتین ثم مضیت إلى أبى الْحَسَن عليه السلام فَدَخَلْت عليه 
بعد ما أَعْتَمْتٌ فقال لی ص ليت العَتَمَهَ فقلت له َعَم قال می ص لیت فلت ص لت المَغْرب و آمسریت بصلاتی مَعَهُمْ فلا سلم الإِمَامٌ 


2 
5 
کے 


بر ےت ہے ہے كه ۔ ی ےہ ہے م کے کے 1 1 2 سکہے؟ 4 ), 
قفت فص لیت ارب رَكعَاتٍ نم لیت الْعَتَمَة رکعتین ثم ایتک فاخ ذ فی شی ء آخر و لم بُجینی فقلت له ٍنی فعلت هذا و هُوَ 


عِنْدِى اب قن لم يَكنْ جاا قت الشاعه عدت فا فی ی ۽ آر و لم بُچینی (۳) 


** | ترجمه ]قرب الاسناد: محمد بن ابونصر بزنطی روایت می کند: نماز مغرب را در مسجد با اهل مدینه خواندم هنگامی که 
امام سلام نماز را داد من چهار ركعت نماز خواندم و يس از آن دو ركعت نافله عشا را بجا آوردم. سپس به سوی [منزل] 
حضرت موسی بن جعفر عليه السلام روانه شدم و يس از اينكه نافله عشا را خواندم به محضر ايشان وارد شدم. امام فرمودند: 
عتمه (نافله عشا) را خوانده ای؟ گفتم: بله. فرمود: کی؟ گفتم: نماز مغرب را در وقت عصر با مردم خواندم» يس از اينكه امام 
سلام داد چهار ركعت نماز خواندم و پس از آن دو ركعت عتمه را بجا آوردم و خدمت شما رسیدم. بعد امام وارد بحث 
دیگری شد و پاسخی به من نداد. به ایشان گفتم: من اين کار را که انجام دادم به نظرم جایز استء اگر جایز نيست همین الان 


می روم و نمازم را اعاده می کنم. آن حضرت بحث را عوض کرد و پاسخی نداد. -. همان : ۲۲۹ جاب نجف - 
| تر جمه | 


توضیح 


قال فى النهایه حتی یعتموا أى بدخلوا فى عتمه الليل و هی ظلمته و يقال أعتم الشی ء و عتمه إذا آخره و عتمت الجاريه و 


أعتمت إذا تأخرت 
ص: ۶۲ 


.١-١‏ قرب الإسناد ص ۱ ط نجف. 
۲ ۲. قرب الاسناد ص ۱۷۳ ط نجف. 


۳٣‏ قرب الإسناد ص ۹ ط نجف. 


و فى القاموس عتم عنه يعتم کف بعد المضی فيه کعتم و آعتم أو احتبس عن فعل شى ء يريده و اللیل مر منه قطعه كأعتم فیهما 
و آعتم و عتم سار فى العتمه انتهی و الظاهر أن عدم الجواب للتقیه فی تصويب ذلك أو لعدم جرأہ المخاطب بعد ذلك على 
ترک التقیه. 


| ترجمه [صاحب النهابه گوبد: (حتی یعتموا» یعنی وارد ظلمت شب شدند. و وقتی چیزی به تأخير می افتد می گوبند «أعتم 
الشیء» و «عتمت الجاريه و أعتمت» بر یعنی دير كرد. 


و در قاموس آمده است: «عتم عنه یعتم» یعنی يس از شروع کاری از آن دست برداشت مانند عنم و أعتم؛ يا اينكه از انجام 
کاری که می‌خواست خودداری کرد. «عتم اللیل» یعنی بخشی از شب گذشت مانند اعتم در آن دو. اعتم و عتم یعنی در 
تاریکی رفت. پایان کلام قاموس. 


و ظاهراً پاسخ ندادن امام برای تقیه در تأييد آن کار بوده است يا اين که مخاطب يس از آن جرأت ترک تقیه را نداشته است. 
* | تر جمه | 
364 


»عن أيه عن تخد بن عبد الله عن أخمة بن معد بن جيتوى عن ان بن مب عن أخمة بن عبد الله الق عن با 


اقتم مشقت نداشت» وقت نماز عشا را به نیمه شب می انداختم. - . علل الشرائع ۲: ۲۹ - 
* | ترجمه ] 
بيان 


قال فى النهايه أى لو لا أن أثقل عليهم من المشقه و هی الشده انتهى و لو لا يدل على انتفاء الشی ء لثبوت غيره و تحقيقه آنها 
مركبه من لو ولا 


ص: ۶۳ 


.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص ۲۹ و وجه الحديث ظاهر مقا تلوناه عليكك من أن صلاه العشاء وقتها المفروض من أول اللیل إلى 
آخره مع رعايه الأول فالاول لقوله تعالی: ١‏ زُلّفاً» لکن رسول الله صلی الله عليه و آله سن لها وقتا معينا و هو أول غيبوبه الشفق 
لعجله الناس فى النوم و الخوف من فوات العشاء عنهم» و لذلك قال:« من نام قبل العشاء الآخره فلا أنام الله عينه». و معنى قوله( 


ص۷ لو لا أن آشتی» أنه لو لا ان أشق علیهم فى السهر( بأن لا يناموا الى ثلث الليل فیصلوا العشاء الاخره ثم ینامون. أو ینامون ثم 
یستیقظون ثلث الیل لاداء الصلاه) لفعلت ذلك و آخرت وقتها المسنون الى ثلث الليل أو نصفه. لوجود المصلحه فى التفریق 
بين الصلوات المفروضه بساعات. و لکنی لم آفعل ذلک. فیکون مغزا هذا الکلام أن المسلم المتبع لسنته( ص) يجب عليه أن 
یصلی العشاء الآخرہ عند وقتها المسنون و هو ذهاب الشفق اقتداء به و تبعا لقوله تعالى: لَقدْ کان کم فی زشول اللہ أسْوَةٌ تل 
لِمَنْ كان جوا الله و یز ال خزه و ان أخرها عن وقتها المسنون» و فات عنه الاخذ بالسنه فان آمکنه فليؤخرها الى ثلث اللیل 
ليدرك مراده( ص) من المصالح. 


و لو يدل على انتفاء الشی ء لانتفاء غيره فیدل هاهنا على انتفاء التأخير لانتفاء نفی المشقه و نفی النفی إثبات فیکون التأخیر منتفیا 
لثبوت المشقه و المشقه هاهنا ليست بثابته فلا بد من مقدر أى لو لا خوف المشقه أو توقعها بسبب هذا الفعل لفعلت و الخبر يدل 
على استحباب تأخیر العشاء عن أول وقت الفضیله و هو مناف لما مر من الأخبار الداله علی کون آول الوقت أفضل فیمکن 
تخصیصها به كما خصص بغیره مما مر. 


2 75 


و يمكن حمله على التقيه لاشتهاره بين العامه كما رواہ تمد و لو ابن قال قال 7 له پت 
نأش علی ابی رهم آن بُؤَحُڑوا العاء إلى تب الیل أو ضفه. 


و قال محيى السنه من فقهائهم اختار آهل العلم من الصحابه و التابعين فمن بعدهم تأخير العشاء و ذهب الشافعی فى آحد قولیه 
إلى تعجیلها لکن رووا التعجیل عن عمر كما ورد فى آخبارنا معارضته النبى صلی الله عليه و آله فی ذلک. 


و قال فی الذ کری بعد إیراد بعض الأخبار الداله على استحباب التأخیر و ظاهر الأصحاب عدم هذا الاستحباب لمعارضه آخبار 
أفضليه أول الوقت صرح به فى المبسوط و قال المرتضی لما قال الناصر أفضل الأوقات آولها فی الصلوات كلها هذا صحیح و هو 
مذهب أصحابنا و الدلیل على صحته بعد الاجماع ما رو اي مشود عن الّبنَ صلی الله عليه و آله: و سا عَنْ َفصل الَْعْمَالٍ 
لان تلق رل وبا 


و مثله روایه أم فروه عن النبی صلی الله عليه و آله و لأن فی تقدیمها احتیاطا للفرض و فى التأخیر تغریرا به لجواز المانع و حینثذ 
نقول ما اختاره النبی صلی الله عليه و آله جاز أن یکون لعذر أو لبیان الجواز. 


##[تر جمه ]در النهابه گوید: د یعنی اگر بار مشقت را بر ايشان سنگین نمی کردم. منظور از مشقت» شدت و سختی است. پایان. 
«لولا» دلاعلت بر نفی چیزی برای ثبوت غير آن دارد. این اصطلاح مركب از حرف «لو» و الاے است. و «لو» دلالت بر منتفی 
شدن چیزی به خاطر منتفی شدن غير آن دارد» در اینجا دلالت بر منتفی شدن تأخیر وقت به خاطر منتفی شدن نفی مشقت آن 
داز وط ھی مسا نات ا سكف سی توغاط قرت مه تا ی سے ومع کر انج تمس سس سا 
بايد جيزى در تقدير گرفته شده باشد» يعنى اگر خوف مشفّت يا توفع آن به سبب این کار نبود» من آن کار را می كردم. اين 
روايت دلالت بر استحباب تأخير نماز عشا از اول وقت فضيلت دارد که با دیگر روایاتی که بر فضیلت اول وقت دلالت داشتند 
منافات دارد. يس می توان آن روایات را به اين روایت تخصیص زد. چنانچه با دیگر روایات گذشته نیز می تواند تخصیص 


بخورد. 


همچنین می توان این روایت را بر تقيه حمل کرد زیرا محتوای آن بين اهل سنت مشهور است» چنانچه احمد ترمذی و ابن 
ماجه روایت کرده اند كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: اگر بر اقتم مشقت نداشت آنها را امر می کردم تا نماز عشا را 


به یک سوم یا نیمه شب به تأخیر اندازند. 


محیی السنه از فقهای اهل سنت می گوید: اهل علم از صحابه و تابعین و علمای يس از آنهاء نظرشان بر تأخير نماز عشا است. و 
شافعی دو قول دارد که در یکی از آنها قائل به تعجیل است. اما تعجیل را از عمر روایت کرده اند. چنانکه معارضه وی با 


پیامبر صلی الله عليه و آله درباره آن در روایات ما آمده است. 


شهید در کتاب (الذ کری» پس از ذ کر بعضی روایات که بر استحباب تأخیر دلالت دارد می فرماید: ظاهر کلام اصحاب عدم 
این استحباب استء زیرا با روایات فضیلت اول وقت در تعارض است. و شيخ در مبسوط به آن تصریح دارد و سید مرتضی 
می‌فرماید: - چون كه ناصر گفته است: برای تمام نمازهاء اول وقت با فضیلت ترین اوقات است - اين سخن صحیح می باشد و 
اصحاب ما هم بر همین عقیده اند» و دلیل بر صحت این قول» پس از اجماع علماء روایتی است که در آن ابن مسعود از پیامبر 


صلی الله عليه و آله در مورد بهترین اعمال سؤال کرده است» و آن حضرت پاسخ داده اند: نماز در اول وقت. 


و مانند آن» روایت ام فروه از پیامبر است. و دلیل د دیگر ار ين است که مقدم داشتن تن نماز مقتضای احتیاط نسبت به واجب است و 
به تأخير انداختن آن موجب به خطر انداختن و بی اهمیتی نسبت به عمل واجب خواهد بود» زیرا ممکن است مانعی پیش آيدء 


و در این هنگام می گوییم: مختار پیامبر صلی اللہ عليه و آله می تواند در صورت وجود عذر یا برای بیان جواز تأخیر باشد. 
* | تر جمه | 


«YA» 


2 1 


بض اب يفك بات د الي ام و وفك اعثرب إا عبت الشدرة وى اامفرق زفثری کیت که 
ث لا قال بن مق ملع مشب دا و رَفع 


یمه فوق سارہ فاذا عابت انا ذَهَبَ الْحَمْرَُ مِنْ ماهنا(۱). 


| ترجمه اعلل الشرائع: یکی از اصحاب ما به سند مرفوع روایت کرده است: از امام صادق عليه السلام شنیدم که می فرمود: 
وقت نماز مغرب هنگامی است که سرخی از سمت مشرق پنهان شود؛ می‌دانی آن چگونه است؟ گفتم: نه» فرمود: زیرا مشرق 
این کر تا بر مغرف ستولی اسعهو دست رافق را دست سپ كود كذاشة: سس وش خر رش از ابی سمت ينهاة عن 


شود سرخی هم از اينجا می رود. -. همان ۲: ۳۸- 


۷| تر جمه | 


بیان 


أطل عليه آشرف ذکره فى القاموس و المراد بالمشرق ما بقع عليه شعاع الشمس من كره البخار فى جانب المشرق و بالمغرب 
محل غروب الشمس من تحت الأفق إذ بعد الانحطاط عن الأفق بزمان تذهب الحمره عن المشرق و إشرافه عليه ظاهر بهذا الوجه 


إذ أحدهما تحت الأفق و الآخر فوقه. 


**[ترجمه ]«اطل علیه» یعنی بر آن مشرف شد. اين را در قاموس ذكر کردہ است. و مقصود از مشرق» قسمتی است كه شعاع 
خورشید به سبب ح ر کت بخار در سمت مشرق بر آن واقع می گردد» و مقصود از مغرب محل غروب خوشيد از زیر افق است؛ 
زیرا اند کی پس از يايين رفتن از سطح افق سرخی از جانب مشرق می رودہ و اشراف و استيلاى آن بر مغرب به این معنا واضح 
استء زیرا یکی از آنها زیر افق است و دیگری بالای افق. 


| تر جمه | 
۰۳۹ 


الل عَنْ أبيه عَنْ مد ئن ود الله عَنْ یَغقوب بن بريد عَن ابن آبی غعیر عَنْ ابراهيم بن ود الحمید عَنْ أبى أَمَامَة لام 
قال: قال رل لأبى عَبد الله عليه السلام أَوَّحَرُ الَمَثْربَ ی تشتبی الوم ال مال خَطاييّة إن جبرئیل ترّل بها علی مُحمّد صلی 
لله علیه و آله حین ساط الق (۲). 


إختيار الکشیء عن حمدویه و إبراهيم ابنی نصير عن الحسین بن موسی عن ابن عبد الحمید: مثله (۳) 


#*[ ترجمه ]علل الشرائع: ابو اسامه شخام گوید: مردی به امام صادق عليه السلام گفت: من نماز مغرب را به تأخير می اندازم تا 
خورشید بر پیامبر صلی الله عليه و آله نازل کرد. -. همان ۲ : ۳۹ - 


اعفان كش ماک همین روایت از اع عد تست رفاسم رجال کے ۷۴۳/۶ 


خطابیه آی بدعه ابتدعها آبو الخطاب و هو رجل غال ملعون على لسان الصادق عليه السلام اسمه محمد بن مقلاص و كان 
صاحب بدع و آهواء و سیأتی كيفيه ابتداعه. 


**[ تر جمه ١|‏ طا بعنی بدعتی که ابوالخطاب بنا نهاد» و او مردی غالی است که امام صادق عليه السلام او را لعن فرستاده 


اند. نام او محمد بن مقلاص است که دارای بدعت‌ها و خواهش‌های نفسانی بود. و به زودی چگونگی بدعت گذاری او 


خواهد آمد. 

| تر جمه | 

۳۰ 

ال عن خمد بن مئڊ عن أببه عن محمد بن احم الْأَفْعَرىٌ عَنْ محمد بن السَنْدىٌ عَنْ لت بن اكم رف عن أحَدِهما 
علیهما السلام أله یل عَنْ وَقْتِ لمعب ال ادا عَابَتْ بت کوستها قال و ما که‌سسما قال قَوض چا قال و مکی غیت صا قال إِذًا 
تظرت الیه فلغ رَه (۴) 


3 [ترجمه /علل الشرائم: على بن حکم به سند مرفوع از امام باقر یا امام صادق علیهما السلام روایت می کند که از ايشان در 
مورد وقت نماز مغرب سؤال شد. و ايشان در ياسخ فرمود: هنگامی است که كرسى آن (خورشيد) ينهان شود. يرسيد: كرسى 
آن چیست؟ فرمود: قرص أنه ی ی Ea ASSES‏ آن می نگری ولی آن 
را نمی بینی. -. علل الشرائع ۲: ۳۹ - 


٭| تر جمه | 
»¥1« 


و و تن العف ڪن ان مُشکان 


ص: ۶۵ 


.۳۸ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
علل الشرائع ج ۲ ص ۳۹۔‎ .7 -۲ 
.۲۴۷ رجال الکشی ص‎ .۳ ٣ 


شرا ۳۹ 
۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص 


قَالَّ: كانَ شول الله صلی الله عليه و آله لا بر علی صَلاہ لغب ميت ادا غَربَتِ امس عى بصلیها(۱). 


**[ترجمه اعلل الشرائع: ليث از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: خورشید که غروب می کرد رسول خدا 


| ترجمه ] 

«Y>» 

و مه عَنْ ن أبيه و ابن الوَليدِ معا عَنْ مَك د العطار عَنْ مُحمّد بن أخم د الأشعرق عَنْ أخعد بن مُحَمّدٍ مُححمَدٍ عَنْ عل بن أخكرد عَنْ 
كيل بن آبی ره عَمَنْ د كر عَنْ أبى عبد الله یه الصا و السّلَامُ قال: مَلْعُونٌ من کر عفر َل لها( 


٭ | ترجمه |علل الشرائع: ابوحمزه از افرادى كه خودش ذكر كرده از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه فرمود: ملعون 
است کسی كه نماز مغرب را به تأخير اندازد به اين گمان كه فضيلت در تأخير آن است. -. همان - 


> 1 تر حمه 1 
»¥« 


ری و کے تہ مس و کب و ای 
بن قصال عن أبى ارام عن سماعة عَْ أبى بصیر عَنْ آبی عبد اله عليه السلام 2 قال ال رول الله صلی اللہ عليه و آله: لو لا نوم 
الصَّبِيٌ و عَيْلَهُ | لشعیف لت الْعتَمة إلى تب الیل (. 


ت رجمه اعلل الشرائع: ابوبصیر از امام صادق عليه السلام روایت می کند که رسول خدا صلی اللہ عليه و آله فرمود: اگر 
ملاحظه خواب كودك و ناتوانی ضعیف نبود» نماز عشا را تا یک سوم شب به تأخیر می انداختم. -. همان ۲: ۵۶ - 


> | ترجمه ] 
»¥« 


فة الرّضَاء قال عليه السلام: وو فت الْمَغْرب سوط الوص و عَلَامَُ َقوطه آن يشو مق الْمَمْرِقٍ و خر وفیها موب ال و 
ہُو وَل وفت الْعَتَمَهِ و شقَوط الم دَهَابٌ الْحَمْرَهِ و آخز وفت الْعتَمَهِ نضث الیل و هو وال الیل (۴) 


و قال فى تزضع آخَرَ وف الْمَغْرب شر قوط الْقُوْص إِلَى مَغِيب الم وَوَقْتٌ الْعشاء ال خره الَْرَاعْ مِنَ الْمَغْرب تم إِلَى ربع الیل و 
قَدُ رص ی و اسان یھ إلى الصا الیل زانط عو إلى قبل وح الجر و ایلع روپ اس داب الخو 
مِنْ جانب الْمَشْرِقٍ و فى الم سواد الم اجر و قد كثْرَتٍِ الرَوَاتَاتُ فى وَقتِ لغب و مرموط الْقُوْص و الْعَمَل مِنْ دک عَلَى 


سوّاد ارق إلى غاا آس اف 


ص: 22 


.۳۹ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۳۹ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 
.۵۶ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۳ -* 
.۲ فقه الرضا:‎ .۴ ۴ 
.۷ فقه الرضا:‎ .۵ -۵ 


**|ترجمه آفقه الرضا: آن حضرت عليه السلام فرمود: اول وقت مغرب. سقوط قرص خورشید است. و علامت سقوط آن سياه 
شدن افق مشرق است. و آخر وقت آن غروب شفق می باشد. و آن ابتدای وقت نماز عشا است. و سقوط شفق یعنی از بين 


و در جای دیگری فرمود: وقت مغرب. از سقوط قرص است تا نهان شدن شفق» و وقت نماز عشا از زمانی است که تماق 
مغرب تمام می شود و تا یک چهارم از شب ادامه دارد» و برای بیمار و مسافر در آن دو تا نیمه شب نيز رخصت داده شده 
است. و برای شخص مضطر تا ب پیش از طلوع فجر وقت است. و نشانه غروب خورشید» رفتن سرخی از جانب مشرق می باشد» و 
در هوای ابری نشانه آن سياه شدن «محاجر» (باغ‌ها) است. و روایات زیادی در وقت مغرب و سقوط قرص خورشید و عمل در 


آن پر اد ين اساس که سیاهی سمت مشرق به بالای سر برسد وارد شده است. - . همان : ۷ - 
| تر جمه | 


بیان 


حول القريه. 


##[ ترجمه ]در قاموس آمده است (المحجرا بر وزن مجلس يا منبر» باغ را گویند» و محجر چشم» به اطراف آن گویند که 


هنكام نصب نقاب چهره هم قابل رژیت است يا آنچه كه از نقاب چشم ظاهر می‌باشد و اگر با عمامه چهره خود را پوشانده 


باشد» نيز آن قسمت از چشم بيدا است. اطراف شهر و روستا را نیز محجر گویند. 
* | تر جمه | 
«۳۵» 


7 رد الصّلاه ری لعي إلى 2 قرو ہی لبر كا 0ھ" اس رَوَلها و 


| تر جمه |السرائر: محمد حلبى از امام صادق عليه السلام روايت مى كند که در مورد آ یہ «أقم الصّلاة ة دلوك الشّمْس إلى 

2 عَسَقٍ الیل و رآ الْمَخْرِ إنَّ ون الْمَجْرٍ كان مَشْهُودأه - . اسراء /۷۸ - نماز را از زوال آفتاب تا نهایت تاریکی شب برپادار و 
[نیز] نماز صبح را زیرا نماز صبح همواره [مقرون با] حضور [فرشتگان] ] است! فرمود: دلوك خورشيد به معنای زوال آن است 
و غسق الليل» نیمه شب است. و قرآن فجر» دو ركعت نماز صبح می باشد. -. السراثر : ۴۶۵ - 


* | تر جمه | 


«$» 


م۳ 
3 


و من من کتاب الْبَرَنْطِيَ ءَ عَنْ عَلی عن العلیی عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: أ حو سول اللّه صلی الله علیه و آله اما ایس 
یله من ای عى ذهب من الیل ما شاء اله فجام عمو تردق اباب ال یا رم النماة و امت 


کا مون اما يكم أن عقوا 


الصّبِيَانُ و ذَهَبَ الیل فرح ول الله صلى الله عليه و آله كَمَالَ له ليق کم أن مودو و 


و 


مات 2 


3 


أربعية الشهید» باسناده إلى الصدوق عن والده عن سعد بن عبد الله عن الحسین بن سعيد عن النضر بن سويد عن عبد الله بن 
سنان عنه عليه السلام: مثله 


عشا را تا پاسی از شب به تأخير انداخت. عمر آمد و درب خانه را کوبید و گفت: ای رسول خدا زنان و کودکان خوابیدند و 


دهید! شما بايد گوش فرادهید و اطاعت کنید. -. همان التهذیب ۱: ۱۴۱ - 


اربعين شهید: از عبدالله بن سنان مثل همین روایت را از آن حضرت نقل کرده است. 


* | تر جمه | 
ود 
المُرائز مِنْ کتاب السَيَارِىٌ عَنْ مُحمّدِ بن متئان عَنْ عن رَجُلِ سما عَنْ آبی عبد الله عليه السلام فى قَوْلِه تَعَالَى ثم وا الصّيامَ إِلَى 


الیل (۶) قَالَ سوط الم (۵). 


:* | ترجمه |السرائر: از کتاب «ستاری» از محمد بن سنان از مردی که نامش را نیز ذکر کرده از امام صادق عليه السلام روایت 
می کند که در مورد آيه ام وا الصّيامَ ای الّل» -. بقره / ۱۸۷ - (سپس روزه را تا [فرا رسیدن] شب به اتمام رسانید) 


فرمود: یعنی سقوط شفق. -. السراثر : ۴۶۸ - 
* | تر جمه | 
«FA»‏ 


و نف من کاب الال بروایه آخترد بن محمد بن عیاش الک هر و روابه َو الله ئن جغفر الجقیرق عَنْ مسال عَلِیَ بن 
ریا قال: اكيت إلى ای لسن عليه السلام رل کون فى الذّارِ یه جیطَانھا م مِنَ النَظر ای حَُمْرَ و 


ص: ۶۷ 


- ۱. آسری: ۷۸ 

ا لس ۴۶۵27 

۳- ۳. السراثر ص ۴۶۵ و تراه فى التهذیب ج ۱ ص ۱۴۱. 
۴- ۴. البقره: ۱۷۸. 

۵- ۵. السرائر: ۴۶۸. 


و مَْرفَه مَغِيب ال وَوَفْتِ صر اه العشاء مَتَى بح ليها َ کیف یط کم فوَقُمْ عليه السلام ی ليها إا کانث علی قرذه الصّفَهِ عند 


اشیهاک الوم و الْمَغْرْتِ عِنْدَ قضر الوم و بياض مَغیب اش (۱). 


۳1 


و © 


٭[ترجمے]السرائر: على بن رتران گوید: برای حضرت ابوالحسن عليه السلام در نامه ای نوشتم: شخصی در خانه است و 
دیوارهای خانه مانع او از دیدن سرخی مغرب و محل پنهان شدن شفق و تشخیص وقت نماز عشا هستند؛ جه زمانی بايد نماز را 
بخواند و جه کار کند؟ امام در پاسخ نوشتند: اگر چنین وضعیتی دارد. هنگامی نماز عشا را بخواند كه ستارگان در آسمان 


زياد شده اند» و مغرب را وقت «قصر ستارگان» و سفیدی محل پنهان شدن شفق بخواند. -. همان : ۴۷۱ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


فى التهذیب (۲) 
بعد نقل الروایه قال محمد بن الحسن معنی قصر النجوم بیانها و فى الکافی (۳) 


قصره النجوم بیانها و فى بعض نسخه نضره النجوم فی الموضعین و فى القاموس القصر اختلاط الظلام و قصر الطعام قصورا نما و 
غلا و نقص و رخص و فى مصباح اللغه قصرت الثوب بيضته فلعل ما ذكراه إما مأخوذ من المعنی الأخير أو من النمو. 


ثم اعلم أن نسخ الحدیث فى لفظ الخبر مختلفه ففی الکافی یصلیها إذا كان على هذه الصفه عند قصره النجوم و المغرب عند 
اشتبا کها و بياض مغیب الشفق و فى التهذیب یصلیها إذا كان على هذه الصفه عند قصر النجوم و العشاء عند اشتبا کها و بیاض 
مشي الشمس وهر آضرت سا کی الكتابيق و أوقق سار الآغار کا لا فى 


*#[تر جمه ]در تهذيب - . التهذیب ۱: ۲۱۰ - بعد از نقل این روايت» محمد بن حسن می گوید: «قصر ستار گان؛ به معنای بيدا 
شدن آنها است. و در کافی - . الکافی ۳ : ١‏ - (قصرہ النجوم» باز به معنای بيدا شدن آنها می باشد. اما در بعضی نسخه 
های آن در هر دو موضع «نضره النجوم» آمده است. در قاموس «قصره به معنای اختلاط تاریکی و «قصر الطعام قصورا؛ به 
معنای بالا آمدن و جوشیدن و کم شدن و نجوشیدن است. و در مصباح اللغه» «قصرت الثوب» به معنای سفید كردن آن است» 


و شاید آنچه در قاموس و مصباح آمده يا از معنای اخیر و يا از رشد گرفته شده است. 


انا بدان که در تس رداری و ر زارف غفاق ابن حديك صو رت عاق مکی آمله استء فا در گائی ويضللها آذا کان عل 
هذه الصفه عند قصره النجوم و المغرب عند اشتبا کها و بیاض مغیب الشفی» است. و در تهذیب «یصلیها إذا کان على هذه 
الصفه عند قصر النجوم و العشاء عند اشتباكها و بیاض مغیب الشمس» درج شده است. و آن [نسخه اولی] صحيحتر است از 
آنچه در دو کتاب آمده است. و با دیگر روایات هم - چنانکه پیداست - هم خوانی بیشتری دارد . 


٭| تر جمه | 


«۴» 


5 


الَا یی عن عیدب راز َنْ أبى بد الو عليه السلام فى لالم اللا ه وک امس إلى ع مق الیل (۴) قال ان الله 
اررض أ لوا 0 وا من زَوَالٍ الَّمْس إِلَى اتتضاف الیل مها ص مَانَانِ أَوَلَ وَفْتِهِمَا ین عِندِ روا السمس الی غُرُوبهَا 
إلا أنَّ عذه ل هَذِهِ و منها صلائان ول وفبهما من غزوب الشَّمْس إِلَى الصاف الیل إلا أَنَّ هذه كَل َذه (ه) 

ہر آغیر شاقن عبيد بن زراره از امام صادق عليه السلام روايت مى كند كه درتوضيح آیه «أقم الصّلاة لو كك 
لشْمُس إلى ع عست الله - اس الات کا2 ران ا ای نات ایک اب انار و وو دا ركد سياد ضاڑ را 
الل "و" وقت آنها از زوال خورشيد تا نیمه شب است. دو نماز از اين جهار نماز اول وقتشان از زوال خورشيد تا 
غروب خورشيد است. اما ترتيب دارند و دو نماز دیگر ابتدای وقتشان از غروب خورشيد است تا نیمه شب» و ميان آنها هم 


ترتيب وجود دارد. -. تفسیر عیاشی ۲ : ۳۱۰ - 

**| تر جمه | 

رد 

و مه عَن أَبی اشم الام عَنْ ابی الْحَسَن الْمَاضٍی عليه السلام قال: ما 


ص: ۶۸ 


.۴۷۱ السرائر:‎ .١ -١ 

۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۲۱۰. 
٣‏ ۳. الکافی ج ۳ ص ۲۸۱. 
۴-۴ آسری: ۷۸ 


۵- ۵. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۳۱۰. 


ی غرزوب الشمس إلى شقوط الشفق غسق (۱). 


TET 


** | تر جمه | 


بيان 


هذا معنى آخر للغسق و تأويل آخر للآيه فتكون الایه متضمنه لأربع صلوات أو ثلاث صلوات أو صلاتين و يحتمل أن يكون 
المراد بالشفق أعم من الحمره و البياض فيكون إشاره إلى وقت الفضل للعشاءين و الظاهر أنه اشتباه من النساخ أو من الرواه. 
| تر جمه || د ین معنای دیگری براق غسق و کال د دیگری برای آبه فوق اسث» بنابراین آبه متضمن چهار با سه با دو نماز است. 


و احتمال دارد كه مقصود از شفقء جيزى اعم از سرخى و سفيدى باشد» كه اشاره به وقت فضيلت مغرب و عشا دارد. و ظاهراً 


اشتاه از سوی ناسخان با راویان رخ داده ات ای 


* | تر جمه | 

۴۱ 

الا eee ET TEE‏ فزلهآقم الصلاء نوک 
امس إلى 2 َمَقِ الول ال کال جمعت تا كلية و ذلركة القن زوالها و غ َس الیل انا ET‏ 


کر یه إا الصف ال نورق عَنْ صاه الما إلى هذه الشاعه تا اعث عاه (ه. 


##[ تر جمه چا اا با شی بس و سر سرت باقر و امام صادق علیهما السلام روایت می کند که در 

آيه ایم اللا ة دوک الشمس إلى ع عَسَقٍ الیل» - . اسراء / ۷۸ - نماز را از زوال آفتاب تا نهايت تاريكى شب برپادار) 
SE SE a‏ ل وا 
فرمود: منادیی هر شب وقتی شب به نیمه می رسد. از آسمان ندا می دهد: هركس بخوابد و نماز عشا را تا این ساعت نخواند» 


خواب از چشمانش برود! -. تفسير عیاشی 7 : ۳۰۹ - 
* | تر جمه | 
«FY»‏ 


ات ار اج ا لکش عون محمد بن تَشرهود عَنِ ان تو ال ےت پى ُمیر عَْ حَمَادٍ عَنْ حریز عَنْ 


رَارَة قال ال نی اعد الله عليه السلام اب الطاب دب علي و ال نی َم َه أن َا بَصلی هُوَ وَ أَصْحَابهُالْمَغْربَ حى 


ا 


ڑا کو کب کذا بُقَالَ لَه الَْنْدَانِكٌ و الله ان لک لکوکت ما أغرقةٌ ("). 
٭ | تر جمه |اختيار الرجال 0+ زراره كويد: امام صادق علبه السلام فرمود: ابوالخطاب بر من دروغ سته و گفته است: من به 


او امر كرده ام که او و يارانش تا فلان ستاره را که به آن «قندانی» گویند ندیدہ اند نماز مغرب را نخوانند؛ به خدا قسم آن 


ستاره ای است که من آن را نمی‌شناسم. - . رجال كشي : ۱۹۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


أى ما أعرفه بهذا الوصف أو بهذا الاسم و لعله كان كوكبا خفيا لا يظهر إلا بعد اشتباكك النجوم کالسها(۴). 


** | ترجمه آیعنی با این وصف يا به اين اسم نمی شناسم» و شايد آن ستاره ای پنهان باشد كه وقتى ستاره ها در آسمان زياد می 
شوند آن هم بيدا می شود مانند ستاره شّهى. - . السها و السهى - با الف و ياء - ستاره ای كوجكك از بنات نعش صغرى 


است. - 
* | ترجمه | 


«ff» 


ےر ہے ر ےج 


الِْخْتِيِانُ عَنْ مد بن مَد موو عَنْ علی بن الحسن عَنْ مُعَمّر بن خلاد قال قال أبُو الْحَسَن عليه السلام: ان أبَا الخطاب أفسد هل 
الکوقه قَصَارُوا ا يُصَلُونَ اب عتّی یف الم و لغ يكن دیک نما ذیک للمسافر 


۱ 


4 


ص: ۶۹ 


.۳۱۰ تفسير العتئاشيّ ج ۲ ص‎ .١ -١ 

1- ۲. تفسیر العتياشئ ج ۲: ۳۰۹ فى حديث. 

.1۹۸ رجال الکن ص‎ ٣ ٣ 

۴- ۴. السها و السهی- بالالف و الیاء- کو کب صغیر من بنات نعش الصغری. 


و صَاجب اه (۱). 


#*[تر جمه ]اختیار الرجال کشی: معقر بن خلاد گوید: حضرت ابوالحسن عليه السلام فرمود: ابوالخطاب اهل کوفه را فاسد 
کرده و آنها نماز مغرب را نمی خوانند تا وقتی که شفق پنهان گردد» در حالی که چنین نیست. بلکه اين وقت برای مسافر و 
ينان ات رکال کمن 2۲۳۹ 


* | تر جمه | 
أقول 
قد سبق خبر محمد بن أبى بكر وغيرة کی الأبواب الماضیه مما تضمن وقت الصلائین. 


*#[ترجمه آروایت محمد بن ابوبکر و غير او در ابواب گذشته که وقت دو نماز را دربرداشت؛ پیشتر ذکر گردید. 


ا أَولَ وفت العثرب عياب الشمس و ہُو أَنْ یتوازی لقص 
۶ ۰۹۹۰ ۶ئ أ لک ذا او ديك آل و لا 


العقرب و إِنْ عال حَائِلٌ ون یفام آن سو من العشرق و کذلک ال چ جَعْفَرُ بنْ مُحَمَدٍ عليه السلام(٢).‏ 


3 


و وق عَنْ رشول الله صلی الله عليه و آله أنه قَالَ: إذَا أَقبلَ الیل مِنْ ماهتا و أَوماً ای جهه الْمشْرق (۳). 


و رمع أو الطاب أا عبد | د اه عليه السلام و هُوَ يَقُولٌ: ۱ مرمّطت الْحَمرَةُ مِنْ عَامُنًا و أَؤمّأ دہ إِلَى الْعشرق فذلک وَقْتّ 
فرب فقال االات Sv‏ و لے 


تشه ل 056 م عن أب 


و روما عَنْ أبى عند الله عليه السلام قال: اڑل وقت انا الا غاب | لق الق ار الى تكون فی آفق الْمَغْبٍ بَعْدَ 
غروب امس و آخز وفْتها أنْ صف الیل (۴) 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از جعفر بن محمد از پدرانش علیهم السلام روایت است: اول وقت مغرب» ینهان شدن خورشید و 
آن زمانى است كه قرص آن در افق مغرب نايديد شود بدون اينكه مانعى از دیدن افق مانند كوه يا ديوار يا غير آن وجود 
داشته باشد. پس وقتى قرص خورشيد مخفی شد اول وقت نماز مغرب است» و اگر مانعى از دیدن افق وجود دا شت» نشانه 


دخول وقت. بالا آمدن سیاهی از افق مشرق است. و امام صادق عليه السلام اين چنین فرموده است. - . دعائم الاسلام ۱ : ۱۳۸ 


و از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: هركاه شب از اینجا پیش آید - و با دست به سمت مشرق اشاره 


کرد - نماز بخواند. -. همان - 


و ابوالخطاب از امام صادق عليه السلام شنید که می فرمود: هركاه سرخى از اینجا سقوط کند - و با دست به مشرق اشاره کرد 
- وقت نماز مغرب است. و ابوالخطاب از جمله بدعت هایی که ساخت و به اصحاب خود كفت اين بود که وقت نماز مغرب 
هنكام از بين رفتن سرخی از افق مغرب است. پس نماز مغرب را تا زمانی که ستارگان در آسمان زياد نشده اند نخوانید. و 
اين سخن را به روایت از امام صادق عليه السلام برای آنها گفت. چون خبر آن به امام عليه السلام رسید ابوالخطاب را لعنت 


کرد و فرمود: هركس نماز مغرب را از عمد تا زمان زياد شدن ستارگان به تأخیر اندازد» من از او برائت می جویم. 


و از امام صادق عليه السلام به ما روایت رسیده است که : اول وقت نماز عشاء پنهان شدن شفق است» و شفق عبارت است از 


* | تر جمه | 


بيان 


ما ذكره من حمل أخبار ذهاب الحمره على صوره الاشتباه و عدم السبيل إلى تيقن استتار القرص وجه جمع بين الأخبار اختاره 
المؤلف و لعل 


۱-۱. رجال الکشی: ۲۴۹. 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۳۸. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۳۸. 
۴- ۴. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۳۹. 


الحمل على الاستحباب آحسن. 


| ترجمه آمطلبی که در مورد حمل رواياتٍ مخفی شدن سرخی بر صورت اشتباه و عدم راه يابى به يقين استتار فرص ذ کر 


فرمود. وجهی برای جمع بين روایات است که مؤلف آن را اختیار کرده و پذیرفته است» و شاید حمل بر استحباب بهتر باشد. 


۷| تر جمه | 
دن۴ 
الْمَججارَاتٌ البَويّة»: سال ای صلی الله عليه و آله رَجل من هينه کی تُصَلی الْعمَاء ره فقال إِذَا ما اليل بَطنّ كل واد. 


قال السید رضوان الله عليه هذا مجاز لأن اللیل على الحقيقه لا تمتلی به بطون الأودیه كما تمتلی بطون الأوعيه و إنما المراد إذا 
شمل ظل الليل البلاد و طبق النجاد و الوهاد فصار كأنه سداد لكل شعب و صمام لكل نقب (۱). 


ص: ۷۱ 


هو ما انخفد من الاأرض؛ و الشع کالنقب الطریق فى الجبل و مسیل الماء بین ا لجبلین» و السداد و الصمام بمعنی کالذی يسد 
فم القاروره و یصمها. 


*٭ ترجمه ]المجازات النبویه؛ مردی از جهینه از پیامبر صلی الله عليه و آله پرسید: نماز عشا را جه وقتی می خوانید؟ فرمود: 
هنگامی که شب دل همه وادی‌ها پر کند. 


سید - رضوان الله عليه - گوید: اين سخن مجاز است. زیرا شب در حقیقت» چنین نیست که وسط وادی‌ها را پر کند آن گونه 
که داخل ظرفها پر می شود. بلکه مقصود هنگامی است که تاریکی شب همه مناطق را فرا گیردہ و بر تمام پست پستی ها و بلندی ها 
جيره گردد» و گویی درب تمام دره ها و سوراخ‌ها را ببندد. -. المجازات النبويّه : ۲۷۸. نجاد - به کسر نون - جمع نجد و 
عبارت است از زمین بلند و مرتفع» بر خلاف «وهاد؛ جمع وهد که زمين يست و فرورفته را گویند. و شعب بر وزن نقب» راه 
کوهستانی و محل جریان سیلاب در ميان دو كوه است. سداد و صمام هم به معنای چیزی است که دهانه بطری را بسته و غير 
قابل نفوذ می کند. - 


بد > | ترجمه ] 
باب ۹ وقت صلاه الفجر و نافلتها 
روابات 


۹۳ 


یے نر یی ار و تی کے رت قار 
ال : لك لی بد الله عليه السلام آخبزنی عَنْ أَفْضل العَوَاقیتِ فى صّه الجر قال 2 نع طلیع مر اله یا کک قال قول 


ہل لو ہج و ملائكة اهار ر | صلی العبدُ صلاه البح مع طلوع الجر 
نكت له #2 ین اها مََائْكه الیل و مَلَائِكةُ الَهَارِاا). 


ثواب الأعمال» عن محمد بن الحسن عن محمد بن الحسن الصفار عن الحسن بن موسى الخشاب عن عبد الله بن جبله عن غياث 
بن كلوب عن إسحاق: مثله (۲). 


|[ ترجمه ]علل الشرائع: اسحاق بن غفار گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: مرا از بهترين اوقات برای نماز صبح آ كاه 
کنید! فرمود: هنكام طلوع فجر؛ خداوند تبا رک و تعالی می فرماید: «إنَّ رآ الجر کان مَشّْهُودا -. اسراء / ۷۸ - [نماز صبح 
همواره [مقرون با | حضور [فرشتگان] است] یعنی ملائكك شب و ملائک روز شاهد نماز صبح هستند» بس هرگاه بنده نماز 
صبح را هنكام طلوع فجر می خواند» دو مرتبه برايش ثبت می گردد. یک بار ملاک شب ثبت می کنند و یک ملائک روز. 
- . علل الشرائع ۲: ۲۵ - 


وات الاعمال: با سندی دیگر عین همین روایت را از اسحاق نقل کرده است. -. کراپ الأعمال : ۳۳ - 


٭| تر جمه | 


«¥» 


: اول 


فِقةُ الخ اء قال عليه السلام: ل فت ار اغتراض ار فى نی الْمَضْرِقٍ و ہُو يواض كتواض انار و آخر وَفت الفجر 
وله فى أي الب و وقد قذ زخص لِلعلبلِ و الَمعافر و الَمضطر إِلَى قَبلٍ طلوع الشمس (۳ 


**| ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: اول وقت نماز صبح» يديدار شدن فجر در افق مشرق انیت و آن سفیدی‌ای 
مانند سفيدي روز است» و آخر وقت نماز صبح يبدا شدن سرخى در افق مغرب می باشد. و برای بیمار» مسافر و مضطر تا قبل 


از طلوع خورشيد رخصت داده شده است. - . فقه الرضا : ۲ - 
| ترجمه | 
«f»‏ 


ماش الخ غن ینعی الله اسر عَنْ هَارُونَ بن مُومر EN E,‏ 


الْحِمْيرِىٌ عن مد بن ال الطيالي ی عن رق امان عن أبى عبد الله عليه السلامآه کان بتي لى الا بعس عند و 


لجر الصَاوق أَولَ ما َیدُو قبل أَنْ بستفرض و كاد بَفُولَ: 


ص: ۷۲ 


.۲۵ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۳۳. و قد عرفت وجه الحدیث خصوصا قوله عليه السلام: « مع طلوع الفجر» ص ۱ من ج ۲ باب 
آوقات الصلوات. 

۳- ۳. فقه الرضا ص ۲. 


و فآ جر إِنَّ رن جر كاد عشهوداً إن ملائكة الول تہ عَدُ و انك یار ر رل عش طلوع الفجر فا أَحِبٌ أَنْ تشهد 
که الیل و که لار ضَكَاتَى و كانَ بُصلی ارب عِنْدَ سمط الْقُوْص قَبِلَ أن تظهر الوم (۱) و قال عليه السلام ادا سل 
جر فا تَافلهَ(٢).‏ 


**[ترجمه ]مجالس الشیخ: ریق خلقانی از امام صادق عليه السلام روایت می کند که ايشان نماز صبح را در اولین لحظات 
طلوع فجر صادق و پیش از بالا آمدن فجر یعنی در تاریکی اول صبح می خواند و می فرمود: او قَْآنَ الْمَخْر إِنَّ فون الْمَجْر 
کان مشود - . اسراء / ۷۸ - ژو [نہ نیز] نماز صبح را زیرا نماز صبح همواره [مقرون با] حضور [فرشتگان] است] وقت طلوع 
فجر» فرشته های شب بالا می روند و فرشته های روز پایین می آیند. و من دوست می دارم که فرشتگان شب و فرشتگان روز 
شاهد بر نمازم باشند؛ همچنین نماز مغرب را هنكام سقوط قرص خورشید و پیش از پیدا شدن ستارگان بجا می آورد -. 


امالی طوسی ۲: ۳۰۶ - و می فرمود: وقتی فجر طلوع کرد دیگر وقت نافله نیست. - . همان ۲: ۳۰۷ - 
| تر جمه | 


بیان 


قبل أن یستعرض أى قبل أن یعترض و ینتشر کثیرا للتقييد بالصادق قبله ثم اعلم أنه لا خلاف فى أن آول وقت فریضه الفجر 
الصبح الصادق و هو البیاض المنتشر فی الأفق عرضا لا الکاذب الشبیه بذنب السرحان و نقل المحقق و العلامه عليه إجماع هل 
العلم و المشهور بین الأصحاب أن آخره طلوع الشمس و قال ابن عقيل آخره للمختار طلوع الحمره المشرقیه و للمضطر طلوع 
الشمس و اختاره الشیخ فى المبسوط و ابن حمزه و قال فى الخلاف وقت المختار إلى أن يسفر الصبح و هو قريب من مذهب 
ابن آبی عقيل و الأول أقوى و الأقوال المتقاربه الأخری أحوط. 


و آما نافله الفجر فالمشهور أن وقتها بعد طلوع الفجر الأول و لمن يصلى صلاه الليل أن يأتى بها بعد الفراغ منها بل هو أفضل و 
قال الصدوق كلما قرب من الفجر کان أفضل و فى المعتبر أن تأخیرها حتی تطلع الفجر الأول أفضل و المشهور أن آخر وقتها 
طلوع الحمره المشرقیه قال ابن الجنید على ما نقل عنه وقت الصلاه اللیل و الوتر و ال ركعتين من حين انتصاف اللیل إلى طلوع 
الفجر على الترتیب و هو ظاهر اختیار الشیخ فی کتابی الأخبار و يدل عليه هذا الخبر و آخبار آخر و یمکن حمل آخبار الجواز 
على التقیه أو آخبار التقدیم على الأفضليه و الأحوط التقدیم و إن كان الجواز أقوى فى الجمله. 


**#[ترجمه ]«قبل أن يستعرض» یعنی پیش ازا ين که يهن شود و زياد منتشر شود زیرا قبل از آن به صادق, مقید شده است. 
سپس بدان كه ميان علما بر سر اين كه فجر صادقء اول وقت نماز صبح است. اختلافى وجود ندارد؛ و آن سفيدىاى است كه 
به صورت عرضى و كشيده در افق يبدا می شود نه فجر كاذبى كه شبيه دم گرگ است. محقق و علامه بر این نظر اجماع اهل 
علم را نقل كرده اند و مشهور بين اصحاب آن است كه آخر وقت نماز صبح طلوع خورشيد می باشد. ابن ابی عقيل گوید: 
آخر وقت نماز صبح برای شخص مختار» طلوع سرخى در مشرق و برای مضطرء طلوع خورشيد است» و شيخ در مبسوط و ابن 
حمزه نيز همین نظر را بركزيده اند» و شيخ در خلاف می فرمايد: وقت نماز صبح برای مختار تا زمانى است که صبح آشکار 
گردد» كه به نظر ابن ابی عقيل نزديكك است» و قول اول اقوى است و اقوال ديكر که نزديكك به آن هستند احوط می باشد. 


اقا مشهور در وقت افله صبح آن است که بعد از طلوع فجر اول می باشد» و کسی که نماز شب می خواند می تواند نافله 
صبح را پس از فراغت از نماز شب بخواند بلکه بهتر است همین کار را بکند. شيخ صدوق می فرماید: نافله صبح هرجه به 
فجر نزديكك تر باشد فضیلت بیشتری دارد. در کتاب معتبر آمده است که تأخير نافله صبح تا طلوع فجر اول بافنضیلت تر می 
باشد» و مشهور آن است که آخر وقت آن طلوع سرخی طرف مشرق است. ابن جنید - بنا به نقلی از او - گوید: وقت نماز 
شب و وتر و دو رکعت. از نیمه شب تا طلوع فجر و با مراعات ترتیب است» و ظاهراً شيخ هم در دو کتاب آخبار همین نظر را 
اختيار فرموده است که اين روایت و روایات دیگری بر آن دلاللت دارد. و می توان روایات جواز را حمل بر تقیه» يا اينكه 
روایات مقدم داشتن را حمل بر افضلیت کرد و احوط تقدیم نافله بر فجر است هرچند فى الجمله جواز اقوی می باشد. 


> | ترجمه ] 
آقول 


قد سبق وصيه محمد بن أبى بكر فى باب آوقات الصلوات و خبر الزهری فی باب وقت العشاءین و غیرهما فى غیرهما مما 
يستنبط منه أحكام هذا الباب. 


ص: ۷۳ 


.۳۰۶ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 


-١‏ ۲. المصدر ج ۲ ص ۳۰۷ فى حدیث. 


#[تر جمه آوصیت محمد بن ابی بكر در باب اوقات نماز و روایت زهری در باب وقت مغرب و عشا و غیر آنها در دیگر 
ابواب گذشت که می توان احکام اين باب را از آنها نیز استنباط کرد. 


اد اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


دَعَاِم الإشلام» عَنْ جغفر بن مُحمّدٍ عليه السلام قَالَ: وَفْتُ صلاء ر کعتی الجر بَعْدَ اج ر(۱). 


2 
۹ 2 


وَعَنهُ عليه السلام أَبْضاً قال: لا بأ أنْ تصلیها قبل الفجر(۲). 


3 د َو انس بن أ سفق رشن ولا لے پوت 


##[ترجمه ]دعائم الاسلام: امام صادق عليه السلام فرمود: وقت نماز [نافله] دو ركعتى صبح؛ بعد از فجر است. -. دعائم 
الإسلام ۱ :۱۳۹ - 


و همجنين از آن حضرت عليه السلام نقل شده كه فرمود: اشكال ندارد که آن را پیش از فجر بخوانى. -. همان - 


و باز از آن حضرت عليه السلام روايت است كه فرمود: اول وقت نماز صبح» پیدا شدن فجر در افق مشرق است. و آخر وقت 
آن» سرخ شدن افق مغرب می باشد» و آن اند کی پیش از بيدا شدن شاخ خورشيد (اولين قسمت خورشيد كه هنكام طلوع بيدا 
می شود) از افق مشرق است: و سزاوار نيست نماز را بدون عذر تا آن وقت به تأخير اندازد» و اول وقت بافضيلت تر است. - . 
همان - 


اعتبار احمرار المغرب غريب و قد جرب أنه إذا وصلت الحمره إلى أفق المغرب يطلع قرن الشمس. 


** | ترجمه |به حساب آوردن سرخی مغرب برای وقت بعيد و غریب است. و تجربه ثابت كرده است كه وقتى سرخى به افق 


| ترجمه | 


«A» 


ای قال السَادق عليه السلام: جينَ شیل عَنْ وت الصّبِح فقال حِينَ يَغْتَرض الْفَجْر و ُضی ۶ مشنا(۴. 


| تر جمه |الهدايه: وقتى از امام صادق عليه السلام در مورد وقت نماز صبح سؤال شد» ایشان فرمود: هنگامی اسشت که فجر 


بيدا شود و پرتو نیکویی بدمد. -. الهدایه : ۳۰ - 


#* | تر جمه | 


«$» 


عدو يج - 


كاب الْعرُوسء بِإِسْنَادِهِ تن الرّضًا عليه السلام أنه قال: صل ح لاة ادا ذا طَلَعْ الْمَجْرُ و آضاء دنا و صل ص لاه الَْدَاهِ یم 
الْجْمَعَهِ إِذَا طلع الْمَجِرٌ فی أل وَقتها. 
**| ترجمه | کتاب العروس: از امام رضا عليه السلام نقل شده كه فرمود: نماز صبح را هنكامى بخوان كه فجر طلوع كند و يرتو 


نيكويى بدمد» و نماز صبح روز جمعه را در اولین وقت طلوع فجر بخوان . 


٭| ترجمه | 


باب ٠١‏ تحقيق منتصف الليل و منتهاه و مفتتح النهار شرعا و عرفا و لغه و معناه 
اشاره 


اعلم أن بعض أصحابنا فى زماننا جددوا النزاع القديم الذى كان فى بعض الأزمان السابقه و اضمحل لوضوح الحق فيه و اتفق 
الخاص و العام فيه على أمر واحد و هو الخلاف فى معنى اللیل و النهار شرعا و عرفا بل لغه هل ابتداء النهار من طلوع الفجر أو 
طلوع الشمس و عندنا أنه لا يفهم فى عرف الشرع و لا فى العرف العام و لا بحسب اللغه من اليوم أو النهار إلا ما هو من ابتداء 
طلوع الفجر و لم يخالف فى ذلكك إلا شرذمه قليله قد انقرضوا. 


ص: ۷۴ 


.۱۳۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۳۹ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۳۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ ۳-۳ 
۳۰ الهدایه:‎ .۴ -۴ 


نعم بعض آهل الحرف و الصناعات لما كان ابتداء عملهم من طلوع الشمس قد بطلقون الیوم عليه و بعض آهل اللغه لما رآوا هذا 
الاصلاح ذکروه فى کتب اللغه و یحتمل أن یکون کلاهما بحسب اللغه حقيقه و کذا المنجمون قد بطلقون الیوم على ما بین 
الطلوع إلى الغروب و على ما بین الطلوع إلى الطلوع و على ما بين الغروب إلى الغروب و على ما بین الزوال إلى الزوال و کذا 
النهار على المعنی الأول و اللیل على ما بين غروب الشمس إلى طلوعها. 


لکن لا ینبغی أن یستریب عارف بقواعد الشریعه و اطلاقاتها فی أنه لا یتبادر فيها مع عدم القرینه من النهار الا ما هو مبتدأ من 
طلوع الفجر و كذا الیوم بأحد المعنیین و قد یطلق اليوم على مجموع الليل و النهار و لا یتبادر من اللیل الا ما هو مختتم بالفجر و 
آما انتهاء النهار و الیوم و ابتداء اللیل فهو إما غیبوبه القرص أو ذهاب الحمره المشرقیه كما عرفت. 


و لنذ کر بعض کلمات آهل اللغه و المفسرین و الفقهاء من الخاصه و العامه ثم لنشر إلى بعض الایات و الأخبار الداله على هذا 
المطلب لابراء» الطالبین للحق سبیل التحقیق فان استیفاء جمیع الدلائل و البراهین و التعرض لما استدل به بعض آفاضل 
المعاصرین لا يناسب هذا الکتاب و فی بالی إن ساعدنی التوفیق أن آفرد لذلكك رساله تتضمن آکثر ما یتعلق بهذا المرام و الله 
الموفق و المعین. 


فأما کلمات القوم فقال الشیخ الطبرسی رحمه الله فی مجمع البيان فى تفسیر قوله تعالی و إِذْ واعذنا مُوسى أرْبَعِينَ له( الليله 
من غروب الشمس إلى طلوع الفجر الثانی و الیوم من طلوع الفجر الثانی إلى غروب الشمس و لم یذ کر لهما معنی آخر(۲). 


و قال رحمه الله فى تفسیر قوله تع الى و مَخر لكم الیل و اهار( 
ص: ۷۵ 


۱- ۱. البقره: (۲۰ 
۲- ۲. مجمع البيان ج ١‏ ص ۸ 
۳۳ النحل: 5 


التسخير فی الحقيقه للشمس و القمر لن النهار هو حرکات الشمس من وقت طلوع الفجر إلى غروب الشمس و اللیل حركات 
الشمس تحت الأرض من وقت غروب الشمس إلى وقت طلوع الفجر الا أنه سبحانه آجری التسخیر على اللیل و النهار على 


سبیل التجوز و الاتساع (۱) و قال فى قوله تعالی و ار مُبٍےۃ راً(٢)‏ أى و جعل لکم النهار و هو ما بین طلوع الفجر الثانی إلى 
غروب الشمس مضیثا تبصرون فيه لمواضع حاجاتکم (۳). 


و قال فى نقل الأقوال فی الصلاه الوسطی و انیها آنها صلاه العصر و نسبه إلى جماعه منهم على عليه السلام و ابن عباس ثم قال 
قالوا لأنها بين صلاتی النهار و صلاتی اللیل و ذ کر ذلك أكثر المفسرین و العلماء من الفريقین (۴). 


و قال ابن البراج فى جواهر الفقه صلاه الصبح من صلاه النهار لقوله تعالی أَقِم الصّلاة طرفیالّهار(۵) و لا خلاف فى أن المراد 
بذلک صلاه الفجر و العصر و لما كانت صلاه الفجر تقام بعد طلوع الفجر إلى قبل طلوع الشمس کان ذلك دالا على أن هذا 
الوقت طرف النهار لن إجماع الطائفه عليه أيضا. 


و قال الشيخ فى الخلاف الفجر الثانى هو أول النهار و آخر الليل فينفصل به الليل من النهار و تحل به الصلاه و يحرم به الطعام و 
الشراب على الصائم و تكون صلاه الصبح من صلاه النهار و به قال عامه أهل العلم و ذهب طائفه إلى أن ما بين طلوع الفجر إلى 
طلوع الشمس ليس من النهار و لا من الليل بل هو زمان منفصل عنهما و ذهبت طائفه إلى أن آول النهار هو طلوع الشمس و ما 
قبل ذلك من الليل فتكون صلاه الصبح من صلاه الليل و لا يحرم الطعام و 


ص: ۷۶ 


۲۵۲ مجمع البیان ج ۶ ص‎ .١ -١ 
.۶۱ غافر:‎ .۲ -۲ 

ركان مجمع البيان ج مص ۵۲۰. 
۴ ۴. مجمع البيان ج ۲ص رفضرة 
۵- ۵. هود: ۱۱۴. 


الشراب على الصائم إلى طلوع الشمس ذهب إليه الأعمش و غیرہ و روی ذلك عن حذيفه. 


دليلنا على فساد قول الفرقه الأولى قوله تعالی یج الیل فى هار و بُولِج النھار فی الیل )١(‏ و هذا ینفی أن یکون بینهما فاصل 
و يدل على فساد قول الأعمش قوله تعالی أَقِم الصَّلاة طَرَفَى اهر و لم یختلفوا أن المراد بذلک صلاه الصبح و العصر فلما 
كانت صلاه الصبح تقام بعد طلوع الفجر و قل طلوع الشمس دل ذلك علی أن الوقت طرف النهار و عنده آف من اللیل و آبضا 
آجمعت الفرقه المحقه على تحریم الأكل و الشرب بعد طلوع الفجر الثانی و قد بينا أن ذلك حجه على أن هذا الخلاف قد 
انقرض و آجمع المسلمون فلو كان صحيحا لما انقرض. 


و قمال الْعَلامَهُ تور الله مره فی الْمنتَهَى رَوَى الشَّوِحٌ فى الصّجيح عَنْ زُرَارَهَ عن أبى جغفر عليه السلام قمال: س أله عَنْ رکعتی 
الجر یل مر و غد الجر فقال یل الجر اما من ص لاہ الیل بات عشره رَكْعَهُ اه اليل ا بريد أَنْ ایس لو كان علیکه 
من شهر رَمَضَانَ أ کنت تَتطَوَحٌ اذا َل علیک وَفث الفریضه فاد بالْمر بض(۴). 


4 


۰ 


ثم قال و فى هذا الحدیث فوائد أحدها الحکم بأنهما قبل الفجر و ثانيها آنهما و إن كانا قبل الفجر فانهما یسمیان بر کعتی الفجر 
و ذلك من باب التجوز تسمیه للشی ء باسم ما بقاربه و الثها الحکم بأنهما من صلاه اللیل و رابعها تعلیل آنهما قبل الفجر بأنهما 
من صلاه الليل و ذلك يدل على أن ما بعد الفجر ليس من اللیل خلافا للأعمش و غیره و لحذیفه على ما روی عنه حيث ذهبوا 
إلى أن ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس من اللیل و أن صلاه الصبح من صلاه اللیل و أنه يباح للصائم الا کل و الشرب إلى 
طلوع الشمس و يزيده فسادا قوله تعالی أقم 


VV ص:‎ 


۶۱ الحخ:‎ .١-١ 


رک 8 رواه فى التهذيب ج ۱ ص ۰.۱۷۳ 


الصلاة طرفی اهار و اتفق المفسرون على أن المراد بذلكك صلاه الصبح و العصر إلى آخر ما قال. 

و قال ره فى کتاب الاعتکاف لا تدخل اللیالی فى الاعتکاف بل لیلتان من كل ثلاث ثم آجاب عن حجه المخالف بأن اسم الیوم 
حقيقه لما بين الفجر إلى الغروب و اللیله ما عدا ذلك فلا یتناولها الا مع القرینه و مع تجرد اللفظ عنها يحمل على حقيقته. 

ثم قال فى سياق كلامه فمن نذر اعتکاف يوم فانه بلزمه الدخول فيه قبل طلوع فجره و نحو هذا قال المحقق قدس سره فى 
المعتبر و غیره من الاصحاب. 

و قال ابن إدريس قدس سره فى السراثر تراوح على نزحها آربعه رجال من آول النهار إلى آخره و آول النهار حين يحرم على 
الصیام الا کل و الشرب و آخره حين يحل له الافطار و قد يوجد فی کتب بعض أصحابنا من الغدوه إلى العشیه و لیس فى ذلكك 
ما ينافى ما ذكرناه لأن الغدوه و الغداه عباره عن آول النهار بغیر خلاف بین أهل اللغه العربیه و قال فى وقوف المشعر وقته من 
طلوع الفجر من يوم النحر إلى طلوع الشمس من ذلك الیوم. 

و قال المفید فى المقنعه من حصل بعرفات قبل طلوع الفجر من يوم النحر فقد أدركها و قال ابن آبی عقيل على ما نقل عنه حين 
عد النوافل و ثمانی عشره ركعه باللیل منها آربع ركعات بعد المغرب و رکعتان بعد العشاء الآخره من جلوس تعدان ر کعه و 
ثلاث عشره ركعه من انتصاف اللیل إلى طلوع الفجر الثانی منها ثلاث رکعات الوتر. 


و قال المفید ره إذا كان يوم العید بعد طلوع الفجر اغتسلت إلى آخر ما قال. 


و قال السید المرتضی ره فى احتجاج أن الصلاه الوسطی صلاه العصر لأنها وسط بین الصبح و الظهر و هما صلاه النهار و بين 
المغرب و العشاء و هما صلاه اللیل. 


VA ص:‎ 


و قال ابن الجنید على ما نقل عنه وقت صلاه اللیل و الوتر و ال رکعتین من حين انتصاف اللیل إلى طلوع الفجر على الترتیب و لا 
آستحب صلاه الركعتين قبل سدس الليل من آخره و قال فى الفطره آول وقت وجوبها طلوع الفجر من يوم الفطر و قال السید فى 
الجمل وقت وجوب هذه الصدقه طلوع الفجر من يوم الفطر و قال آبو الصلاح وقت الوقوف بعرفه للمختار من زوال الشمس يوم 
التاسع إلى غروبها و للمضطر إلى طلوع الفجر يوم النحر و قال المفید من لم یتمکن من صلاه اللیل فى آخره فليتركك صلاه اللیله 
ثم لیقضها فی آول الليله الثانیه و المسافر إذا خاف أن يغلبه النوم و لا يقوم فى آخر الليل فلیقدم صلاه ليلته فی آولها و قال وقت 
وجوب الفطره يوم العید بعد الفجر منه و قال إذا أصبح يوم النحر فلیصل الفجر و قال فى التکبیرات و آخرها الغداه من يوم 
الرابع. 


و قال البغوی فی شرح السنه فی قول ال صلی اللہ عليه و آله: مَنْ صَلَى الْبَْدَيْن دَحَلَ اه 
انه أراد بالبردین صلاه الفجر و العصر لکونهما فى طرفی النهار و البردان الغداه و العشی. 


و قال الشهید روح الله روحه فى الذ کری صلاه الصبح من صلاه النهار عند الكل الا آبا محمد الأعمش إذ حکی عنه آنها من 
صلاه الليل بناء على أن آول النهار طلوع الشمس حتی للصوم فیجوز الا کل و الشرب إلى طلوع الشمس عنده. 


قال فى الخلاف و روی ذلك عن حذیفه لقوله تعالی و جعلنا آي هار مجم ر(۱) و آيه النهار الشمس و لقول النبی صلی الله 
عليه و آله صلاه النهار عجماء و جوابه منع أن الآيه الشمس بل نفس الليل و النهار آیتان و هو من إضافه التبيين کاضافه العدد 
إلى المعدود سلمنا آنها الشمس و لکن علامه الشی ء قد تتأخر حتی تکون بعد دخوله سلمنا أن الشمس علامه النهار و آنها 
متقدمه لکن الضیاء الحاصل من آول الفجر عن الشمس طالعه و فى الحقيقه هى طالعه و إن تأخر رؤيه جرمها 


ص: ۷۹ 


.۱۲ أسرى:‎ .١-١ 


و لهذا اختلفت أوقات المطالع بحسب الأقاليم و آما الخبر فقد نسبه الدارقطنی إلى الفقهاء و يحمل على معظم صلاه النهار و 
بعارض باستقرار الاجماع على خلافه و بقوله تعالی أقِم الصّلاة طَرَفَى اهار قال الشیخ و لم یختلفوا أن المراد بذلک صلاه 
الصبح و صلاه العصر. 


و قال ره فى بعض بحث القراءه و ذ کر بعض العامه ضابطا للجهر و الاخفاف و تبعهم عليه بعض الأصحاب کذلک و هو أن کل 
صلاه تختص بالنهار و لا نظیر لها باللیل فجهر کالصبح و العلامه ره فى التذ کره قال صلاه الصبح من صلوات النهار لن أول 
النهار طلوع الفجر الشانی عند عامه أهل العلم لأن الاجماع على أن الصوم إنما يجب بالنهار و النص دل على تحریم الأكل و 
الشرب بعد طلوع الفجر ثم ذکر قول الأعمش و دلائله كما مر إلى قوله و قول أميه بن الصلت. 


وا تفش تطلع كل آخر ليله حمراء سصر لونها بتوقد 


ثم قال و أما الشعر فحكى الخليل أن النهار هو الضياء الذى بين طلوع الفجر و غروب الشمس و سمى طلوع الشمس فى آخر 
كل ليله لمقارنتها لذلكك و قال فى تعليل كون الصلاه الوسطى هى الظهر بأنها وسط صلوات النهار و قال الشهيد الثانى ره و غيره 
فى مسأله التراوح و اليوم من طلوع الفجر إلى الغروب. 


و ذکر أكثر الأصحاب كالمحقق فى المعتبر و العلامه فى المنتهی و الشهيد الثانى و سبطه قدس الله أرواحهم فى تعليل أن غسل 
العيدين و عرفه و غيرها مما علق باليوم و هم كانوا أهل اللسان عارفين باللغه و الاصطلاح و العرف. 


و فى الشرائع و غيره من كتب الفقه فى المبيت عند الزوجه و يختص الوجوب بالليل دون النهار و قيل يكون عندها فى ليلتها و 
يظل عندها فى صبيحتها و هو 


ص: ۸۰ 


المروی ثم قالوا و یستحب أن یکون صبیحه کل ليله عند صاحبتها و معلوم أن ما بعد الصبح داخل فى الصبیحه و قال ابن الجنید 
العدل بین النساء هو إذا كن حراتر مسلمات لم يفضل إحداهن على الأخرى فی الواجب لهن من مبیت الليله و قیلوله صبیحه 
تلك الليله. 


و قال النيشابورى فى تفسیره فی قوله تعالی مالک یم الدين الیوم هو السده من طلوع نصف جرم الشمس إلى غروب نصف 
جرمها أو من ابتداء طلوعها إلى غروب كلها أو من طلوع الفجر الثانی إلى غروبها و هذا فى الشرع. 


و قال عند تفسیر قوله تعالی فی سوره البقره لو فی لتق الشماواتِ و الْأَرْض و اختلاف اللیل و الهار(۱) الآديه آما النهار فانه 
عباره عن مده کون الشمس فوق الافق و فی الشرع بزياده ما بين طلوع الفجر الصادق إلى طلوع جرم الشمس و آما اللیل فعباره 
عم مذه غفاء الشمس تحت الاکن أو بتقضان الزیاده المد کوزه. 


و قال الکفعمی فى کتاب صفوه الصفات قال صاحب کتاب الحدود اللیل اسم یقع على امتداد الظلام من أول ما یسقط قرص 
الشمس إلى أن يسفر الصبح و قال النهار اسم یقع على امتداد الضیاء من أول ما یسفر الصبح إلى أن تغیب الشمس قال و قال آبو 
العباس أحمد بن القاضی الطبرسی فى کتابه تقویم القبله اليوم مبدؤه من طلوع الفجر الثانى إلى غروب الشمس لقوله تعالی کلوا 
و اربوالا الآبه مع قوله قَصِيامٌ لاه أيّام (4۳ و قال أبو العباس قیل الیوم و النهار مترادفان. 


و ذکر الراغب الأصفهانى فى مفرداته عند ترجمه النهار النهار الوقت الذی ينتشر فيه الضوء و هو فى الشرع ما بين طلوع الصبح 
إلی غروب الشمس. 


و قال أحمد بن محمد بن على المقری فی المصباح المنیر اللیله من غروب الشمس إلى طلوع الفجر و قال النهار فى اللغه من 
طلوع الفجر إلى غروب 


ص: ۸۱ 


۱-۱. البقره: ۱۶۴. 
۲ ۲. البقره: ۱۸۷. 
۳ ۳ البقره: 1۹۶ المائده: .۸٩‏ 


الشمس و هو مرادف للیوم و فى حديث إنما هو بیاض النهار و سواد اللیل و لا واسطه بین اللیل و النهار و ربما توسعت العرب 
فأطلقت النهار من وقت الاسفار إلى الغروب و هو فى عرف الناس من طلوع الشمس إلى غروبها و إذا أطلق النهار فی الفروع 
انصرف إلى الیوم نحو صم نهارا و اعمل نهارا. 


لکن قالوا إذا استأجره على أن يعمل له نهار يوم الأحد مثلا فهل يحمل على الحقيقه اللغویه حتی یکون آوله من طلوع الفجر أو 
يحمل على العرف حتی یکون أوله من طلوع الشمس لاشعار الاضافه به لأن الشی ء لا يضاف إلى مرادفه و الأول هو الراجع 
دلیلا لأن الشی ء قد يضاف إلى نفسه عند اختلاف اللفظین نحو و لَدار ال خرزه(۱) و عق ایقین (1). 


و قال الصبح الفجر و هو آول النهار و قال الفجر الثانی الصادق هو المستطیر و بطلوعه یدخل النهار و قال فى شمس العلوم آخر 
اللیل قبل الفجر. 


و قال إمامهم الرازی فی تفسیره عند ذکر الأقوال فى الصلاه الوسطی فى احتجاج من قال إن الصلاه الوسطی صلاہ الظهر الثالث 
آنها صلاه بین الصلاتین نهاریتین بين الفجر و العصر و فى احتجاج من قال إنها العصر و ثالثها أن العصر بین صلاتین بالنهار و 
صلاتین باللیل و قال فى قوله تعالی آقم الصَّلاة طرفی اهار المراد بطرفی النهار الصبح و العصر. 


و قال فى القاموس النهار ضیاء ما بين طلوع الفجر إلى غروب الشمس أو من طلوع الشمس إلى غروبها و قال الليل و الليلاه من 
مغرب الشمس إلى طلوع الفجر الصادق أو الشمس و قال الزمخشری فی الاساس نما سمی السحر استعاره لأنه وقت إدبار اللیل 
و اقبال النهار فهو متتفس الصبح. 


و قال الرازی فی قوله تعالی فاذا أُْضتُمْ من عَرَفاتِ (۳) الآيه و وقت 
ص: ۸۲ 


ا 
۲- ۲. الواقعه: ٩۵‏ الحاقه: ۵۱. 
۲ ۳. البقره: ۱۹۸ 


الوقوف يدخل بزوال الشمس من يوم عرفه و يمتد إلى طلوع الفجر من يوم النحر و ذلك نصف يوم و ليله کامله و قال فى قوله 
تعالی و سَبْحْ لش وکا ر(۱) الابکار مصدر آبکر يبكر إذا خرج للأمر فى آول النهار هذا هو أصل اللغه سمی ما بين طلوع 
الفجر إلى الضحی إبكارا. 


و قال البيضاوى الابکار من طلوع الفجر إلى الضحی و قال فى قوله تعالی وَ اطبز تفشك نع الذِينَ يدْعُونَ رَبّهُمْ اداه و الْعَشِي 
() آی فی مجامع آوقاتهم أو فى طرفی النهار و قال الطبرسی رحمه الله أى یداومون علی الصلوات و الدعاء عند الصباح و 
المساء لا شغل لهم غيره و یستفتحون يومهم بالدعاء و یختمونه بالدعاء. 


و قال الراغب فی مفرداته الصبح و الصباح آول النهار و قال السحر اختلاط ظلام آخر اللیل بضوء النهار و قال الخلیل بن أحمد 
النحوی ره فى کتاب العین و هو الأصل فى اللغه و عليه المعول و إليه المرجع النهار ضیاء ما بين طلوع الفجر إلى غروب الشمس 


و قال الطیبی فى شرح المشگاه يوصف العصر بالوسطی لکونها واقعه بين صلاتی النهار و صلاتی اللیل و قال النیشابوری فی 
قوله تعالی بقطع من الیل (۳) عن ابن عباس أى فی آخر اللیل بسحر. 


و قال الرازی فی قوله تعالی فَبْبْحانَ الله حِينَ تفشون و حِينَ تض پخون (۴) إن الانسان ما دام فى الدنیا لا یمکنه أن یصرف 
جمیع آوقاته فى التسبیح فأشار اللہ إلى آوقات إذا أتى العبد بتسبیح فیها یکون كأنه لم یفتر و هو الأول و الآخر و الوسط من اليوم 
و أول اللیل و وسطه و لم يأمر بالتسبیح فى آخره لن النوم فيه غالب فإذا صلی فی آول النهار بتسبیحتین و هما رکعتان حسب له 
صرف ساعتین 

ص: ۸۳ 

.۴۱ آل عمران:‎ . ۱-١ 

۲- ۲. الکهف: ۲۸. 


۳ جرد ۱ 
۴- ۴. الروم: ۱۸. 


إلى التسبيح و بالظهر آربع ساعات و بالعصر فی آواخر النهار أربع ساعات و بالمغرب و العشاء فى الیل سبع ساعات فبقی سبع 
ساعات و هو الذی لو نام الانسان فيه كان کثیرا ثم قال بعد تحقیق طویل النهار اثنتى عشره ساعه و الصلاه المداه فیها عشر 
رکعات فیبقی على المکلف رکعتان يؤديهما فی آول اللیل و يؤدى ركعه من صلاه اللیل لیکون ابتداء الليل بالتسبیح كما كان 
ابتداء النهار بالتسبیح و لما كان المؤدى من تسبیح النهار فی آوله رکعتین كان المؤدى من تسبیح الليل فی أوله رکعه لن تسبیح 
النهار طویل مثل ضعف تسبیح اللیل لأن المؤدى فی النهار عشره و المؤدى فی اللیل من تسبیح الیل خمس انتهی. 


و قال الشهید فى الذ کری وقت الوتر آخر اللیل و نحوه قال جماعه من الأصحاب و قال فى دعائم الاسلام وقت صلاه اللیل 
المرغب فيه أن بصلی بعد النوم و القیام منه فى آخر الليل و سنذ کر فى الاستدلال بالآيات تصریحات المفسرین بذلکك. 


و قال السید الداماد رزقه اللہ آقصی السعاده یوم التناد فى بیان ما ورد أن ما بين طلوع الفجر و طلوع الشمس و ما بين غروب 
الشمس و غروب الشفق غير داخل فى شی ء من اللیل و النهار ثم إن ما فى آکثر روایاتنا عن أئمتنا المعصومين صلوات الله علیهم 
أجمعين و ما عليه العمل عند أصحابنا رضی الله تعالی عنهم اجماعا هو أن زمان ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس من النهار 
و معدود من ساعاته و كذلكك زمان غروب الشمس إلى ذهاب الحمره من جانب المشرق فان ذلك آماره غروبها فى أفق 
المغرب فالنهار الشرعى فى باب الصلاه و الصوم و فى سائر الأبواب من طلوع الفجر المستطیر إلى ذهاب الحمره المشرقیه و هذا 
هو المعتبر و المعول عليه عند الأساطين الإلهيبن و الرياضيين من حكماء يونان و قد مر تمام الكلام فى باب علل الصلاه(۱), 


ص: ۸۴ 


.۲۶۰ -۲۵۹ راجع ج ۸۲ ص‎ .١-١ 


و أما الآيات فالأولى قوله تعالی حافظوا عَلَى الصَّلّواتِ و الّلاه الْوْسْطى (۱) و وجه الاحتجاج بها أن الأصل فی کلام الحکیم 
أن يكون مفهوما مفیدا ينتفع به المخاطب و آجمعت الطائفه المحقه على حصر الصلاه الوسطی فى صلاه الظهر و العصر فلو آرید 
بها العصر لم نستفد من الآيه شینا إذ کونها وسطی بين الصلوات أو بين صلاتین مشت رك بين جمیعها فلا یتمیز عندنا و إن قلنا إن 
وجه التسمیه لا يلزم اطراده و لو قلنا بأنها الظهر لکونها بين صلاتی النهار كما ورد فى الخبر بحصل لنا فائده من الآيه و لا یکون 
ذلك الا و یکون صلاه الفجر من صلاه النهار و بوجه آخر و هو أن المتبادر من الوسطی المتوسطه بين الشیئین من جنسها فلو لم 
يقيد بقید يشت رك فیها جمیع الصلوات فلا بد من التقیید إما بکونها وسطی بین صلوات الیل أو صلوات النهار أو صلوات اللیل و 
صلوات النهار و الأولى باطله بالاجماع المتقدم و الثانیه لا تستقیم إلا بکون صلاه الفجر من صلاہ النهار و كذا الثالثه لأن ما 
سوی العصر من محتملاتها خارجه بالاجماع و العصر |نما بتخصص بهذا الوصف إذا قلنا إنها بين صلاتی ليل و صلاتی نهار و 
یمکن المناقشه فيه بوجوه أكثرها مندفعه بالتأمل الصادق. 


الثانيه قوله سبحانه آقم الصّلاة طرفی الهار و لف ی الیل (۲) و التقریب أن المتبادر من الطرف أن یکون داخلا فى الشی ء فان 
ل بطق طرف الوب و طرف الخشب علی خر جزنه الذي هو نهایته لاء سیما مع مقابته بالل و لیس فى الطرف الأول صلاه 
سوی الفجر و يؤيده أن أكثر المفسرین فسروهما بصلاه الفجر و العصر و ما ورد فى بعض الأخبار من التفسیر بصلاه الفجر و 
المغرب فمع ارتکاب التجوز فى أحد الطرفین لدلیل لا يلزم ارتکابه فى الطرف الاخر 


ص: ۸۵ 


۱- ۱. البقره: ۲۳۸. 


.۱۱۴ هود:‎ .٢٦٢ 


و یمکن أن تکون النكته فى التجوز الحث على المبادره إلى صلاه المغرب فى أول الليل و لو قلنا بأن ما بين غیبوبه القرص إلى 
ذهاب الحمره داخل فى النهار و جوزنا الصلاه بغيبوبه القرص يكون التجوز فيه أقرب و أحسن. 


و أيضا لو قلنا بأن طرفى النهار داخل فی الليل یکون زلفا من الليل مشتملا على تکرار أو يرتكب فيه تخصيصات كثيره و هما 
خلاف الأصل سواء فسر الزلف بالساعات القريبه من اليوم أو بالقرب و بالجمله لا ينبغى أن يريب عارف باللسان فى أن المتبادر 
من طرفي النّھارِ المقابل لزلف الليل کونھما من النهار. 

قال النيسابورى فى تفسيره الطرفان الغدوه و هى الفجر و العشيه و فيها الظهر و العصر و قيل إن طرفى النهار لا يشمل إلا الفجر و 
العصر ثم قال الطرف الأول للنهار فى الشرع هو طلوع الصبح الصادق. 


و قال ابن إدريس رحمه الله فى السرائر فى الاستدلال بهذه الآيه طرف الشى ء ما يقرب من نهايته و لا يليق ذلك إلا بقول من 
قال وقت العصر ممتد إلى قرب غروب الشمس لان مصیر ظل كل شی ء مثله أو مثليه يقرب من الوسط و لا يقرب من الغايه و 
النهايه و لا معنى لقول من حمل الآيه على الفجر و المغرب لان المغرب ليس هی طرف النهار و إنما هى فى طرف الليل. 


قال الرازى فى تفسير هذه الآيه كثرت المذاهب فى تفسير طرفى النهار و الأقرب أن الصلاه التى تقام فى طرفى النهار هما الفجر 
و العصر و ذلكك لأن أحد طرفى النهار طلوع الشمس و الطرف الثانى منه غروبها فالطرف الأول هو صلاه الفجر و الطرف الثانى 
لا بجوز آن یکون صلاه المغرب لابا داخله تحت قوله تعالی و زلا دی الیل فوجب حمل الطرف الثانی علی صلاه العصر. 


إذا عرفت هذا كانت الآيه دلیلا على قول أبى حنیفه فی أن التنویر بالفجر أفضل و أن تأخیر العصر آفضل و ذلك لأن ظاهر هذه 
الآيه يدل على وجوب 


ص: ۸۶ 


إقامه الصلاه فی طرفی النهار و بینا أن طرفی النهار هو الزمان الأول لطلوع الشمس و الزمان الأول لغروبها و أجمعت الأمه على 
أن إقامه الصلاه فى ذلك الوقت من غير ضروره غير مشروعه فقد تعذر العمل بظاهر هذه الآيه فوجب حمله على المجاز و هو 
أن يكون المراد أقم الصلاه فی الوقت الذی يقرب من طرفی النهار لأن ما يقرب من الشی ء يجوز أن يطلق عليه اسمه و إذا كان 


كذلكك فكل وقت كان آقرب إلى طلوع الشمس و إلى غروبها کان آقرب إلى ظاهر اللفظ و إقامه صلاه الفجر عند التنویر آقرب 
إلى وقت الطلوع من إقامتها عند التغلیس و کذلک إقامه صلاه العصر عند ما يصير ظل کل شی ء مثلیه آقرب إلى وقت الغروب 
من إقامتھا عند ما يصير ظل کل شی ء مثله و المجاز ما كان آقرب إلى الحقیقه كان حمل اللفظ عليه أولى فظهر أن ظاهر هذه 


الآيه يقوى قول آبی حنیفه فی هاتين المسألتين انتهی کلامه. 


و قد ظهر ہما قررنا ما فيه من الوهن و القصور و کل هذه التکلفات التی ارتکبه مؤيد لما اخترناه فان بناء جمیع ذلك على أنه 
جعل ما بين طلوع الفجر و طلوع الشمس خارجا من النهار و لو جعله داخلا كما هو ظاهر الآيه لم یحتج إلى شی ء من ذلکك. 


و آما ما توهمه من کون الطرف الجزء الغیر المنقسم أو الصغیر الذى هو نهایه الشی ء قیاسا على ما أنس به من السطح و الخط و 
النقطه فليس کذلک إذ يقال للغداه و العشی طرفا الیوم و للنصف الأول و النصف الأخير الطرف الأول و الطرف الآخر و يقال 
خذ طرف الثوب و طرف الخشب و لا یراد به الجزء الأخير فالظاهر أن المراد بالطرف الأول ما بين الطلوعین و بالطرف الآخر اما 
العصر أو الظهر إلى آخر اليوم أو المغرب تجوزا للنکته التی ذكرناها كما قال الببضاوی و الزمخشری طرفی النهار غدوه و عشیته 
و إن قال البیضاوی بعد ذلك صلاه الغداه صلاه الصبح لأنها آقرب الصلوات من آول النهار و تبع فی ذلكك إمامه الرازی. 


و قال الطبرسی رحمه الله أراد بطرفی النهار صلاه الفجر و المغرب عن ابن عباس 


ص: ۸۷ 


و ابن زید و قیل الغداه و الظهر و العصر و به قال مجاهد و الضحاک و محمد بن کعب و الحسن قالوا لأن طرفی الشی ء من 
الشی ء و صلاه المغرب ليست من النهار و قيل آراد بطرفی النهار صلاه الفجر و صلاه العصر انتهی. 


و هذا يدل على أن کون وقت صلاه الفجر من النهار كان مسلما عندهم. 


الثالثه قوله تعالی س لام هی عَتٌی مطلع الَمَجْر فانه ظاهر من سیاق هذه السوره من ولها إلى آخرها آنها نزلت لبیان فضیله تلكك 
الليله و أن الغرض من تلك الآيه شمول السلامه و العافيه أو السلام و التحيه لجمیم تلك الليله فلو كان ما بین الطلوعین داخلا 
فى اللیل لم يكن لاخراجه من هذه الفضیله وجه لا سیما مع قوله هى الراجعه إلى الليله مع ما سیأتی من الأخبار الکثیره الداله 
على أن الأعمال المتعلقه بلیله القدر من الاحیاء و الغسل و غیرهما ینتهی إلى الفجر و لا تتعلق ہما بعده. 


و يؤيده أن الرازی مع تصريحه فى مواضع بدخوله فى اللیل جعله هنا خارجا لیستقیم الکلام و یکمل النظام حيث قال و سادسها 
من آولها إلى طلوع الفجر سالمه فی العباده کل واحده من أجزائها خير من آلف شهر ليست كسائر اللیالی یستحب للفرض الثلث 
الأول و للعباده النصف و الدعاء السحر بل هی متساویه الأوقات و الأجزاء. 


و قال الطبرسی رحمه الله أى هذه اللیله إلى آخرها سلامه من الشرور و البلایا و آفات الشیطان ثم قال لام هی عَنَّى مَطلع 
الَفَجْر أى السلامه و البر که و الفضیله تمتد إلى وقت طلوع الفجر و لا یکون فی ساعه منها فحسب بل یکون فى جمیعها. 


الرابعه قوله تعالی و الیل 1 أَدْبْرَ و الصوح إذا آش مُر(۱) فان الظاهر أنه آقسم بوقت واحد هو ادبار الليل و إسفار الصبح مع أن 
ظاهر المقابله عدم کون الصبح من الليل و قال الطبرسی رحمه الله آقسم باللیل إذا ولی و ذهب و 


ص: ۸۸ 


کہ 6رر ۱۲۴ 


قیل دبر إذا جاء بعد غيره و آدبر إذا ولی مدبرا فعلی هذا یکون المعنی فی إذا دبر إذا جاء اللیل فى أثر النهار و فی إذ أدبر اذا 
ولی اللیل فجاء الصبح عقیبه. 


الخامسه قوله تعالى و الیل إذا عشعس- و الح إذا تس (۱) بتقریب ما مر فى الآديه السابقه على الوجهین قال الرازی ذ کر 


‫َ 


أهل اللغه أن عسعس من الأضداد يقال عسعس اللیل إذا أقبل و عسعس إذا آدبر و أنشدوا فى ورودها بمعنی آدبر قول العجاج: 
حتی اذا الصبح لها تنفسا*٭٭٭و انجاب عنها ليلها و عسعسا 


ثم منهم من قال المراد هنا أقبل اللیل لأن على هذا التقدير يكون القسم واقعا باقبال اللیل و هو قوله إذا عشرعس و بادباره و هو 
قوله و الصوح إذا تس و منهم من قال قوله و الصّبِح إذا تفس إشاره إلى تکامل طلوع الصبح فلا یکون تکرارا انتهی فظهر أن 
العجاج و الرازی أيضا فهما الآيه كما فهمنا و جعلا إدبار الليل و الصبح متلازمین بل مترادفین. 


و قال الواحدی فى تفسیره الوسیط قوله و الصّبِح إذا تفس أى امتد ضوژه حتی يصير نهارا و نحوه قال الطبرسی رحمه الله. 


السادسه قوله سبعانه ل أ زاك ان آتا کم ذا بات أَو تهارً ما ذا به تنعل مه جروت (3) استدل بها الراغب الأصفهانی 
على أن النهار فی الشرع اسم لما بين طلوع الصبح إلى غروب الشمس و قال بات فلان یفعل كذا موضوعه لما یفعل باللیل کظل 
لما یفعل بالنهار. 
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اقول: 
لا يتم ذلك إلا بضم ما سيأتى فى ضمن الأخبار و أقوال العلماء من إطلاق التبييت على الزمان الذى نهايته طلوع الفجر كما 


ذكروا فى تبيبت الزوج عند ذات النوبه و البيتوته بالمشعر و منى و مكه و سيأتى الأخبار الكثيره فى ذلكك و ذكروا تبيبت نيه 
الصوم و لم يريدوا إلا النيه قبل الفجر قال فى النهايه فيه: 


لا صیام لمن لم یت الصیام أى ینویه من اللیل. 


و الحاصل أن الآيه تدل على أن البیات مقابل النهار كما صرح به جمیع آهل اللغه و التفسیر و قد ورد فى موارد الشرع أن منتهی 
البیتوته طلوع الفجر فهو نهایه اللیل آیضا كما روی فی الکافی بسند معتبر عن آبی عبد الله عليه السلام قال إذا جاء اللیل بعد النفر 
الأول فبت بمنی لیس لك أن تخرج منها حتی تصبح (1). 


و ستأتى آخبار کثیره فی ذلك یتم الاستدلال بها بمعونه تلك الایه و آمثالها. 


السابعه ES‏ تعالی فلکم ون يما ڈوداتِ (41 و قوله فة ین يام ار و ٹراہ جل کم الضيام 
القت إلى نسانکم (۶) ثم بیان اللیله بقوله ععّی بن ت م الط ال إلى قوله 


ص: ۹۰ 


.۵۲۱ الكافى ج ۴ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. البقره ۱۸۴-۰ و لفظ الآبات مکذا:ه اھا الي آمُوا کیب علیکم الشيام کما کیب علی الین ین فيكم للم 
َو با تفدُودابِ فَمَنْ كان نکم تریضا َو على تم ین یامه و الصيام المفروض فى هذه الآيه هو الصوم و 
الامساكك من المغرب الى المغرب كما هو المفروض على سائر الأعم» و منهم اليهود و قد كانوا بمرأى المؤمنين و مسمعهم: 
ےہ وج تشر و الماع من المغرب الى المغرب؛ و لذلكك قال عر و جل:» كما کیب عَلَى لین ین فلكم و لا 
تجوز فی قوله تعالى١‏ ما مودتو تا تعالی: فد ین ایام حر لان الیوم یطلق على مجموع النهار و الليل و على ذلکک 
فلا صلق ات عا كان ال لت العلامة ای الح فى فن مى الها 

۳-۳ البقره : ۸۴- ۱۸۴ء و لفظ الآبات مکذا:ه یا اھا اي آمُوا کیب علیکم الشيام كما کیب علی این ین کم کم 
َو با تفدُودابِ فَمَنْ کان نکم تریضا َو على ر قد ین یامه و الصيام المفروض فى هذه الآيه هو الصوم و 
الامساک من المغرب الى المغرب كما هو المفروض على سائر الأعم» و منهم اليهود و قد كانوا بمرأى المؤمنين و مسمعهم: 
جو و الخري ہہ من المغرب الى المغرب» و لذلكك قال عر و جل:» كما کیب عَلَى لین ین فلكم و لا 
تجوز فى قوله تعالى١‏ اناما دوداك) وقرله تعالى: د ین ایام ره لان اليوم يطلق على مجموع النهار و الليل و على ذلك 
فلا تعلق للآبات ہما کان المؤلّف العلامه بصدده من البحث فى تحقيق معنى النهار. 

۴ ۴۔ البقره: ۱۸۷ و لا بأس بأن نتم بحث الآيه هاهنا ليكون القارئ على بصيره من ذلک فنقول: لما قال عر و جل« کیب لیک 
الصيام» صار الصوم مکتوبا عليهم كالدين على ما عرفت بيانه فى كتابه الصلاه:؛ اد الصَّلاةَ كانت علی الْمُؤْمِنِينَ كتاباً مَؤقَوتاً» 
فوجب عليهم الصوم فى ظرف معينء و ان فاتهم ذلكك وجب عليهم قضاژه. و ان فاتهم مدى عمرهم وجب على وليهم أن يصوم 
عنهم أو يستأجر من يصوم عنهم فلا يسقط الصوم عنهم أبداء الا بالاداء. و لما قال عر و جل أَيّاماً مَغدُوداتِ؛ و أطلقه علمنا أنه 
اكيلتو ره لكام سوام حي ہب تن فى انراد جا دب پ رر لاه ريع انه 
القدر المتيقن من كل جمع؛ و قد كانت هذه الثلاثہ يام متعينا فى كل شهر و لذلكث قال عر و جلٌ: فمن كان نکم مريضاً أ 
على مره ین یام أَحَر؛ و لعلها هى ایام العشر: بضم العين و فتح الشين- أعنى الیوم العاشر و الحادى عشر و الثانى عشر 


0 کاو ریاهزهی ‏ امرخ . فالظاهر أن النبی صلی الله عليه و آله و المومنین کانوا بو مون تلکک الام 
فریضه حتی نزلت؛ هر زتضان اَی رل فی اقآ مدي لاس و ناب ین الهُدى و مان من هد نكم اهر ضفَة و 
مَنْ كان ریضا َو عَلى مر فعلء من غ یا آخر» فصاموا تمام شهر رمضان: یصومون من الغروب الى الغروب؛ و انما بفطرون مره 
واحده بین المغربین قبل العشاء و نومه التق مفهوم: ١‏ صوم الیوم» و لیستعد المکلف للصوم فی الیوم الآتى. ی 
ما شء له حتّی جاء عام الخندق فعلم الله اننم کانوا یخانون آنفسهم فتاب علیهم رحمه لهم و عفا عنهم و آنزل أجل تکم ليل 
ایام ال إلى نسايكم هی لياس لع و آم لیا لی عم الله کم کم تختائوت نمكم تاب علیکم و فا عنکم ان 
تون و بو ما کتب الله کم و و و اش روا ی تین م الط ایض من الط سود من الجر تُم وا الصٌیاءَ 
تیال فقوله عر و جل و وا ما کب الله كم ب یعنی التطهیر من الجنابه بالماء و ان آعوزه فبالتراب» و لذلک كانت 
سے ہے کے ےی ےس ےو سپ ےت ماب ہج القض :31 
یستفاد من قوله تعالی أجل لكم لله الشيام؛ أن جواز الاکل و الشرب و الجماع ظرفه عام الليل» و أن اليل تختم بطلوع الفجر 
المعترض؛ و ما بعده مفتت مفتتح النهارء و لذلک قال:: تم موا الصّيامَ إِلَى الیل + فلو كان بعد الفجر الى طلوع قرص الشمس من 
أيضا لقال« ثم اتموا الصيام الى الليل القابل؛ و هو واضح لمن تال صدر الآيه و ذيلهاء و کفی بهذا دلیلا على من قال أن 

بين الطلوعین معدود من الليل. و معنی قوله عر و جل« حٌى ین كم الْحیط الم ييض» الخ أن اللیل الذی جعله الله سباتا و 
جج ل ل ل 
الابصار و یفتتح النهار كما أشار إليه بقوله عر و جل« جَعَلَ کم الیل لد كوا فيه و اهاز ترا لتبتغوا فيه من فضله». و أتا ما 
قيل من أنه شبه بياض الفجر بالخیط لان القدر الذى يحرم الافطار من البياض يشبه الخيط فيزول به مثله من السواد» و لا اعتبار 
بالانتشار أو قيل: شبه أول ما يبدو من الفجر المعترض فى الافق و ما يمتد معه من غبش الليل بخيطين أبيض و آسود. و اكتفى 
ببیان الخيط الابيض بقو له من الْمَجْرا عن بياض الخیط الأسود. لدلالته على كونه من الليل» و بذلكك خرجا عن الاستعاره الى 
التمئیل. ففيه أن الفجر الشانی على ما أجمع عليه أهل الاسلام و اعتبروه میقاتا لحرمه الاكل و الشرب فى شهر رمضان, له من 
العظمه و البهاء و النباهه ما یرفعه أن يتشابه بالخيط الابیض التافه على ما فيه من الدقه و البیاض الذی لا يؤبه به» فلا تشابه و لا 
تجانس بینها من حيث الحسن و البهاء و عظمه النور حى يشبه آحدهما بالاخر و لو جاز التشبیه بینهما کان الفجر هو المشبه به 
لکون وجه الشبه فيه آقوی و أجلى و هو به أعرف و آشهر لا أن يشبه الفجر فى حسنه و بهائه و نوره و سطوعه و انتشار ضيائه 
بالخيط الابيض» و هذا واضح لمن له أدنى دربه بأساليب الکلام. هذا كله فى الخیط الابیض و أمّا الخيط الأسودہ فالامر فيه 
آوهن و أفظع حيث لا يرى فى الافق شی ء يشبه بالخط الأسود, لان أطباق السماء و أعنانها مملوء حینثذ ظلمه مطبقه؛ و الغبش 
الذی يتوهم فوق الفجر المعترض» فمع أنّه لا يشبه الخيط من حيث الدقه و العرض ليس تشبیهه بالخيط الأسود أولى من تشبیهه 
بالخيط الابیض لکونه ضیاء مختلطا بالظلام و نسبته الى البیاض و السواد سیان. 


۳2 دا سا فق الوم لفل 
ثم توا الصَّيامَ فتدل على معنی الیوم و کذا ساثر ما ورد فى الصوم بلفظ الیوم 


ص: ۹۱ 


کقوله سبحانه فصیام ثلائه ام فى ال (۱) و آمثاله و الأصل عدم النقل و التجوز و التخصيص و ليله الصیام معلوم أن التقیید 


ص: ۹۲ 


-١‏ ۱. البقره: ۱۹۶ المائده: ۸۹ و فى سوره مریم: ۳۶« نی نَذَّرْتٌ للخمن صَوْماً فلَنْ أكلم الوم انسیا 


و آما ثم فى قوله تعالی ثم أَتِمُوا فمعلوم أنه ليس للتراخی الزمانی بل للتراخی الرتبی إشاره إلى بعد ما بين حکم اللیل من الاباحه 
و حکم النهار من وجوب الامساک و هذا الاطلاق شائع فى القرآن تم َو الصَّيامَ معناه افعلوه تاما کقوله تعالی و توا الم و 
لمر له للك و یمکن أن يقال لما أمر الله تعالى سابقا بالصیام و آشار إليه بقوله لله الصيام لم يكن بحتاج إلى الأمر بالصوم 
ثانيا 


فلذا أمرهم بالإتمام و عدم النقص لا أصل الصيام أو يقال لما جوز لهم الجماع بالليل بعد التحريم و كان مظنه أن يتوهم أن بهذا 
الفعل بحصل نقص فی الصوم قال © آشرا الشیاغ إيمناء إلى آن هذا الصوم تام لک کیا ورد فی قوله تعالی يلك عدر 
کاملهٌ(۲). 


و هذان وجهان وجیهان لم أر من تعرض لهما و لا يخفى أن ارتکاب هذین التجوزین الشائعین اللذین وردت آمثالهما فی 
الکتاب العزیز کثیرا مع اشتمالهما على نکات بدیعه توجب حسن الکلالم و بلاغته خير من حمل الیوم و اللیله على المجاز و 
ارتکاب النقل. 


و لقد آبدع من استدل بها على أن ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس غير داخل فی النهار حيث قال حقيقه استعمال لفظه ثم 
التراخی و ظاهر الاتمام أن یکون بعد حصول بعض الشی ء و لا بد أن يجعل للنهایه المذ کوره فی الآيه مبداً تدل القرینه عليه و 
الأقرب أن يكون المبدأ المنوی فی الکلام أول النهار حتی یکون الکلام فى قوه أن يقال ثم أتموا الصیام فى زمان مبتد! من أول 


ص: ۹۳ 


-١‏ ۱. البقره: 1۹۶ و الذى ظهر لی أن الفرق بین الاتمام و الاكمال أن الاتمام يعتبر من حيث الامتداد بأن یداوم على الفعل حتّى 
0 بالمداومه و الاستمرار لاعل پالمقصود و لحقه التقصانء بخلاف الاکمال فانهیعبر من حیث النتیجه؛ و لو 
بدفعات متناوبه» و لذلک قال عر و جل:ه ثم أَتمُوا الصّيامَ إلى الیل و قال کے مود الاد و كرا الگا 
۲- ۲. البقره: ۱۹۶ و الذى ظهر لی أن الفرق بین الاتمام و الاكمال أن الاتمام يعتبر من حيث الامتداد بأن یداوم على الفعل حتّی 
یتمء بحیث إذا أل بالمداومه و الاستمرار لال پالمقصود و لک الات بخلاف الا کمال اة كر من حیث النتیجه؛ و لو 
بدفعات متناوبه» و لذلک قال عر و جل:ه ثم وا الصيام إلى یل و قال فی مورد القضاء« و لتكملرا لح 


النهار منته إلى اللیل و يكون مکافیا لقوله تعالی یی لکم الط فان المراد هنا ترخيص الا کل من أول اللیل إلى وقت التبیین و 
إذا قيل سرت إلى آخر الکوفه كان المتبادر منه سرت من آوله إلى آخره و لا يستقيم أن يجعل المبدأ زمان التبيين لمنافاته 
التراخی المستفاد من ثم و ظاهر معنی الاتمام و لا جزءا من النهار من غير تعیین و لا جزءا معینا من النهار مثل النصف أو الثلث و 
آمثالهما. 


و حینشذ نقول لو كان طلوع الشمس مبداً النهار و منتهی اللیل استقام اعتبار هذه المعانی فی الآ-يه لأن الله تعالی لما خص 
الترخیص بأول اللیل إلى وقت الفجر ظهر منه وجوب الامساک فی بقيه اللیل ثم آمر بإتمام الامساک المذ کور من أول النهار 
و لا الاتمام إلا بالعدول عن الظاهر و ارتکاب تکلف و لا یظهر حسن التعبیر بهذا الوجه انتهی. 


أقول: 


بما قررنا انهدم أساس هذا الكلام و ظهر بهذا الوجه حسن التقرير و النظام و ليت شعرى كيف يكون ارتكاب مثل هذه التكلفات 
التى تخرج الکلام إلى التعميه و الالغاز أحسن من حمل الكلام على المجاز الشائع فى كلام البلغاء على أنا نقول على ما قررنا لا 
حاجه لنا إلى ارتكاب المجاز أصلا و إنما ارتكبنا لبلاغه الكلام و طراوته إذ نقول لما كان الأمر السابق كافيا فى الشروع فى 
الصيام و قد نبههم عليه بقوله لَه الصيام (۱) و تحديد الجماع و الأكل و الشرب بقوله حتى يتبين أيضا كان يدل عليه كما ذكره 
القائل الفاضل فکأنه قال بعد شروعکم فى الصیام ارتا يجب علیکم آن ضر إلى الیل فأی حاجه لا إلى ارتکاب المجاز 


ص: ۹۴ 


۱- ۱. قد عرفت أن الصيام قبل نزول هذه الآيه كان مستوعبا للیل و النهار عامه و لذلكك قال« أجل لَکم ليله الصيام» و ظهور قوله 
تعالى ليله السّیام؛ فى أن الليل بتمامه ظرف لا حلال الرفث و الاكل و الشربء أقوى دلاله من التشبث بأن ثم للتراخى الزمانی» 
وقد عرفت أيضا أنه لو كان أول الصوم واقعا فى آخر الليل الماضىء لقال« ثم أتموا الصيام الى الليل القابل». 


فى ثم أو الاتمام و أى توقف لهذا الوجه على کون أول النهار طلوع الشمس و حمل الأيام فى المواضع على المجاز. 


و لعله قدس سره توهم أنه لا بد من تعيين مبد! للاتمام و هو فاسد لأنا إذا قلنا إذا شرعت فی عمل فأتمه لا یلزم أن یکون 
للشروع حد معین و آما ادعاژه أن المتبادر من قول القائل سرت إلى آخر الکوفه کون مبد! السیر آوله غير مسلم بل يفهم مبدأ 
السیر بالقرائن 


ےو سد ہب وت یکون فى غدها الصوم (۱) و قال فى قوله سبحانه عتّی ین 
أى يظهر و یتمیز لَكمْ على التحقيق الط ایض من الط الْأَسْوَدٍ أى النهار من اللیل فأول النهار طلوع الفجر الثانى و قيل 
بياض الفجر من سواد الليل و قیل بياض آول النهار من سواد آخر الليل انتهى (۲). 


و قال الرازی فى قوله تعالی أجل لک یه هذا یقتضی حصول هذا الحل فى جمیع الیل اة به نصب علی الظرف و انما 
ہے سو رہ و تب و ی اس بت یا 
بهذا اللفظ و آما الذی بعده من قوله کلوا و ات را كد فذاکک يكون كالتأكيد لهذا الناسخ و أما الذی شل اھر أجل 
کم إلخ یفید حل الرفث فى اللیل فهذا القدر لا یقتضی حصول النسخ به فیکون الناسخ قوله و كلوا نتهی فهذان الفاضلان من 
الفريقين فسرا اللیل و النهار فی تلك الآيات بما تری. 


الشامنه قوله تعالی و مِنْ آناء الیل بخ و آطراف الھار(٣)‏ فان مقابله آطراف النهار بآناء اللیل توجب حمله على الأطراف 
الداخله 


ص: ۹۵ 


ہی می سی سو وہ 
٣‏ م طه: ۱۳. 


و على ما هو المشهور من حمل التسبیح على الصلاه لیس فى الطرف الأول من الیوم إلا صلاه الفجر فیکون وقته داخلا فی النهار 
و لعل الجمع باعتبار وقت الظهر و العصر أو إجزاء وقتی صلاه الفجر و العصر و لعل الأول آظهر و قد مر الکلام فیها. 


2 
۳ 
2 05 


لتاسعه قوله تعالى قُم ال اقلا نض مه آو الق مه لا إلى قوله إِنَّ ناشتة الیل هی اشد وط و وم قِبلًا- اد لک فی النّهارِ 
شيا مراف فانه لا مس آن یرتاب فی آن الل المذ کور في اه و ما ذکره المفسرون أنه كان قيامه واجبا ثم نسخ هو الذی 
منتهاه طلوع الفجر و أن النصف و الثلثين و الثلث إنما هى بالنسبه إلى الليل بهذا المعنی و من راجع الأخبار و الأقوال الوارده فی 
دنک لايش ریب قا ناو كذ رل ا 200 الیل قالط مخ لغار الرال النتسريق لن اه 


اللیل و وقتها إلى طلوع الفجر. 

و قال الطبرسی رحمه الله (۲) 

و المروی عن آبی جعفر و آبی عبد الله عليه السلام آنهما قالا هى القيام فی آخر اللیل إلى صلاه اللیل. 
و سيأتى بعض الاخبار فی ذلكك فی باب صلاه اللیل. 


العاشره قوله سبحانه شر هلک بقع مِنَ الیل إلى قوله إِنَّ دهم الصوح أ ليس اسب بقریب (۳) قال الرازی القطم من 
اللیل بعضه و هو مثل القطعه يريد أخرجوا ليلا لتسبقوا نزول العذاب الذی موعده الصبح قال نافع بن الأزرق لعبد الله بن عباس 
آخبرنی عن قول الله بقطع من الیل قال هو آخر اللیل سحر و روی آنهم لما قالوا للوط إِنَّ مَؤْعَدَهُمْ الصوح قال أريد أعجل من 
ذلک بل الساعه فقالوا | لیس الصبح قريب قال المفسرون إن لوطا علیه السلام لما سمع 


ص: ۶ 
۱-۱ المرّمّل: ۷-۱ 


NTE 


هذا الکلام خرج بأهله فى الليل انتهی و قال فى موضع آخر القطع فى آخر اللیل قال افتحی الباب و انظری فى النجوم کم علینا 
من قطع الليل و ظاهر هذه الآيه و قوله تعالی ینام بت حر(۱) و قوله و لََدْ صََحَهُ بُکرة عَذَابٌ مُستقر(1) و آقوال المفسرین 
فیها أن نجاه آل لوط كان فى اللیل و عذاب قومه كان فى النهار بعد الفجر و قد مر بعض کلام المفسرین فیها. 


الحادیه عشره قوله تعالی و کم موود یه منضبین و باللَّيلٍ أ لا تلو (۳) فانه سبحانه قابل الليل بالاصباح فما بعد 
الصبح لیس من الليل و قال الطبرسی رحمه الله أى تمرون فى ذهابکم و مجيئكم إلى الشام على منازلهم و قراهم بالنهار و باللیل 
و قال البیضاوی مصبحین داخلین فى الصباح و باللیل أى و مساء أو نهارا و ليلا و قال الرازی ذلك لن القوم کانوا یسافرون إلى 
الشام و المسافر فى آکثر الأمر إنما یمشی باللیل و فى آول الیوم فلهذا السبب عين تعالی هذين الوقتین انتهی و قال الواحدی فی 
تفسیره الوسيط مُصْبحِينَ أى نهارا فظهر أن المفسرین آیضا فهموا كما فهمنا. 


الثانيه عشرہ قوله تعالی و قال الا ين َل الاب يوا اى أ على این واه اگھار و او یه 
يَدْجِعُونَ (۴) فإنه فسر فى کثیر من الروایات الایمان وجه النهار بالصلاه فى أول النهار و ليست الا صلاه الفجرکما رَوَاة لب 
إِبْرَاهِيم (۵) 


عن أبى ال ارود عنْ أبى جغفر عليه السلام: أن رول الله صلی الله عليه و آله لا قدم ال دینه و هو ی لی إلى نج و بت 
المقدس أَغُجت ذلك اليَهُودَ فلمّا صَرَفَهُ الله عَنْ یی الْمَقدِس إلى یت الله ارام وَجَدَتٍ الْيَهُودٌ مِنْ ذلك 


ص: ۹۷ 


۲۴ القمر:‎ ۱-٩ 
.۲۸ القمر:‎ .۲ -۲ 
.۱۳۷ الصافات:‎ .۳ ۳ 
.۷۲ آل عمران:‎ .۴ ۴ 


۵-۵. تفسیر القفی: ۹۵. 


و کیٹ IEE SN E AS‏ رط عمو مل هی اق ت2 


هار و اكفْرُوا آخِرَةُ يَعْتُونَ له حین ال شول الله المشجد الْحَرَاءَ - لَعَلَهُمْ يَدْجِعُونَ ای قبلا 


و قال الرازی وه اهار هو آوله و الوجه فى اللغه مستقبل کل شى ء لأنه آول ما يواجه منه كما يقال لأول الثوب وجه الثوب و 
قال قال ابن عباس وجه اهار أوله و هو صلاه الصبح و اکفژوا آخِرَهُ يعنى صلاه الظهر و تقریره أنه صلی الله عليه و آله كان 
يصلى إلى بيت المقدس بعد أن قدم المدينه ففرح اليهود بذلك و طمعوا أن يكون منهم فلما حوّله الله إلى الكعبه كان ذلكك 
عند صلاه الظهر و قال کمب بن الأشرف و غیره آ مرا نی رل على این ثرا وه اگھار یعنی آمنو بلقبلهالتی صلی إلا 
صلاه الصبح فهی الحق و اکفروا بالقبله التی صلی إليها صلاه الظهر و هی آخر النهار فهی الکفر. 


ثم روی روایه أخرى و هى أنه لما حولت القبله إلى الکعبه شق ذلك علیهم فقال بعضهم لبعض صلوا إلى الکعبه فی أول النهار 
ثم اکفروا بهذه القبله فى آخر النهار و صلوا إلى الصخره لعلهم بقولون إن أهل الکتاب أصحاب العلم فلو لا آنهم عرفوا بطلان 
هذه القبله لما ترکوها فحینئذ يرجعون عن هذه القبله. 


و قال الطبرسى رحمه الله وَجَهَ هار أوله ثم ذكر تلك الروايات مجملا و نحوه ذكر البيضاوى و غيره من المفسرين. 


الثالثه عشره قوله سبحانه فال ال باح و جَعَلَ ال سکنآ(۱) فان ظاهر التقابل بين الاصباح و الیل عدم کون الصبح منه قال 


- 


الرازى قال الليث الصبح و الصباح هما أول النهار و هو الإصباح أيضا قال تعالى فالق الْإضباح أى الصبح و قيل الإصباح مصدر 
سمی به الصبح و قال الطبرسى رحمه الله نبه الله سبحانه على عظيم نعمته بأن جعل اللیل للسكون و النهار للتصرف و دل بتعاقبهما 


ص: ۹۸ 


اد الأنعام: ۳ 


على كمال قدرته و حکمته. 


الرابعه عشره قوله سبحانه و قآنَ الْفَجْر إن رن الَفَجُر كان مَشْهُودا(١)‏ فانه قد وردت الأخبار المستفیضه بل المتواتره أن المراد 
بالمشهود أنه يشهده ملائکه اللیل و ملائکه النهار فظهر أن النهار عند الملائکه و فى السماء أيضا من طلوع الفجر و قد مضت 
الروایات فيه أيضا و مقابلته بتهجد اللیل مما یقوی ذلك و ظاهر أن التهجد لا يصدق على القیام إلى صلاه الفجر. 


و قال الرازی قال الجمهور معناه أن ملانکه الليل و ملائکه النهار یجتمعون فى صلاه الصبح خلف الامام تنرل ملائکه النهار 
عليهم و هم فى صلاه الغداه قبل أن تعرج ملائکه اللیل فإذا فرغ الامام من صلاته عرجت ملائکه اللیل و مكثت ملائکه النهار و 
قال الطبرسی رحمه الله كلهم قالوا معناه أن صلاه الفجر تشهدها ملائکه الليل و ملائکه النهار و كذا ذ کر غیرهما من المفسرین 
و روّی السو ج و الکلینق و السصَدُوقَ )٢(‏ و غَرَهُمْ بأمانید عَنْ أبى عبد الله عليه السلام أنه قال فى تَقْيدیر هذه اليه عى صلا 
الْمَجْر شهدا مایکة الیل و مان اهار ادا ّى الد صلاء الصوح مع طلوع جر بت له رين آنبتها نک الیل و 
اكه هار 

و بسند آخر عَنْهُ عليه السلام(۳) 


قال: اد مَلانکه اللیل تَضْعَدُ و ملانکه النّهَار رل عِنْدَ طلوع الجر فآنا أب أَنْ تَشْهَدَ ملانکه اللیل و مَلانکهة انار صلاتی. 


الخامسه عشره قوله تعالی و لَقَدْ ص بَحَهُمْ بُكرَه عَذابٌ مُشتقر(۴) فأطلق على وقت عذابهم الصبح و البکره و قد صرح اللغویون 
بأن البکره آول 


ص: ۹۹ 


۲- ۲. راجع التهذيب ج ١‏ ص ۱۴۴ الكافى ج ۳ ص ۲۸۳ علل الشرائع ج ۲ ص ۲۵ تفسير القَمَىّ: ۳۸۶. 
۳- ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۳۰۶. 
۴ ۴. القمر: ۳۸. 


النهار و قد قال تعالی إِنَّ مَوْعِدَهُمُ الصّبْحٌ قال الراغب الأصفهانى فى مفرداته أصل الکلمه هی البکره التی هی آول النهار فاشتق 
من لفظه لفظ الفعل فقيل بكر فلا-ن بكورا إذا خرج بكره و قال فى الكشاف و لََدْ میم بُکرَه أول النهار أو باكره كقوله 


موم 


مُشرقین 


و مض بح و قال البیضاوی و قری بکره غير مصروفه على أن المراد بها أول نهار معين و قال فى قوله تعالی فَاوحی له أَنْ 
سَبحُوا بُکره و عَشِيّااا) روی عن أبى العالیه أن بکره صلاه الفجر و عشیا صلاه العصر و أيضا ظاهر قوله تعالی قبل ذلك ناه 
بتر خر أن ما بعد الصبح لیس بداخل فی السحر كما صرح به اللغویون و قد صرح جماعه بأن السحر آخر اللیل و قال الرازی 
ینام بت حر أى آمرناهم بالخروج آخر اللیل و السحر قبیل الصبح و قيل هو السدس الاخر من اللیل و فى الکشاف ینام 
بسخر بقطع من اللیل و هو السدس الآخر منه و قال البیضاوی أى فی سحر و هو آخر اللیل و قد مر ما فى الأساس. 

السادسه عشره قوله سبحانه يبُح لَه فيها لد وَ لصا رجال (۲) فان آکثر المفسرین فسروا الغدو بصلاه الفجر و قد صرح 
اللغویون بأن الغداه من النهار فصلاه الفجر من صلاه النهار قال فى النهایه الغدوه المره من الغدو و هو سير آول النهار نقیض 
الروح و الغدوه بالضم ما بين صلاه الغداه و طلوع الشمس و فی القاموس الغدوه بالضم البکره أو ما بين صلاه الفجر و طلوع 
الشمس کالغداه و الغدیه و تغدی أكل آول النهار و قال الخلیل فی کتاب العین الغداء ما ی کل فی آول النهار و قال فی مصباح 
اللغه غدا غدوا من باب قعد ذهب غدوه و هو ما بين صلاه الصبح و طلوع الشمس. 


السابعه عشره قوله تعالی یا انها الد توا اذ كدوا ال ذکراً کا 


ص: ۱۰۰ 


.۱۱ مريم:‎ .١-١ 
النور: مد‎ .۲ -۲ 


و سَبحوةٌ بُکره و أصیلا(۱) و قد مر أن آکثر المفسرین فسروا تسبیح البکره بصلاه الغداه و صرح اللغویون بأن البکره آول النهار 
كما مر و قال فی مصباح اللغه البکره من الغداه جمعها بكر مثل غرفه و غرف إلى أن قال آبو زید فى کتاب المصادر بكر بکورا 


و غدا غدوا هذان من آول النهار. 


الثامنه عشره قوله و سیخ فد یک بِالْعَشِيَ و الإنكار(1) و قد مر تقریبه و وجه الاستدلال به و قال الطبرسی رحمه الله و قيل 
معناه صل بأمر ربک بالعشی من زوال الشمس إلى الليل و الابکار من طلوع الفجر الثانی إلى طلوع الشمس عن مجاهد 


و رُوىَ عن النَبِىّ صلی الله عليه و آله یا آَم اذكزنى بَعْدَ العَدَاهِ سَاعَهَ و بَعْدَ العضر سَاعه أ كفك ما أُمَنَك. 


و قال الرازی الابکار مصدر أبكر يبكر إذا خرج للأمر فى آول النهار هذا هو فى أصل اللغه ثم سمى ما بين طلوع الفجر إلى 
الضحى إبكارا و قال فى موضع آخر العشى و الإبكار قيل صلاه العصر و صلاه الفجر و قيل الإبكار عباره عن أول النهار إلى 
نصف النهار و العشى من نصف النهار إلى آخر النهار و قيل المراد طرفى النهار و قال البيضاوى الإبكار من طلوع الفجر إلى 


أضحى. 


التاسعه عشره قوله سبحانه و سخ بحقد رَبك قَبِلَ طلوع النّمْس و یل لوب و مِنّ الیل فَمَيِحدُ و با الشُجُود(٣)‏ فان ظاهر 
المقابله کون قبل طلوع الشمس من النهار لا من اللیل و فسره الا کثر بصلاه الفجر كما مر و قال الرازی قل طلوع الششس و قبل 
لوب إشاره إلى طرفی الهار و من الیل فَمَدبْحَهُ إشاره إلى ژلفا مق الیل العشرون قوله عز و جل و اذکر اشم رَبك بْکرة و 
أَصِينًا- وَ مق الیل فاشجذ لَه و سبح یلا طویلا(۴) إذ المقابله بين البکره و الأصيل و بين الليل 


۱۰١ ص:‎ 


۱-۱ الأحزاب: ۴۲. 
۷- ۲. المؤمن: ۵۵. 
ا 


FFF 


تقتضی المغایره و فسر ذکر البکره بصلاه الغداه قال فى الکشاف و اد کر اشم رَبك بُکرَة و أصِيًا و دم على صلاه الفجر و العصر 
و مِنَ اليل فَاثِجُذ لَه و بعض اللیل فصل له أو یعنی صلاه المغرب و العشاء و بل طویلا و تهجد له هزیعا طویلا من الليل 
اب آو نصفه آو مز نحو ذلکک فال الرازی و ابیضاوی لا آنهما آدخلا مان الظهر فی ذکر الأصیل و قال الطبرسی رحمه ال 
أى آقبل على شأنكك من ذکر الله و الدعاء إليه صباحا و مساء أو البکره أول النهار و الأصيل العشی و هو أصل اللیل و قال 
الواحدی فى الوسیظ آی اذ کره بالتوحید ق الصلاه کر عشیا سی الفجر و العصر و من الول قله حي لایس المغرب و 
العشاء و مَبِحْذ لا طویلا یعنی التطوع بعد المکتوبه. 


الحادیه و العشرون قوله سبحانه و الجر و ال عشر و الشَّفع وَ الور و الل إذا يشر بتقریب ما مر من التقابل كما قابل بین الليل 
و انهار فی آیات کثیره کقوله لیذ تَْشی و اهر اذ لی و ای و الیل إذا تیجی و قال الرازی ذکروا فی القسم 
بالفجر وجوها آحدها ما روی عن ابن عباس أن الفجر هو الصبح المعروف فهو انفجار الصبح الصادق و الکاذب آقسم اللہ تعالی 
بما یحصل فیه من انقضاءاللیل و ظهور الضوء و انتشار اثاس و ساترالحیوانات من الطیر و الوحش فى طلب الرزاق لین قال 
و منهم من قال المراد به جمیع النهار الا- آنه دل بالابتداء على الجميع و نظیرہ و الضحى و قوله و هار إذا تَجَلّى و انبها آن 
المراد نفس صلاه الفجر فأقسم بصلاه الفجر لأنها صلاہ فی مفتتح النهار و تجتمع لها ملائکه اللیل و ملائکه النهار. 


هذا ما حضر فى الحال و خطر بالبال من الآيات التی یمکن أن يستدل بها على هذا المطلوب فأشرنا إلى كيفيه الاستدلال بها و 
بأضرابها على الإجمال. 

و استدل بعض الأناقتا. على خلاف هذا السدعی بقوله تعالی تقلث الله الول اهاز(۱) حت قال فقد قل فی تفسیره آن ال 
يقلب بالمعاقبه بینهما أو بنقص 


آحدهما و زیاده الآخر أو بتغییر آحوالهما بالحر و البرد و الظلمه و النور أو ما يعم ذلك و عندی کل هذه الوجوه خلاف الظاهر 
و فرق بين تقلیب الشی ء و تبدیل الشی ء و معاقبتهما و الظاهر من التقلیب جعل الشی ء عجزا و بالعکس (۱). 


و ذلك انما یتحقق فی كل واحد من الليل و النهار بالمعنی الذی ذکرناه حسب بناء على أن فى آول اللیل الحمره فی جهه 
المغرب ثم يزداد اللیل ظلمه و تزول الحمره و تبقی الصفره و البياض المعترض ثم البياض المرتفع إلى السماء ثم السواد المحیط 
بالآفاق و يزداد الليل ظلمه و إن لم بظهر أثر الازدیاد حتی ینتصف اللیل و يصير رأس ظل المخروط(۲) على دائره نصف النهار 
فوق الأرض و یکون المخروط حينئذ اما قائما أو مائلا إلى جهه الجنوب أو الشمال مع تساوی بعده عن جهه المشرق و المغرب 
ثم إذا زال اللیل مال رأس المخروط عن دائره نصف النهار إلى جهه المغرب و آخذ الظلمه فى الانتقاص و إن لم يظهر ذلک 
حسا و انقلبت الحالات الواقعه فى النصف الأول فیمیل النور إلى جهه المشرق حتی يظهر أثر النور المستطیل فى الأفق الشرقی ثم 
الفجر المعترض ثم الصفره 


٠۰۳ ص:‎ 


.١ -١‏ و فيه أن التقليب أظهر معناه التحویل عن وجهه بجعل آعلاه أسفلهء كما يقال: قلب الامر ظهرا لبطن» و يقال تقلب الشی ء 
ظهرا لبطن كالحيه تتقلب على الرمضاء و انما جى ء به من باب التفعیل لاجل أن ذلك بالتدریج و لکن وقت الاعتبار عند نصف 
النهار و نصف اللیل بمعنی أن الذی یکون محیطا بکره الأرض أو یصورها فى مد نظره إذا نظر فی النهار الى کره الأرض رأى 
أعلى الأرض- مثلا- منورا بالضیاء و سفلها مظلما باللیل و السوادہ ثم إذا توجه الى الأرض بعد اثنا عشر ساعه مثلا يرى الليل و 
النهار المحیطین بکره الأرض مقلبا ظهرا لبطن, الا أن ذلك وقع تدریجاه و لذلكك عبر بقوله عرٌ و جلٌ١‏ یقلب» بالتضعیف. 

۲- ۲. لکنه غفل عن أن رأس ظل المخروط بل معظمه خارج عن کره الهوای فلا سلطان لهذا الظل بالنسبه الى کره الأرضء فلا 
يزيد فيه سوادا و لا ينقص بعد مغرب الشفق أبداء الا عند طلوع الفجر و اسفار الهواء المرئى فى مشرق الشمس. 


و الحمره الشرقیتان إلى أن تطلع الشمس من المشرق. 


و فى هذه الحالات تقلیب للحاله الأولى و انعكاس لأمرها و کذلک إذا طلع الشمس من المشرق کثر النور فى الجهات الشرقیه و 
إذا زالت الشمس انعکس الأمر و انقلبت الحال فصارت الجهات الغربیه فى حکم الشرقیه و بالعكس انتهی. 


أقول: 
يرد عليه أنه مخالف لما ورد فى سائر الآيات من إيلاج الليل فى النهار و تكوير الليل على النهار(۱) 


و غير ذلك و الظاهر أن يكون على سياق تلك الآيات مع أن ذلك لیس تقلیب الليل و النهار بل لنصف الليل و نصف النهار و 
على ما اخترناه يمكن 


توجيهه بوجه آخر أظهر و أوفق بسائر الآيات و هو أن يقال الليل مقلوب النهار و النهار مقلوب الليل من جميع الوجوه إذ ابتداء 
اليوم ظهور البیاض ثم الصفره ثم الحمره ثم يطلع الشمس و كلما ارتفعت ازدادت نورا و هكذا إلى الزوال ثم ينقص النور إلى 


أن تغيب ثم 
ص: ۱۰۴ 


.١ -١‏ لیس المراد من ایلاج الليل فى النھار و بالعكسء و هکذا تكوير الليل على النهار ما يزيد فى مده النهار و الليل بحسب 
الفصولء بل المراد ايلاج الليل و سواده فى بطن النهار و ضيائه من جهه المغرب على الاستدامه و ايلاج النهار فى بطن الليل فى 
المشرق هكذا الا أن ذلک يتراءى لمن خرج ببصره أو بفكره و خياله عن الأرض و عرج بروحه الى السماء و تصور كره الأرض 
فى مقابلته» فحينئذ يشاهد كيف يلج سواد الليل فى بطن الضياء من جهه المغرب و كيف يلج ضياء النهار فى دبر الليل من جهه 
المشرق» و هكذا كيف يكور و يلف أطراف الليل على النهار كآنه يستر الضياء بذيله من جهه المغرب و كيف يلف أطراف 
النهار بضيائه الليل كأنه يستر السواد بلفاف بياضه» کل هذا على التشبيه البليغ البديع يجعل كيفيه الامساء و الاصباح و انسلاخ 
الليل من النهار مشاهدا لحس المتفكرين و ينبه على عظمه الابداع و حسنه كأنّ تلك الآيات يعرج بروح المؤمن الى فوق الافق 
خارج الكره الارضيه و يشاهده تلك البدائع و محاسن الصنع ليعرف عظمه ربه. 


بظهر اللیل بعکس النهار ترتیبا و صفه لغروب الشمس آولا ثم ظهور الحمره ثم الصفره ثم البياض ثم تزداد الظلمه إلى الغسق ثم 
تنتقص إلى طلوع الفجر فاللیل مقلوب النهار و النهار مقلوب اللیل. 


و یمکن أن يقال النکته فى جعل الشفق فى آحد الطرفین من النهار و فى الاخر من الليل أن الانسان بعد نوم اللیل و الاستراحه 
يغتنم آدنی ضوء للح رکه و الانتشار لطلب المعاد و المعاش بخلاف انتهاء الیوم فانه لکثره مشاغله فی الیوم و تضجره منها يغتنم 
أدنى ظلمه لت رك الأعمال و الاستراحه فلذا عد من اللیل. 


و آما الاستدلال بأن الغسق نهایه الظلمه و هو منتصف ما بين الطلوع و الغروب فهو إنما يتم إذا كان المراد بالغسق جزء غير 
منقسم کالزوال و هو فى محل المنع بل الظاهر من إطلاقات اللغویین أنه قدر من الزمان فى وسط الیل تشتد فيه الظلمه فیمکن 
أن یکون ابتداؤه موافقا لمنتصف ما بين الغروب إلى الفجر. 


و أما الأخبار الوارده فى ذلك فهی أكثر من أن تجتمع فی موضع و لنذ کر هنا ما یکفی فى الدلاله على المقصود و الجرعه تدل 
على الغدیر و الحفنه على البیدر الکبیر و رجو الاعانه من العلیم القدیر. 


**[ترجمه ]بدان كه بعضی از اصحاب معاصر ما نزاع كهنه ای را که در بعضى دوره هاى گذشته رواج داشت و به خاطر 
وضوح آن دیگر يرونده آن بسته شده است» دوباره آغاز كرده اند درحالى كه همه از خواص و عوام در مورد آن بحث و 
اختلافی ندارند و به نقطه مشت رک رسيده اند. اين اختلاف در مورد معناى شب و روز - از نظر شرعىء عرفى و بلكه لغوى 
است - كه آيا ابتداى روز از طلوع فجر است يا طلوع خورشيد؟ به عقيده ما تنها جيزى كه در عرف شرع و عرف عام و نيز بر 
اساس لغت از روز فهميده می شود مدت زمانى است كه از طلوع فجر آغاز می شود و جز گروهی اندكك كه منقرض شده 
اند. هيج كس در آن اختلافى ندارد. 


بله» بعضی از اهل مشاغل و صنايع چون آغاز كارشان از طلوع خورشید است. روز را از آن زمان به حساب می آورند» و 
برخى از اهل لغت وقتى اين اصطلاح را ديده اند» در كتب لغت نيز ذكر نموده اند. و احتمال مى رود كه هر دو معنا به حسب 
لغت؛ حقيقى باشد. همجنين منجمان كاهى از ابتدای طلوع تا غروب را روز به حساب می آورند و كاهى از طلوع تا طلوع را 
روز می دانند» و گاهی از غروب تا غروب. و گاهی از زوال تا زوال بعدی. همجنين روز را بر معناى اول و شب را بر مدت 
زمان ميان غروب خورشید تا طلوع آن اطلاق می نمایند. 


اما بر شخص آگاہ از قواعد شرعی و اطلاقات آن روا نیست که تردید نماید در اينكه از اطلاقات شرعی؛ بدون وجود قرینه» از 
لفظ «النهار» و همچنین «الیوم» با توجه به یکی از دو معنای آن» چیزی به ذهن متبادر نمی گردد مگر زمانی که آغاز آن از 
طلوع فجر است. معنای دیگر «یوم» مجموع یک شبانه روز است. و تنها چیزی كه از «لیل» متبادر به ذهن می شود مقدار زمانی 
است که با فجر پایان می یابد. اما يايان «نهار» و «یوم» و آغاز «لیل» - چنانچه دانستی - يا پنهان شدن قرص خورشید است و يا 


از بين رفتن سرخی مشرق. 


در اینجا بخشی از سخنان اهل لغت» مفسران و فقهای شيعه و اهل سنت را ذ کر می کنیم؛ آنگاه به بعضی آیات و روایات اشاره 


می نماييم که بر این مطلب دلالت دارند تا مطلب بطور تحقیقی برای طالبان حق آشکار گردد» زیرا بیان تمامی ادلّه و برهان 
ها و سخنانی که بعضی از فضلای معاصر آورده اندہ متناسب با حال اين کتاب نیست: و من قصد دارم اگر توفیق يارم شود 
رساله ای جداگانه به اين باب تخصیص دهم که بیشتر مسائل مربوط به مسئله مذکور در آن آورده شود و خداوند توفیق 


دهنده و باری کننده است. 
اما سخنان فقها: 


شيخ طبرسی رحمه الله در مجمع البيان در تفسیر آيه دو إِذْ واعَیدنا مُوسى أَرْبَعِينَ ليله -. بقره / ۵۱ - و آنگاه كه با موسی 
چهل شب قرار گذاشتیم) گوید: «شب از غروب خورشید تا طلوع فجر دوم را گویند» و روز از طلوع فجر دوم آغاز می شود و 
تا غروب خورشید ادامه دارد» و معنای دیگری برای آن ذکر نکرده است. - . مجمع البیان ۱ - 


فورھس افو شیر تک الیل اعد ھا نات رک ز سور اھغارا کیت اتی مایت ریت 
در حقیقت در مورد خورشید و ماه است» زیرا روز عبارت است از حرکات خورشيد از وقت طلوع فجر تا غروب خورشید. و 
شب عبارت است از حرکات خورشید در يشت زمين که از وقت غروب خورشید تا وقت طلوع فجر را شامل می شود اما 
خداوند سبحانء تسخير را بطور مجازی و از باب گسترش دامنه معنایی» به شب و روز نسبت داده است. - . مجمع البيان ۶ : 
-۵٣‏ 


و در تفسیر آيه «وَ النّهارَ مُبِصرا؛ - . غافر / ۶۱ - روز را روشنی بخش [قرار داد]) می گوید: يعنى روز را - که عبارت است 
از طلوع فجر دوم تا غروب خورشيد - بعنوان منبع نور برای شما قرار داد تا به رفع حوائج و نيازهايتان بيردازيد. -. مجمع البيان 
۸پ - 


ایشان در نقل اقوال در مورد «الصلاه الوسطی» می گوید: مقصود نماز عصر است. و این سخن را به جماعتی نسبت می دهد از 
جمله على عليه السلام و ابن عباس. آنگاه ادامه می دهد: گفته اند دلیلش این است که نماز عصر در وسط دو نماز روزانه 
(صبح و ظهر) و دو نماز شبانه (مغرب و عشا) واقع شده است. و اکثر مفسران و علما شيعه و سنی آن را ذکر کرده اند. -. 
همان ۳۴۳:۲ - 


و ابن براج در جواهر الفقه كويد: «نماز صبح از نمازهاى روزانه استء زیرا خداوند متعال می فرماید: «أقم الصّلاة طرفی اهر 
- . هود / 1١5‏ - [در دو طرف روز [-اول و آخر آن] و نخستین ساعات شب نماز را برپا دار » و اختلافی در این نيست که 
مقصود از آن» نماز صبح و عصر است. و از آنجا که نماز صبح بعد از طلوع فجر خوانده می شود و تا پیش از طلوع خورشید 
وقت دارد» همین دلالت می کند که اين وقت یک طرف از روز است. زیرا اجماع طايفه شيعه نيز بر آن است. 


و شيخ در الخلاف می گوید: فجر دوم ابتدای روز و پایان شب و حد فاصل شب و روز است» و وقت نماز با آن شروع می 
شود و خوردن و آشامیدن بر روزه دار حرام می گردد» و نماز صبح از نمازهای روزانه است» و همه اهل علم اين مطلب را 


قبول دارند. گروهی معتقدند که از طلوع فجر تا طلوع خورشید نه جزء روز محسوب می گردد و نه جزء شب بلکه زمانی 


مستقل از روز و شب است. گروه دیگری بر این عقیدہ اند که اول روز از طلوع خورشید است و پیش از آن جزء شب 


روزه دار حرام نمی باشد. اعمش و دیگران این نظر را از حذیفه نقل کرده و خود بر همین عقیده اند. 


دلیل ما بر فساد رأى گروه اول آیه یوم الیل فی اهار و بولج اهاز فی اللل» -. حج / ۶۱ - [خدا شب را در روز درمی 
آورد و روز را [نیز] در شب درمی آورد) است که وجود فاصله ميان شب و روز را نفی می کند. و دلیل بر حطای قول اعمش 
نیز آیه «أقم اللا طرفی النّھار؛ - . هود / ۱۱۴ - و در دو طرف روز [-اول و آخر آن]... نماز را برپا دار) می باشد که همه 
قبول دارند مقصود از آن نماز صبح و عصر است. بنابراین از آنجا که نماز صبح يس از طلوع فجر و پیش از طلوع خورشید 
خوانده سی شود نشانگر آن است که وقت آن در ابتدای روژ است. در حالی که اعمش می گوید نماز صبح جزء نمازهای 
شبانه محسوب می گردد. همچنین فرقه برحق (شیعه) بر حرمت خوردن و آشامیدن پس از طلوع فجر دوم اجماع دارند و ما 
هم گفتیم که اين اجماع» حجت بر این است که اختلادف مذكور برطرف گردیده و منقرض شده است. و مسلمانان اجماع 


دارند. پس اگر رای صحیحی نود منقرض نمی گردید. 


علامه حلی رحمه الله در المنتهی می فرماید: شيخ به روایت صحیح از زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرده است که 
گفت: از ایشان در مورد دو رکعت نماز فجر سؤال کردم که پیش از فجر خوانده می شود یا بعد از فجر؟ فرمود: پیش از فجر؛ 
این دو ركعت جزء سیزده ركعت نماز شب است. آيا می‌خواهی قياس کنی؟ اگر قضای روزه ماه رمضان بر عهده ات باشد» 


آيا روزه مستحبی می گیری؟ بنابراین هر گاہ وقت نماز واجب داخل شد نماز واجب را شروع کن. --. التهذیب :۱:- 


آنگاه ادامه می دهد: از این حدیث نكاتى به دست می آید: اول حكم به اينكه آن دو ركعت بايد پیش از فجر خوانده شونده 
و دوم اينكه آن دو ركعت هرچند پیش از فجر خوانده می شوند اقا به نافله فجر (صبح) معروفند» که از باب مجاز یعنی 
نامیدن چیزی به اسم مجاور و نزديكك به آن می باشد. نکته سوم: حکم به اينكه دو ركعت فجر جزء نماز شب هستند. چهارم: 
بیان این دلیل که چون جزء نماز شب است بايد پیش از فجر خوانده شود. که خود دلیل بر آن است که آنچه يس از فجر 
خوانده می شود جزء شب نیست؛ بر خلاف اعمش و دیگران و نيز بر خلاف حذیفه بنابر روایتی که از او نقل کرده اند؛ زیرا 
آنها گفته اند آنچه که بين طلوع فجر تا طلوع خورشید باشد از شب است. و نماز صبح نماز شامگاهی محسوب می گردد» و 
در نتيجه برای روزه دار جایز است که تا طلوع خورشید بخورد و بیاشامد. در تأكيد فساد و خطای اين نظر آيه دیگری نیز قابل 
ذکر است: «أقِم اللا ری اهار -. هود / ۱۱۴ - إو در دو طرف روز [-اول و آخر آن]... نماز را برپا دار) که بنا به 
اق نف همه ما و آ حالما شیم وانماز عضر است نا كر كالاب اه 

مرحوم علامه رحمه الله در کتاب اعتکاف می فرماید: شبها جزء اعتکاف به حساب نمی آیند. بلکه دو شب از سه روز مدت 
اعتکاف است. آنگاه در پاسخ دلیل مخالف این نظر می گوید: اسم روز حقیقت برای مدت زمان بین فجر تا غروب است. و 
غير آن را شب گویند بنابراین لفظ روز شامل شب نمی شود مگر اينكه قرینه ای داشته باشیم» و بدون قرینه بايد لفظ را بر 


حقیقت خود حمل کرد. 


آنگاه در راستای همین کلام می فرماید: پس هر کس نذر بر اعتکاف یک روز نمايد» بايد پیش از طلوع فجر اعتکافش را 


شروع نماید. محقق (قدس سره) درمعتبر و دیگر اصحاب نیز بر همین عقیده اند. 


ابن ادریس (قدس سره) در السراثر می گوید: چهار مرد بايد از اول تا آخر روز به طور متناوب آب آن [چاه] را بکشند» و 
ابتدای روز زمانی است که خوردن و آشامیدن بر روزه دار حرام می گردد؛ و آخر روز زمانی است كه افطار برايش حلال 
شود. در تعداد اند کی از کتب برخی اصحاب ما آمده است که روز از «غدوه» تا «عشیه» را گویند که منافاتی با آنچه ما ذكر 
کردیم ندارد» و «غدوه يا غداه» عبارت است از اول روز بدون اختلاف ميان اهل زبان عربی. و در باب وقوف در مشعر می 


گوید: وقت وقوف از طلوع فجر روز قربانی است تا طلوع خورشید در همان روز. 


شيخ مفيد در «المُقنعه» می فرماید: کسی که پیش از طلوع فجر روز قربانی به عرفات برسد. وقوف آن را درک کرده است. 
ابن ابی عقيل - بنا بر نقلی که از او کرده اند - در بحث شمارش نوافل گفته است: و هجده ركعت در شب خوانده می شود 
که چهار ركعت آن يس از نماز مغرب و دو ركعت يس از نماز عشا و به صورت نشسته خوانده می شود که یک ركعت به 


حساب می آید» و سیزده ركعت از نیمه شب تا طلوع فجر دوم مهلت دارد و سه ركعت وتر نیز از آن جمله می باشد. 
شيخ مفید رحمه الله گوید: هركاه در روز عيد پس از طلوع فجر غسل می کنی... تا آخر کلام ایشان. 


نمازهای روزانه» و مغرب و عشا كه نمازهای شامگاهی هستند» خوانده می شود. 


ابن جنيد نيز - بنا بر نقلی که از او آورده اند - می گوید: وقت نماز شب و وتر و دو رکعت. به ترتیب از نیمه شب است تا 
طلوع فجر» و من نماز دو رکعتی را پیش از یک ششم آخر شب مستحب نمی دانم. او در مورد فطریه می گوید: ابتداى وقت 
وجوب آن طلوع فجر روز عيد فطر است. سید در الجُمَل گوید: وقت وجوب این صدقه (فطریه) طلوع فجر روز عيد فطر است. 
و ابوالصلاح می گوید: وقت وقوف در عرفات برای شخص مختار از زوال خورشید در روز نهم تا غروب همان روز است. و 
برای مضطر تا طلوع فجر روز قربانی. شيخ مفید می گوید: کسی که نمی تواند نماز شب را در آخر شب بجا آورد بايد نماز 
شب را ترک کند و سپس آن را در اول شب دوم قضا نماید. و شخص مسافر اگر از غلبه خواب بیم داشت و می ترسید در 
آخر شب بیدار نود نماز شبش را در اول شب بخواند. شيخ همچنین می گوید: وقت وجوب فطریه در روز عيد فطر بعد از 
فجر آن روز است. و نیز می گوید: حاجی بايد در صبح روز قربانی نماز صبحش را بخواند. و در باب تکبیرات می گوید: 
آخرین آنها در «غداه» (صبح) روز چهارم است . 

بغوی در (شرح السته» در توضيح حديث نبوی امَنْ لی برد دح الْجَنَّهه (کسی که دو نماز «برد؛ را بخواند وارد بهشت 
می شود) گفته است: مقصود پیامبر صلی الله عليه و آله از دو نماز برد نماز صبح و نماز عصر استء زیرا در دو طرف روز 


واقع شده اند و مراد از «التردان» صبح و شام امست: 


شهید رحمه الله در «الذ کری» گوید: همه معتقدند که نماز صبح از نمازهای روزانه است» مگر ابومحمد عمش که نقل کرده 


اند او نماز صبح را از نمازهای شامگاهی به شمار می آورده به اين دلیل که اول روز» طلوع خورشید است» و حتی برای روزه 


دار خوردن و آشامیدن را تا طلوع خورشيد جایز می دانسته است. 


شيخ طوسی در الخلاف گوید: مینای اين فتواء روایتی است از حذیفه به خاطر آيه «و جعلنا آي هار مُیْصرَة» - . اسراء / ۱۲ - 
إنشانه روز را روشنی بخش گردانیدیم) که نشانه روز در آن روایت خورشید معرفی شده است. دلیل دیگر نظر اعمش؛ 
حديثى است از پیامبر صلی الله عليه و آله كه فرمود «صلاه النهار عجماء» (يعنى نمازهای روزانه را بايد آهسته خواند). 


اما ياسخى كه به او می دهيم این است که خورشيد نمی تواند نشانه روز باشد» بلكه خود شب و روز بطور مستقل نشانه 
هستند. كه اضافه «آيه النهار» اضافه بيانيه استء مانند اضافه عدد به معدود خود. حال حتى اكر بيذيريم كه خورشيد علامت 
روز باشدء اما باز هم علامت یک چیز می تواند نسبت به آن جيز تأخير داشته باشدء يعنى علامت آن جيز بعد از دخول آن 
جيز يبدا شود. باز اگر بيذيريم خورشید علامت روز است و تا خورشيد نباشد روز هم نیست. اما پرتو حاصل از اول فجر از 
خورشيد است كه درحال طلوع می باشد. يعنى در حقیقت خورشيد طلوع كرده است. اما جرم آن بعداً ديده می شود و از اين 
رو است که اوقات محل‌های طلوع نسبت به مناطق کات جتفا وك اس اما زوا رھاظ ھا تست اہ افت 
و بر اکثر نمازهای روزانه حمل می گردہ اما خود این هم معارض دارد: یکی استقرار اجماع بر خلاف آنء و دیگری آيه «أقِم 
اللا طرفی اهاره - . هود / ۱۱۴ - إو در دو طرف روز [حاول و آخر آن]... نماز را برپا دار). شيخ طوسی می گوید: هیچ 
اختلافی ميان علما در اينكه مقصود از این آیه نماز صبح و نماز عصر است. وجود ندارد. 


مرحوم شيخ رحمه الله در یکی از مباحث «قرائت در نماز» می گوبد: برخی از اهل سنت قانونی برای جهر و اخفات در نماز 
ذکر کرده اند که برخی از اصحاب (علمای شیعه) نيز آن را پذیرفته اند. قانون مذ کور این است که «هر نمازی که مختص روز 
است و نظیری در شب ندارد بايد در آن قرائت را بطور جهری خواند. مانند نماز صبح». علامه رحمه الله در تذ کره گوید: 
نماز صبح از نمازهای روزانه است» زیرا همه اهل علم بر آنند که اول روز» طلوع فجر دوم است. زیرا اجماع کرده اند که روزه 
با آمدن روز واجب می گردد» و نص قرآن نیز بر حرمت خوردن و آشامیدن پس از طلوع فجر دلالت دارد. آنگاه قول اعمش 
و دلایل او را - به همان صورت که گذشت - ذكر نموده تا اینجا که گفته سخن امیه بن الصلت در شعر: 


و الشمس تطلع کل آخر ليله حمراء يبصر لونها یتوقد 


- خورشید آخر هر شب طلوع می کند. در حالی كه سرخ است و رنگ آن دیده می‌شود که شعله می کشد- را آورده و می 
گوید: خلیل حکایت کرده که روز همان نور و پرتو یا آفتابی است که از طلوع فجر تا غروب خورشید وجود دارد؛ واينكه 
شاعر نام ١طلوع)‏ را در آخر شب استفاده کرده» به خاطر مقارنت و اتصال طلوع با شب است. و در تعلیل اينكه نماز «وّسطی» 
همان نماز ظهر است گوید: زیرا نماز ظهر از جهت ترتیب. در وسط نمازهای روزانه قرار دارد. شهید ثانی رحمه الله و دیگران 
در بحث مسئله «تراوح» می گویند: روز از طلوع فجر است تا غروب خورشید. 

بیشتر فقهای شيعه مانند محقق در کتاب معتبر» علامه در منتهی» شهید ثانى و نوه اش قدس الله ارواحهم در تعلیل اينكه وقت 


غسل جمعه از طلوع فجر است تا زوال خورشید گفته اند: غسل به روز اضافه شده (غسل يوم الجمعه) و روز از طلوع فجر آغاز 
می گردد؛ همچنین غسل عیدین (عبد قربان و عيد فطر) و غسل عرفه و دیگر غسلهایی که متعلق به روز است. این در حالی 


است که افراد نامبرده اهل زبان عربی بوده و نسبت به زبان و اصطلاح و رف آگاهی داشته اند. 


در شرایع و دیگر کتب فقهی در بحث «مبیت» (گذراندن شب) با زوجه آورده اند: وجوب مبیت مخصوص شب است و همراه 
زوجه بودن. در روز واجب نيست. كفته شده: مرد بايد شب نزد زن باشد و صبح آن شب هم نزدش بماند» و همین در روایت 


است. 


سپس گفته اند: مستحب است که مرده در صبحگاه هر شب نيز نزد همسرش باشد و معلوم است که بعد از صبح نیز داخل در 
بحگاه (پگاه) است. ابن جنيد گوید: عدالت ميان همسران به اين است که اگر همه آزاد و مسلمانند هیچ کدام را بر دیگری 


در حق واجبشان برتری ندهد» که از جمله» گذراندن شب در كنار او و قیلوله صبح آن شب است. 
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نیشابوری در تفسیر آيه «مالک يوم الذین» می گوید: روز مدت زمانى است كه از ميان طلوع نصف جرم خورشيد شروع مى 
شود و تا غروب نصف آن ادامه دارد» و يا از ابتدای طلوع خورشید تا غروب كل جرم آن يا از طلوع فجر دوم تا غروب آن 


نظر شرع نيز همین است. 


همو در تفسیر آيه (إنَّ فی علق الشماواتِ و الْأَوْض و اختلاف الیل و النّهار...؛ -. بقره / ۱۶۴ - [در آفرینش آسمانها و زمين 
و در پی یکدیگر آمدن شب و روز می گوید: روز عبارت است از مدت زمانی که خورشید بالای افق قرار دارد؛ و در شرع 
از طلوع فجر صادق تا طلوع جرم خورشید نیز داخل در روز به شمار می آید؛ و شب عبارت است از مدت پنهان شدن 


خورشید در زیر افق» و یا همین مدت بجز زمان بین الطلوعین. 


کفعمی در کتاب «صفوه الصفات» گوید: صاحب کتاب الحدود گفته است: «شب» اسمی است برای زمان تاریکی که از 
ابتدای سقوط قرص خورشید آغاز می شود و تا پگاه ادامه دارد» و «روز» اسمی است برای زمان روشنایی که از اول پگاه آغاز 
می شود و تا وقتی که قرص خورشید پنهان گردد ادامه دارد. و ابوالعباس احمد بن قاضی طبرسی در کتاب «تقویم القبله» می 
گوید: آغاز روز از طلوع فجر دوم است تا غروب خورشید» زیرا خداوند می فرماید اكلا و اشربوا..» -. همان ۱۸۷۸ - [و 


بخورید و بیاشامید] و نيز می فرماید ١ف‏ یامُ ثلائه یام - . همان / ۹۶ مائده / 84 - [[باید] در هنكام حج سه روز روزه 


ی 


[بدارد]). ابوالعباس گوید: گفته اند كه «اليوم» و «النهار» هر دو مترادف و به معنای روز هستند. 
اف اصفھانے در مف دات ق آن ذا ماده «نهار» 3 بد: (نھار) وقتے است كه در آن» ووش اش وان دنك گاؤ شش 
راعب تی جو مرن در 3 را می دو را وی ر هوا روسن وارد رع 


آغاز آن طلوع صبح» و يايان آن غروب خورشيد می باشد. 


احمد بن محمد بن على المقرى در مصباح المنير می گوید: «اللیله» از غروب خورشيد را گویند تا طلوع فجره و «النهار» در 
لغتء از طلوع فجر است تا غروب خورشيدء كه با «الیوم» مترادف می باشد. 


در حديثى آمده است که آن تنها سفيدي روز و سياهى شب است و حدّ وسطى ميان شب و روز نیست؛ و جه بسا عرب» 


گستره معنايى را توسعه داده و از پگاه تا غروب را «روز» ناميده اند كه در عرف مردم از طلوع خورشيد تا غروب خورشيد 


است» و هر گاه «النهار» بطور مطلق و بدون قید در فروع دين بیاید» اطلاق آن منصرف به «الیوم» است» مثل صم نهاراً) و«اعمل 


نهارا». 


اما گفته اند: اگر شخصىء او را اجير کرد تا کاری را در «نهار» روز یکشنبه - مثلا - انجام دهد آيا لفظ «نهار» حمل بر 
حقیقت لغوی می گردد تا شخص اجیر از طلوع فجر کار را شروع کند یا اينكه حمل بر حرف می شود تا ابتدای زمان از طلوع 
خورشید باشد؟ چون «نهار» به «یوم» اضافه شده است و چون یک چیز به مترادف خود اضافه نمی شود. وجه ارجح. وجه اول 
است» زيرا ه ركاه اختلادف لفظی وجود داشته باشد» یک چیز می تواند به خودش اضافه گردد؛ مانند و از هو 


یوسف 1517 و کی الیقین» -. واقعه / ۵۵ حاقه / ۵۱ -. 


و در ادامه می گوید: صبح» همان فجر است که ابتدای روز می باشد» و فجر دوم فجر صادق است که همه جا را فرا می كيرد 


و با آغاز آن روز شروع می شود. و در «شمس العلوم» گفته است: پایان شب. قبل از فجر است. 


رازی» امام اهل سنت در تفسیر خود هنكام ذكر نظرهای بیان شده در مورد «صلاه وسطی» و بیان ادله کسانی که گفته اند 
«صلاه وسطىء نماز ظهر می باشد» می گوید: سوم اينكه نماز ظهر بين دو نماز روزانه یعنی صبح و عصر واقع شده است. و در 
بیان ادلّه کسانی که گفته اند «صلاه وسطی نماز عصر است» می گوید: و سوم آنکه نماز عصر بین دو نماز روزانه و دو نماز 
شبانه قرار دارد. و در تفسیر آیه «أَقِم الصلاء طَرفَي النّھار؛ -. هود / ۱۱۴ - در دو طرف روز [عاول و آخر آن] و نخستین 


ساعات شب نماز را برپا دار) گفته است: مقصود از دو طرف روز صبح و عصر می باشد. 


در قاموس آمده است: «النهار» به روشنایی از طلوع فجر تا غروب خورشید. و یا از طلوع خورشید تا غروب آن را گویند. و 
«الليل» و «الليلاه» از غروب خورشید تا طلوع فجر صادق را شامل می شود. زمخشری در اسان البلاغه گوید: سر از باب 


استعاره سحر ناميده شده است» زیرا وقت رفتن شب و آمدن روز و هنكام روشنایی صبح می باشد. 


و رازی در تفسير «فإذا صم مِنْ عرفات...» - . بقره / ۱۹۸ - می گوید: وقت وقوف در عرفات از زوال خورشید در روز عرفه 
است و تا طلوع فجر روز قربانی ادامه دارد» كه نصف روز و یک شب کامل می شود. و در تفسیر آيه او سبح بالْعشی و 
الإبكار) -. آل عمران / ۴۱ - [و شبانگاه و بامدادان [او را] تسبیح گوی) گفته است: ابکار مصدر از آبکر يُبكر و به معنای 
اقدام به كارى در اول روز می باشد. اصل معناى لغوى ابكار همین استء اما به مدت زمان ميان طلوع فجر تا برآمدن خورشيد 
نيز إبكار گویند. 


بيضاوى می كويد: ابکار از طلوع فجر است تا زمان جاشت. و در تفسير «و ابر سک مَم الَذِينَ یَدْعُونَ رَبَهُمْ بالمّداہِ و 
الغشی» - . كهف /۲۸ - [و با كسانى كه پرورد گارشان را صبح و شام می خوانند... شكيبايى پیشه کن) می گوید: يعنى در 
همه اوقاتشان» يا در دو طرف روز. و طبرسى رحمه الله می گوید: يعنى هنگام صبح و شب دائم در حال نماز و دعا هستند و به 


كارى غير از آن نمى يردازند و روزشان را با دعا آغاز مى كنند و با دعا ختم مى نمايند. 


راغب در مفردات می گوید: «صبح و صباح» اول روز است. و در ماده «سَحَرا می گوید: سحر يعنى اختلاط تاريكى آخر شب 


النهار» روشنایی ميان طلوع فجر تا غروب خورشید است و معنای دیگری برای آن ذکر نشده است. و «لیل» بر خلاف روز 


اشته وبر اکر سے را کر سد 


طیبی در شرح مشكات گوید: نماز عصر را سطی گفته اند» زيرا بین دو نماز روزانه و دو نماز شبانه واقع شده است. و 
نیشابوری در تفسیر آيه «بقطع مِنّ اللیل؛ -. هود /۸۱- [پاسی از شب گذشته] از ابن عباس روايت کرده که معنای آن آخر 


و رازی در ذیل آیه هیحان الله حبق تفشو و ین طخو -. روم / ۱۷ - [پس خدا را تسبیح گویید آنگاه که په عضر 
درمی آييد و آنگاه که به بامداد درمی شويد) گفته است: انسان تا وقتی در دنیا است نمی تواند همه اوقات خود را به تسبیح 
صرف کند. لذا خداوند به اوقاتی اشاره کرده است که اگر بنده در آن اوقات تسبیح كو باشد» گویی سستی در تسبیح نکرده 
است. و آن اوقات. اول و آخر و وسط روز و اول شب و وسط شب می باشد. و امر به تسبیح در آخر شب نفرموده است» زیرا 
در آن وقت خواب غالب می گردد. يس اگر در ابتدای روز دو تسبیح یعنی دو ركعت نماز بخواند برایش مانند دو ساعت 
تسبیح محاسبه می گردد» و در ظهر چهار ساعت. و برای عصر که اواخر روز است چهار ساعت. و با مغرب و عشا در شب 
هفت ساعت تسبیح منظور می گردد. در این ميان هفت ساعت باقی می ماند که اگر انسان بخواهد همه آن را صرف خواب 
کند زياد است. و پس از بحث مفصلی ادامه می دهد: روز دوازده ساعت است. و نمازی که در این دوازده ساعت خوانده می 
شود ده ركعت است. بنابراین مكلف بايد دو ساعت دیگر را با دو ركعت که در ابتدای شب می خواند پر کند» و یک ركعت 
از نماز شب را در آغاز شب بخواند تا شبش با تسبیح شروع شده باشد همانطور که روز با تسبیح آغاز گردید. و از آنجا که 
تسبیح های روزانه با دو ركعت شروع شده شب را نیز با خواندن یک ركعت از نماز شبانه آغاز نمايد» زیرا تسبیح روزانه 


طولانی و تقریبا دو برابر تسبیح شبانه است» زیرا در روز ده ركعت خوانده می شود و در شب ينج ركعت. پایان نقل قول. 


مرحوم شهید در «ذ کری» می فرماید: وقت نماز وتر آخر شب است. و جماعتی از فقهای شيعه همین نظر را دارند. در دعائم 
الاسلام آمده است: وقت نماز شب که بسیار به آن سفارش شده. آن است که بعد از خواب باشد» یعنی در آخر شب که از 


سد د داماد - كه خداوند ايشان را از سعادتمندان آخرت قرار دهد - در توضيح روابات وارد شده در باب اينكه مدت زمان 
ميان طلوع فجر و طلوع خورشيد. و ميان غروب خورشید و غروب شفق نه جزء شب محسوب می شود و نه روز می فرماید: اما 
آنجه در اكثر روايات شيعه از ائمه معصومين صلوات الله عليهم أجمعين آمده و علماى ما - رضى الله عنهم - بصورت اجماعى 
جانب مشرق که آماره و نشانه غروب خورشید در افق مغرب است. بخشی از روز فی باشد و از ساعات روز محسوب می 
گردد» بنابراین روز شرعی در باب نماز و روزه و دیگر ابواب» از طلوع فجری که افق را فرا می كيرد آغاز می شود و تا رفتن 
بحث مفضل آن در باب «علل الصلاه» گفته شد. -. ر.كك : ۸۲: ۲۵۹ و ۲۶۰ - 


اکنون به آیاتی می پردازیم که به این باب مربوط است: 


آبه J|‏ فلن a‏ الما الا طسق [بر نمازها و نماز ميانه مواظبت کنید) اصل در ساختار 
کلامی قرآن آن است که مفهومی مفید (دارای معنا) داشته باشد که برای مخاطب قابل استفاده باشد» و طایفه شيعه اتفاق و 
اجماع دارند بر اينكه «صلاه وسطی» نماز ظهر و عصر است» پس اگر بگوییم مقصود فقط نماز عصر بوده از آيه استفاده ای 
نبرده ایم زیرا وسط تمام نمازها بودن» يا در ميان دو نماز از کل نمازها بودن» برای هر نمازی صدق می کند» بنابراین هیچ 
وجه تمایزی نخواهد داشت. حتی اگر بگوییم وجه تسمیه تلازمی با اطراد و رواج آن ندارد. و اگر بگوییم مقصود. نماز ظهر 
است چون بین دو نماز روزانه قرار گرفته - همانطور که در روایت آمده است - فایده ای از آيه حاصل می گردد و آن این 


است که نماز صبح از نمازهای روزانه محسوب می گردد. 


و از سوی دیگر این فایده به دست می آید که متبادر از «وسطی» چیزی است که در وسط دو چیز هم جنس خودش باشدء 
پس اگر آن را به قیدی که ميان تمام نمازها وجود دارد مقتٍد نکنیم» چاره دیگری نیست جز اينكه آن را به وساطت ميان 
نمازهای شبانه» يا نمازهای روز یا ميان نمازهای شب و روز تقييد بنماییم؛ حالت اول به دلیل اجماع ياد شده صحیح نیست؛ 
حالت دوم نیز در چارچوب صحت نمی گنجد. مگر اينكه نماز صبح از نمازهای روزانه به شمار رود» و همچنین حالت سوم؛ 
زیرا همه نمازها بجز نماز عصر - از ميان احتمال‌های قابل ذکر در آيه - به وسیله اجماع خارج می گردد. امّا نماز عصر در 
صورتی می تواند به این صفت (وساطت) اختصاص یابد که بگوييم ميان دو نماز شبانه و دو نماز روزانه قرار دارد. البته این 


وجه مورد مناقشه هایی قرار گرفته که بیشتر آنها با تأمل و تفکر درست. برطرف می گردد. 


ابه دوم: «آقم الصّلادة طرفی اهار و رف مِنَ اليل -. هود / ۱۱۴ - إو در دو طرف روز [-اول و آخر آن] و نخستين ساعات 
EE E‏ تقريب معنايى آيه به این صورت است كه از «طرف» اين گونه به ذهن متبادر می شود كه خودش هم 
جزء نی صاحب طوف سی باشد» زیرا «طرف پارچه» یا سرک چوب» بر غير آن جزئی که نهایت آن است» اطلاق نمی‌شوده 
بخصوص که در آيه فوق در مقابل شب هم ذکر شده است. يس در طرّف اول (یعنی ابتدای روز) چیزی جز نماز صبح به 
ذهن نمی آید. که در تأيه این سخن,» تفاسیری است که اکثر مفسران در مورد «طرفی النهار و زلفاً من اللیل» آورده و گفته 
اند مقصود نماز صبح و نماز عصر است. يس تفسیری که در بعضی روایات آمده و آن را نماز صبح و نماز مغرب معرفی 
کرده اند همراه با مجا زگویی در یکی از طرفین بوده که اين مجا زگویی موجب مجا زگویی در طرف دیگر نشده است [یعنی 
اگر در طرف نهایی روز جای تردید بوده و مجا زگویی امکان داشته است» در طرف اول یعنی در مورد نماز صبح آنقدر 
مطلب قطعی است که جای مجاز هم ندارد]. 


احتمال دارد که دلیل این مجا زگویی؛ تشویق و تا کید بر مبادرت به نماز مغرب در اول شب بوده است» و اگر بگویيم مدت 
زمان ميان پنهان شدن قرص خورشید تا رفتن سرخی. داخل در روز است و خواندن نماز مغرب را با پنهان شدن قرص 


خورشید جایز بدانيم» وجه مجاز در آن بیشتر قابل درک و نیکوتر است. 


همچنین اگر بگوییم که دو طرف روز داخل در شب است» «ژلفاً من الليل» مشتمل بر تکرار خواهد بود و یا به تخصیص‌های 
زیادی نیاز خواهد داشت؛ که هر دو بر خلاف اصل است. خواه «زلّف» به ساعات نزدیک به روز سے شود و چه به نزدیکی. 
خلا صه اينكه شایسته نیست شخص زبان دان در اينكه متبادر از «دو طرف روز» - که در مقابل «زلف اللیل» قرار گرفته - 


زمانی است که جزء روز می باشد. تردید نماید. 


نیشابوری در تفسیر خود می گوید: اين دو طرف «غدوه» (یعنی اوّل فجر) و «عشیه؛ (که ظهر و عصر هم جزء آن می باشد) 
است. و گفته شده که «دو طرف روز» فقط شامل نماز صبح و نماز عصر می گردد. بعد ادامه می دهد: طرف اول روز از نظر 


شرعی طلوع صبح صادق است. 


مرحوم ابن ادریس در السراتر ضمن استدلال به اين آيه می گوید: طرف یک چیز» قسمت نزديكك به پایان آن چیز را گویند 
سایه شاخص به اندازه خودش يا به دو برابر طول خودش» نزدیک به وسط است. و نزدیکک به پایان و انتها نیست» و کسانی که 
آيه را حمل بر نماز صبح و مغرب کرده اند سخنشان ہی معناست. زيرا مغرب. انتهای روز به شمار نمی آید. بلکه ابتلدای شب 


است. 


رازی در تفسیر این آيه گوید: آراء و نظرها در تفسیر دو طرف روز بسیار است» و بهترینشان اين است که نمازهای ابتدا و 
انتهای روز صبح و عصر هستند» زیرا یک طرف روز طلوع خورشید. و طرف دیگر. غروب آن می باشد. بنابراین طرف اول» 
نماز صبح است و طرف دوم نمی تواند نماز مغرب باشد» زیرا مغرب جزء قسمت دوم عبارت يعنى «زلفاً من اللیل» است» پس 


طرف دوم روز تنها نماز عصر می تواند باشد. 


بنابراين» آيه فوق بر نظر ابوحنیفه دلالت دارد که گفته: بهتر است نماز صبح را وقتی بخوانند که هوا روشن شده باشد و بهتر 
است نماز عصر را به تأخير اندازند» زيرا ظاهر آیه دلاعلت بر وجوب اقامه نماز در دو طرف روز دارد» و وقتی که دو طرف 
روز اولین زمان طلوع خورشید و اولین زمان غروب خورشید است و همه امّت اجماع دارند که نماز خواندن بدون عذر در 
آن وقت غیرمشروع می باشد» يس عمل به ظاهر آیه امکان پذیر نخواهد بود و واجب است آن را حمل بر مجاز کنیم» یعنی 
بگوییم مقصود اين است که نماز در وقت نزدیک به دو طرف روز بخوان» زیرا آنچه به شيئى نزدیک است می تواند نام آن 
شیء را بگیرد» و در این صورت هر وقتی نزدیکتر به طلوع خورشید و غروب آن باشد به ظاهر لفظ نزدیکتر است. و اقامه نماز 
صبح هنگام روشن شدن هوا به وقت طلوع نزدیکتر است از اينكه هنكام تاریکی نماز اقامه شود. و همچنین است اقامه نماز 
عصر؛ یعنی وقتی طول سایه شاخص به دو برابر خودش می رسد به وقت غروب نزدیکتر از زمانی است که طول سایه برابر با 
طول شاخص باشد. و مجاز هرجه به حقيقت نزدیکتر باشد» حمل لفظ بر آن بهتر است. يس معلوم شد که ظاهر این آیەء نظر 


بحث وارد کرده استء نظر ما را تأبيد می کند» زيرا بنای تمام آن صحبت‌ها بر اين است که ايشان فاصله زمانی ميان طلوع فجر 
و طلوع خورشید را خارج از روز می داند و اگر آن را داخل در روز می دانست - چنانچه ظاهر آيه هم همین است - نیازی 


اما توهّم ايشان که گمان کرده «طرّف» به جزء غير قابل تقسیم يا کوچکی گویند كه پایان هر چیز است و منشأ اين پنداره 


قياس زمان با سطح و خط و نقطه بوده استء كاملا نادرست می باشد. زیرا «غداه» و «عشی» را دو طرف روز گویندہ و این 
بازه زمانی را اگر به دو نیم كنيم» نیمه اول» یک طرف و نیمه دوم طرف دیگر است؛ لذا مثلاً ممکن است بگویند «طرّف 
پارچه را بگیر؛ يا «طرف چوب را بگیر» و مقصود از طرّفء تّه آن نباشد» بنابراين ظاهراً مقصود از طرف اول» زمان بين 
الطلوعين» و مقصود از طرف دیگر یا عصر يا ظهر است تا آخر روز با مغرب. که اگر تا مغرب باشد بصورت مجاز خواهد 
بود؛ به خاطر همان نکته ای که پیشتر ذكر کردیم؛ چنانچه بیضاوی و زمخشری گفته اند: دو طرف روز پگاه و شامگاه آن را 
گویند» هرچند بیضاوی در ادامه می گوید: نماز «غداه» نماز صبح است. زیرا از همه نمازها به اول روز نزدیکتر است؛ و در 


این قول از امام خود - رازی - تبعیت نموده است. 


مرحوم طبرسی گوید: از ابن عباس و ابن زيد نقل شده که گفته اند مقصود از دو طرف روز نماز صبح و نماز مغرب است» و 
بنا به نظر مجاهد. ضحاک. محمد بن کعب و حسن نماز صبح و ظهر و عصر است. زیرا دو طرف یک چیز جزء آن چیز 
هستند. اما نماز مغرب جزء روز نیست. و بنا به قولی» مقصود از دوطرف روز نماز صبح و نماز عصر می باشد. پایان کلام 


مرحوم طبرسی. 
این سخن دلالت بر آن دارد که نزد این افراد هیچ تردیدی در روزانه بودن نماز صبح وجود نداشته و برایشان مسلم بوده است. 


آیه سوم: «ترلامٌ هی شی مطلع اجره -. قدر /۵- م[آن شب] تا دم صبح صلح و سلام است) می باشد که از سیاق تمام 
ییاز رنه ار یلاک که کر ا فلت سی فر رن ہار دض انآ شمه کرو ورا كر ساوت و عات بابلا 
و تحیت بر تمام آن شب است؛ پس اگر زمان بین الطلوعین داخل در شب باشد. دلیلی برای خارج كردن آن از این فضیلت 
کس ھا مور سی قاری وا سا اس هگ 
دلالت دارند بر اینکه وقت اعمال مربوط به شب قدر مانند احیا و غسل و غیره تا فجر به پایان می رسد. و به بعد از فجر تعلق 


ندارد. 


تأیید اين سخن آن است که رازی علاوه بر اينكه در چند جا به دخول زمان بین الطلوعین در شب تصریح نموده است» در 
اینجا آن را خارج از شب قرار داده تا سخنء تناسب بيدا كند و نظام کلام کامل گردد. او گفته است: «... و ششم: از اول شب 
تا طلوع فجر در عبادت سالم است» و هر جزء از آن شب. بهتر از هزار ماه می باشد و این شب مثل شب‌های دیگر نیست که 
مستحب است ثلث اول شب را به واجبات» و نیمی را به عبادت و سحر را به دعا تخصیص دهد بلکه تمامی اوقات و اجزای 


شب قدر با هم مساوی هستند . 


دهد: خداوند فرموده است «ملام هی حَنَّى مَطلّع الْمَجْرا يعنى سلامت و برکت و فضیلت تا وقت طلوع فجر ادامه داردہ و اين 
خصوصیت تنها در یک ساعت آن نیست. بلکه در تمام اين شب سلامت و برکت است. 


آيه چهارم: ١و‏ الیل إِذْ در * و الصوح إذا آشفر» -. مدّثر / ۳۳و ۳۴ -. (و سوكند به شامگاه چون يشت کند. و س وگند به 


خی 


بامداد چون آشکار شود) ظاهر آيه این است که خداوند به یک وقت قسم می خورد که همان «پشت كردن شب و دمیدن 


شب قسم خورده زمانی که رفته است. و گفته شده که «دب‌کره برای کسی به کار می رود که بعد از دیگری آمده باشد و 
(اَديَرَا زمانی به کار می رود که شخصی يشت کرده و دارد می رود بنابراین ٠‏ معنای (اذا دبر» این است که اگر شب در پی روز 


آمد و در «إذ آدبر» وقتی است که شب رفته و صبح يشت يشت آن آمده باشد. 


آيه پنجم: بو ال ! ذا عترعس * و الصوح إذا تَنَفْسَا -. تكوير /۱۷ و ۱۸ - [س وگند به شب چون يشت گردانده سو گند به 
صبح چون دمیدن كيرد با تقریب دو وجهی که در توضیح آيه پیشین ن ذکر شد. رازی گوید: اهل لغت گفته اند: «(عسعس» از 
واژه هایی است که معانی متضاد دارد مثلا وقتی می گویند «عسعس اللیل» هم به معنای آمدنِ شب است و هم به معنای رفتن 
شب. و در استعمال آن به معنای رفتن» این بيت را از قول عجاج گفته اند: 


حتی اذا الصبح لها تنفسا و انجاب عنها لیلها و عسعسا 
- تا اينكه صبح برایش دمید و شب آن را زایید و رفت . 


اما برخی گفته اند: یعنی شب آمد زیرا بنابراین تقدیں قشم بر آمدن شب در (إذا عشرعس و به رفتن آن در «و الصّدْح إذا 


مه ( واقع می گردد. و بعضے گفته اند: «و الصوح إذا ۹2 ) اشاره به تکامل طلوع صبح دارد» پس تکرار صورت نگرفته 


است. پایان. 
يس معلوم شد كه عجاج و رازی هم آيه را مثل ما فهمیده و «ادبار» شب و صبح را متلازم و بلکه مترادف هم دانسته اند. 


واحدی در تفسیر خود الوسیط می گوید: « جح إذا تَنَفْسَ) یعنی نور صبح امتداد يافت تا روز شد. طبرسی رحمه الله هم 


آيه ششم: «قل أَرَأَيْتُمْ ان نْ أتاكع عَذله ما أذ تاراما ها کس مه مر وا ی ی گر تس کو هي کر 
چھر GG o‏ 
است که «النهار» در شرع اسم است برای بین طلوع خورشید تا غروب آن» و می گوید: «بات فلانْ یفعل کذا» برای کاری وضع 


شده که در شب انجام می شود. مانند «ظل» که برای کار انجام شده در روز استعمال می گردد. 


می گویم: این سخن قابل قبول نیست تا زمانی که آنچه در ضمن روایات و اقوال علما خواهیم آورد به آن ضمیمه گردد. در 
ضمن روایات و اقوال علما «تبییت» بر زمانی اطلاق شده که پایان آن طلوع فجر است» چنانچه در «تبییت شوهر نزد همسری که 
نوبت شب خوابى اوست» و «بیتوته O‏ ذکر کرده اند» و روایات بسیاری در باب آن خواهد آمد. همچنین 
در مورد «تبییت نیت روزه» مقصودشان چیزی نيست جز نیت پیش از فجر. در «النهایه؛ می فرماید: کسی که برای روزه «تبییت» 


نکند روزه ندارد» یعنی بايد از شب قبل نيت داشته باشد. 


خلاصه آنکه آیه مذ کور بر این دلالت دارد که «بیات» مقابل «نهار» است. چنانچه همه اهل لغت و تفسیر نیز تصریح نموده اند. 


و در بعضی موارد شرعی آمده است که پایان بيتوته» طلوع فجر است که پایان شب نیز می باشد. همانطور که در کافی به سند 
معتبر از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: پ بس از کوچ اول» اگر شب شد در منی بمان و نباید تا صبح از آنجا 


بیرون بروی. -. الکافی ۴ : ۵۲۱ - 


به زودی روایات بسیاری در این مورد خواهد آمد که استدلال به آنها با کمک آيه مذ کور و امثال آن» بی اشکال و قطعی 
هفتم: آیات روزه» یعنی: لعلکم تن ۸۹7۳ تة و آي 1 «فَعَدَّةٌ من بجر خر - . بقره / ۱۸۳ و ۱۸۴. متن آیات به اين 
صورت است: ديا با الَّذِينَ آمنُوا کتب عَلیکم الصّيامٌ كما کتب عَلَى الَذِينَ من فيلكم لَعَلكغ تون : * أيّاماً مَعْدُودات فَمَنْ كان 


امھ 
2 
2 و 
گے ع 
أنَام ]- 


ملکم ریضاً أ على ِفّر له ین حر ای کسانی که ايمان آورده اید روزه بر شما مقرر شده است همان گونه که بر 
کسان كد ہشن از تنا [بودنه] :مقن قد بوه تاشت که بزهيز گاری گنت [روزه در] روزهای معدودی [بر شما مقرر شده 
است] [ولی] هر كس از شما بیمار یا در سفر باشد [به همان شماره] تعدادی از روزهای دیگر [را روزه بدارد]) روزه واجب 
كه در این آيه بیان شده است. از مغرب تا مغرب روز بعد می باشد» چنانچه بر دیگر امّتها از جمله يهود واجب بوده است. 
مومنان می دیدند و می شنیدند که و کک سس سس رر و 
این رو خداوند فرمود: : «کما کیب عَلَى الَذِينَ من قَلكم»؛ ودر آبات ١‏ «أمَاما مَْدُوداتٍ) و دمآ أي مجاز نبامده است. 
زيرا :الیوم؛ بر مجموعه یک شبانه روز اطلاق می شود؛ بنابراین آیات مذ کور ربطی به بحث و تحقیقی که مؤلف برای تحقيق 
معناى «النهار» در صدد آن هستند ندارد. - و أجل كم یل لیام لت إلى نسايكة» - . همان / ۱۸۷ - در شبهاى روزه 
يرا كن ا قرو ھا كلل از اليك رھ قت كر ا عَنّى ی كم الط الأنيض. ا تمُوا الصیاع» 9 
رشته سپید بامداد از رشته سياه [شب] بر شما نمودار شود سپس روزه را. sS‏ بر معناى «يوم) و هر آيه و 
روایتی که در باب صوم و با لفظ و ات لاہ ایام فی الج - . همان / ۱۹۶ مائده / 
۹ و در سوره مریم / ۳۶ إنّى نت من صوما أَلُم ازع ایا - و امثال آن» و اصل عدم نقل و مجاز و تخصیص 
است. در مورد «لیله الصیام؛ نیز معلوم است که تقييد در آن برای تخصیص معنای «لیله» نسبت به دیگر معانی آن نمی باشد 


بلکه به معناى د شبی است که صبح پ يس از آن را با روزه شروع می کند. 


و كاملا معلوم و واضح است كه «ثم» در عبارت ١‏ ثم واه براى تراخى زمانى نيستء بلكه برای تراخى در رّتبه و اشاره به 
تفاوت حكم شب - يعنى اباحه - و حكم روز - يعنى وجوب إمساكك - است. و جنين اطلاقهايى در قرآن شيوع دارد. معناى 
.2 توا الصیام» اين است كه آن را بطور كامل و بدون نقص انجام دهيدء مانند و أَيِمُوا اج و ال لله» -. بقره / ۱۹۶ - 


زو برای خدا حج و عمره را به يايان رسانید]. 


ممكن است گفته شود: از آنجا که خداوند متعال پیشتر به روزه امر فرموده و با عبارت الِيْلهَ الصُیام؛ به آن اشاره کرده» دیگر 
احتیاجی نبود دوبارہ نسبت به روزه امر نمایدہ لذا در این مرتبه امر به اتمام و عدم نقص كرده است نه اصل روزه. و نیز ممكن 
است گفته شود: چون قبلاً۔ جماع در شب را ږ پس از تحریم برایشان مجاز فرموده بود و احتمال این توهم می رفت كه با 


ارتکاب جماع نقصی در روزه ایجاد گردد فرمود ثم وا الصّيامَ» که اشاره به کامل بودن چنین روزه ای دارد» مانتد آبه 


بتک عَشَرَةٌ کامِلَڈ؛ -. همان - این ده [روز] تمام است] 


این دو توجیه مناسب است و من کسی را ندیده ام كه ایرادی به آن وارد کرده باشد» و مخفی نیست که اين دو مجازگویی 
شايع که امثال آن در قرآن کریم بسیار است و متضمّن نکات بدیعی است که موجب خسن و بلاغت کلام می گردد. بهتر از 


کسی کہ به اين آيه استدلال نموده که بين الطلوعین داخل در روز نیست. بدعت گذارده است؛ زيرا گفته است: لفظ «ثم» در 
حقیقت برای «تراخحی» (فاصله زمانی) استعمال می شود و ظاهر لفظ اتمام؛ در «أتمّوا» آن است که بعد از حاصل شدن بعضی 
از یک چیز باشد» و حتما بايد برای نهایت مذ کور در آیه. آغازی قرار داده شود که قرینه بر آن دلالت کند و آقزب آن است 
که مبدأ قصد شده در کلام اول روز باشد تا کلام در قوّت آن باشد که گفته شود: «آنگاه روزه را در زمانی کامل كنيد که 
ابتداى آن از اول روز بوده و به شب منتهی می گردد. و بتواند در كنار آيه ین لک لوط قرار كيرد. بنابراین در اینجا 
مقصود رخصت به خوردن از اول شب تا وقت «تبیین» بوده است. و هرگاه گفته شود: «سرت إلى آخر الکوفه» اين گونه به 
ذهن متبادر می شود كه از ابتدای آن تا آخرش رفته ام» و نمی توان مبدأ را زمان تبيين قرار داد زيرا با معنای تراخى مستفاد از 
نم و ظاهر معنای ١إتمام؛‏ ينافاك ارہ شین انا | شی امھ سا اوت ھر کت حرو وا قشم مهار وو 
نصف يا یک سوم و امثال آن باشد. 


بنابراین می گوییم: اگر طلوع خورشید. آغاز روز و پایان شب باشد اعتبار این معانی در آيه تقویت می شود زيرا وقتی 
خداوند متعال رخصت خوردن را به اول شب تا وقت فجر اختصاص داده» اين گونه فهمیده می شود که امساک در بقیه شب 
واجب است؛ آنگاه امر به اتمام امساک مذ کور از ابتداى روز تا شب کرده. که معنای «ثمْ» و «اتمام» درست می شود و خسن 
تعبیر و بیان به اين صورت آشکار می گردد. برخلاف زمانی که اگر ابتدای روز فجر باشد. زیرا در اين هنكام نه معنای «ثم» 


صحیح است و نه «اتمام» مگر با عدول از ظاهر و زحمت و سختی. و حسن تعبیر به این وجه آشکار نمی شود. پایان. 


می گویم: با توضیحاتی که ما دادیم ريشه این سخن زده شدء و به اين صورت. خسن تقریر و نظم مطلب آشکار گردید» و ای 
كاش می دانستم چگونه اين قبیل تکلفات که کلام را به پنهان کردن و معتاپردازی می رساند» بهتر از حمل آن بر مجاز شايع 
در کلام بُلغاست؟! با اين حال ما می گوییم بنابر توضیحاتی که آوردیم اصلا نیازی به حمل بر مجاز هم نیست؛ و به بلاغت و 
طراوت کلام دست يافته ايم» چون می گوییم: امر سابق» برای بیان شروع روزه کفایت می کرد که با الیل الصّیام» به آنها 
آگاهی داده» و تعیین جماع و خوردن و آشامیدن با «حتی یتبین» نيز بر آن دلاللت داشت - چنانچه قائل فاضل کلام بالا نیز 
فرموده - که انگار خداوند گفته است: بعد از آنکه روزه را به امر ما شروع کردید واجب است آن را تا شب ادامه دهید و 
کاملش کنید! يس دیگر جه نیازی به حمل بر مجاز در انّم) يا «إتمام) داریم؟! و جه جای درنگی بر اين وجه است که اول 


روز طلوع خورشید باشد و «ایام» در اين مواضع» حمل بر مجاز گردد؟ 


و جه بسا آن مرحوم گمان برده كه حتماً بايد برای إتمام» نقطه شروعی تعيين کرد که اين توهّمی فاسد است؛ زیرا وقتی می 
گوییم: «هرگاه کاری را شروع کردی آن را به پایان برسان!» نیازی نیست که شروع آن» حد و مرز معینی داشته باشد. و 
ادّعايى که ايشان کرده و گفته وقتی کسی می كويد «تا آخر کوفه رفتم» از سخن او متبادر می گردد که از اوّل کوفه راہ افتاده 


بوده» قابل قبول نیست بلکه در چنین جمله ای مبداً حرکت فقط با قرینه‌ها معلوم می شود. 


مرحوم طبرسی در مجمع البیان می گوید: مقصود از «ليله الصیام» شب شبی است که فردای آن روزه می گیرند. .ودر توضیح «ختی 
کت گفته است: یعنی تا زمانی که برایتان معلوم و روشن شود و کاملا «نخ سفید» یعنی روز را از «نخ سیاه» یعنی شب 
تشخیص دهید؛ بنابراین ابتدای روز طلوع فجر دوم است. و گفته اند: سفیدی فجر از سیاهی شب است؛ و نيز گفته اند: سفیدی 


اول روز از سیاهی آخر شب است. پایان کلام طبرسی. - . مجمع البیان ۲ : ۰ و ۲۸۱ - 


رازی در توضیح ال لَكم...) گفته است: اقتضای اين کلام آن است که «حلال بودن» در تمام شب حاصل باشد. زيرا «لیله» 
به خاطر ظرف زمان بودن» منصوب شده است. که چنانچه شخص» تمام شب را به جماع می گذراند» «لیله» فقط به عنوان 
ظرف برای آن می بود» و گرنه ظرفِ زمان برای جماع فقط بخشی از شب است نه تمام شب؛ بنابراین تُسخ حکم با اين لفظ 
صورت كرفته است» و عبارت بعد از آن يعنى از اكوا و ایو ی 4 ينا نقش تأكيد برای اد ین ناسخ را دارد. اما کسی که 
می كويد از - جمله «أَجِلّ لَكمْ. .ا فهميده می شود كه جماع در شب جايز است و اين مقدار» اقتضاى حصول نسخ به وسيله آن 
را ندارد» بنایراد بن ناسخء جمله وو كلوا. .۰ می باشد. پایان سخن وی. این دو فاضل از دو گروه - شيعه و سنی - شب و روز را 
در آن آیات چنان که مشاهده می کنی» تفسیر کرده اند. 


هشتم: آیه «و مِنْ آناء الیل فَسَبْخْ و آطراف النّھار؛ -. طه / ۱۳۰ - [و برخى از ساعات شب و حوالی روز را به نيايش پرداز) 
که قرار گرفتن «آطراف النهار» در مقابل «آناء اللیل» موجب می شود که آن را بر اطرافی حمل کنیم که جزء روز محسوب می 


شوند. 


و بنابر مشهور» که تسبیح را بر نماز حمل کرده اند در طرف ابتدای روز فقط نماز صبح می باشدء يس وقت آن داخل در روز 


مر جج بی تک یت رہ جو ا 


اظهر باشد» که ب پیشتر در مورد آن صحبت شد. 
آیہ م ال ليلا + # يِضدهَهُ أو لقص مه قلبلا. . إِنَّ ناشئّة الیل هی أَشد وَطنا و اوم قبلا * إِنَّ لک فی اهار سبحا 
کو سواه ہت دوہی دو ےر ھا مین یس تحت 


بيشتر و گفتار [در آن هنكام ] راستين تر است» [و] تو را در روز آمد و شدی دراز است). تردید در این روا نيست كه «لیل» در 
این آيه و کلام مفشرران» که قيام و عبادت در آن واجب بوده و بعد نسخ شده» مدت زمانی است که پایان آن طلوع فجر بوده؛ 
رج ےی ہی جس و س ‏ ا ہے ہیں سر لا 
کند» برایش شکی در آنچه ما گفتیم باقی نخواهد ماند. همچنین در مورد جمله 1 اه اليل از روايات و کلام مفتدر ان 


معلوم می شود که شأن نزولش در نماز شب است. و وقت آن تا طلوع فجر می باشد. 


طبرسی رحمه الله - . مجمع البيان ۱۰ : ۳۷۸ - گفته است: از امام باقر و امام صادق علیهما السلام روایت شده که فرمودند: 


«ناشئه اللیل» بعنی بیداری در آخر شب تا نماز شب است . 


در این مورد روایاتی در باب نماز شب خواهد آمد. 


دهم: آیه دشر الک بقطع من اللِّل... دوع اصح أ یس البح بقریب» -. هود / ۸۱ - [ پس پاسی از شب گذشته 
کات زر کم هرس كان فدہ كان انان مایت کس سکلٹ یهاش شون كزين هن 
اق از شب يدق سی از توا ہے ات که متعودابن ابیت تر یر ہے هگم 
نزول عذاب كه موعدش صبح است. در شهر نباشيد. نافع بن ازرق به عبدالله بن عباس گفته است: آبه ۱ بطع من اللا را برايم 
توضيح بده. ابن عباس گفت: آن آخر شب يعنى سحر است. و روايت شده كه وقتى فرشتگان به لوط گفتند مهم 
الصَّبْحٌ). لوط گفت: می خواهم عذاب زودتر ازا ين بيايد» بلكه همین لحظه» و آنها گفتند «آيا صبح نزديكك نیست؟!». مفسران 
گفته اند: وقتى لوط عليه السلام اين سخن را شنید» خانواده خود را شبانه از شهر بيرون برد. يايان. او در جاى دیگری می 
گوید: «قطع» در آخر شب است» گفت: در را باز كن و ستاركان را ببین كه چقدر از شب مانده است! ظاهر اين آيه و آيه 
نامع پسکره -. قمر / ۳۴ - [در سح ركاهشان رهانيديم] و نیز « و لَقَدْ صَبْحَهمْ بره عذاب شتير - . همان / ۳۸ - و به 
راستی که سپیده دم عذابی پیگیر به سر وقت آنان آمد] و کلام مفسران این است که نجات خانواده لوط عليه السلام در شب؛ 


و عذاب قومش در روز بعد از فجر بوده است. که برخی از سخنان مفسران در مورد آن قبلا ذ کر شد. 


بازدهم: ىؤ کم مرو عَلَيْهھم م بين + و الیل أ لا تَفقِلُوتَ: -. صافنات / ۱۳۷ و ۱۳۸ - [و در حقيقت شما بر آنان 
صبحگاهان» و شامگاهان می گذرید آيا به فکر فرو نمی رويد]. خداوند سبحان در این آيه شب را در مقابل صبح قرار داده 
است. یعنی ما بعد صبح جزء شب نیست. طبرسی رحمه اللہ گفته است: یعنی در رفتن و آمدنتان به شام از منزلهای آنها و 
روستایشان در روز و شب عبور می کنید. بیضاوی گفته است: «مصبحین» یعنی در حالی که وارد صبح شده اید. و (باللیل؛ 
یعنی عصر با شبانه روز. رازی كويد: زیرا آن قوم به شام سفر می کردند. و مسافر بی بیشتر شبانه و در اول روز سیر می نماید؛ به 


همین سبب خداوند تعالی این دو وقت را معین فرموده است. پایان نقل قول. 


واحدی در تفسیر خود «الوسیط» گفته است: (مُصبحین) بعنی روزانه. پس معلوم شد که مف ران هم طبق برداشت شت ما از ايه 
فهمبده اند. 


دوازدهم: آيه «وَ قالّث طافٌَ من أهل الکتاب آمِنُوا بالذی أَنْرلَ عَلَى الَذِينَ منوا وَجْهَ اهار وَ اکفژوا آخرَة لَعَلهُمْ يَوْجِعُونَ - 
آل عمران /۷۲- [و جماعتی از اهل كتاب گفتند در آغاز روز به آنجه بر مؤمنان نازل شد ايمان بياوريد و در يايان [روز] 
انكار كنيد شايد آنان [از اسلام] بركردند] كه در بسیاری از روايات» «ايمان» در ابتداى روز به نماز در اول روز تفسير شده 


جنانجه على بن ابراهيم - . تفسير قممّی : ۹۵ - از ابوالجارود از امام باقر عليه السلام روايت كرده كه فرمود: وقتی رسول خدا 
صلی الله عليه و آله به مدينه آمد و به سمت بيت المقدس نماز می خواند؛ يهوديان از این امر تعجب كردند» يس وقتى 
خداوند پیامبر را از جهت بيت المقدس به سمت مسجد الحرام گرداند» يهوديان نگران شدند. تغيير قبله در نماز ظهر صورت 
گرفت؛ ر تیآ ناگمه محمد نماز صبح را به سمت قبله ما خواند» يس به آنچه در اول روز بر محمد نازل شده بود ايمان 


بياوريد و به آخر آن کافر شوید - و مقصودشان قبله بود هنگامی که رسول خدا به سمت مسجد الحرام نماز می خواند - تا 


ا ی 


رازی گفته است: «وجه النهار» اول روز است» و وجه در لغت روبروی هر چیزی را گویند» زیرا اولین قسمت آن چیز است که 
با آن روبرو می شوند. چنانچه به ابتدای لباس «وجه لباس» می گویند. و ادامه می دهد: ابن عباس گوید: وجه روز اول روز و 
مقصود در آيه» نماز صبح است. «و اکفژوا آخرة؛ يعنى نماز ظهر» و ماجرا از اين قرار است که رسول خدا صلی الله عليه و آله 

پس از ورود به مدينه» به سمت بيت المقدس نماز می خواند که موجب خوشایند بهودیان بود و طمع کردند که ايشان هم از 
7-یس وس ار رر پیامبر را به سمت کعبه گرداند. وقت نماز ظهر بود؛ لذا کعب د بن امرف و دیگران گفتند: 
«آمئوا الى رل علی الذِينَ آمنوا وَجه لنهار» (در آغاز روز به آنچه بر مؤمنان نازل شد ايمان بیاورید] يعنى به قبله نماز 


صبحش ایمان بیاورید که همان حق است. و به قبله نماز ظهرش کافر شوید که در آخر روز بود» و آن کفر است. 


آنگاه روایت دیگری آورده که از این قرار است: «هنگامی که قبله به سمت کعبه تغییر کرد بر آنها كران آمد؛ بعضی از آنها 
به دیگران گفتند: در اول روز به سمت کعبه نماز بخوانید. و در آخر روز به قبله صبحگاهی کافر شوید و به سمت صخره نماز 
بخوانید» تا شاید بگویند: اهل کتاب دانشمند هستند. پس اگر بطلان اين قبله برایشان واضح نبود» رهایش نمی کردند» سپس 


از ار ین قبله برمی گردند». 


مرحوم طبرسی گوید: وجه روز اول روز است و بعد همان روایات را بطور مجمل ذکر می کند. بیضاوی و دیگر مفسران هم 


به همین ترتیب به موضوع پرداخته اند. 


سيزدهم: افالقٌ ال باح و جَعَلَ الیل س کته -. انعام / ۹۶ - ( [هموست كه] شکافندہ صبح است و شب را نراق اراك و 
دادہ) که از ذكر «اصباح؛ و «لیل» در كنار هم معلوم می شود صبح جزء شب نيست. رازى كويد: ليث گفته است: ضبح و 
صباح» آغاز روز هستند» كه «اصباح» هم گفته می شود. خداوند می فرمايد: «فالق الإضباح) يعنى شكافنده صبح. و گفته شده 
كدسج رام یهن ایا تہ سم رسي كنم انك E‏ ]امس عرد غير 
می دهد كه شب را برای سکون و آرامش و روز را برای عمل و تكايو قرار داده است» و با يشت سر هم بودن آنهاء بر كمال 
قدرت و حكمت خود دليل آورده است . 


جهاردهم: آيه «و فان الْمَجْر یقن الجر ان مَشْهُوداً» - . اسراء /۷۸ - و [نيز] نماز صبح را زيرا نماز صبح همواره 
[مقرون با] حضور [فرشتگان] است)» كه روايات مستفيض بلكه متواترى نقل شده كه مقصود از «مشهود)» نظارت فرشتگان 
شب و فرشتگان روز بر آن است؛ يس معلوم شد كه «نهار» نزد فرشتگان و در آسمان نیز از طلوع فجر آغاز می گردد. روايات 
نيز در اين باب پیشتر ذكر شد؛ همجنين ذكر صبح در كنار «تهجد در شب» قرينه دیگری برای تأكيد و تقويت مطلب می باشد. 
و روشن است كه تهتجد به قيام تا نماز صبح كفته نمى شود. 


رازی گوید: همه گفته اند معنای آیه این امت که فرشتگان شب و ف شتكان روز هنكام نماز صبح يشت سر امام جمع مى 


شوند؛ فرشتگان روز پیش از عروج فرشتگان شب در حالی كه نماز صبح برگزار شده است فرود می آیند؛ و هنگامی که امام 
از نمازش فارغ شد» فرشتگان شب عروج می کنند و فرشتگان روز می مانند. طبرسی رحمه الله گوید: همه مفسران گفته اند 


معنای آيه اين است که فرشتگان شب و فرشتگان روز شاهد بر نماز صبح هستند. دیگر مفسران غير از رازی و طبرسی نيز 
همین را گفته اند. 


شيخ» کلینی و صدوق - . ر.ک: التهذیب ۱ : ۱۴۴ الکافی ۳: ۲۸۳ علل الشرائع ۲ : ۲۵ تفسیر قتی : ۳۸۶ - و دیگران از امام 
صادق عليه السلام روایت کرده اند که در تفسیر این آيه فرمود: یعنی فرشتگان شب و فرشتگان روز شاهد بر نماز صبح 
هستند» يس وقتی بنده نماز صبح را هنكام طلوع فجر بگزارد» دوبار برايش ثبت می شود: هم فرشتگان شب ثبت می کنند و 
هم فرشتگان روز. 


و به سند دیگری از آن حضرت روایت است - . آمالی طوسی ۲ : ۳۰۶ - که فرمود: وقت طلوع فجر» فرشتگان شب بالا-می 


روند و فرشتگان روز يايين می آیندہ و من دوست دارم که هم فرشتگان شب و هم فرشتگان روز بر نمازم شاهد باشند . 


پانزدهم: آیه EE‏ مک بهم بُكرَة داب مث عق - . قمر ۳۸ - [و به راستی که سپیده دم عذابی پیگیر به سر وقت آنان 
آمد!؛ که وقت عذاب. «صبح)» و «بکره» تعیین شده است. اهل لغت تصریح کرده اند که «بکره؛ آغاز روز است. و خداوند می 
فرماید (إِنَّ مَْعِدَهُمُ الصّبْحٌ». راغب اصفهانی در مفردات آورده است: اصل اين کلمه «بکره» و اول روز می باشد. و فعل نیز از 
آن مشتق شده است. مثلا وقتی شخصی صبح زود خارج می شود می گویند: «بکر فلان بکورآه زمانی كه ابتدای صبح خارج 
شود. در تفسیر کشاف آمده است: «و لْقَدُ ص یه رَه) بعنی اول روز با وقت پگاه مانند «مُشْرقِينَ و مُضبجینَ,؛. بیضاوی می 
گوید: «بکره» بطور غير منصرف نيز خوانده شده که مقصود از آن» اوّل یک روز معین است. و همو در تفسیر آيه «حی 
ہج یک یت 
روایت شده که «بکره» نماز صبح و «عشياً» نماز عصر است. همچنین ظاهر کلام خداوند که پیت پیشتر فرمود ینام بت خره آن 
است که از صبح به بعد دیگر داخل در وقت سحر نیست» چنانچه اهل لغت هم تصریح کرده اند و جماعتی گفته اند: سحره 
آخر شب را گویند. و رازی گوبد: انَينَاهُمْ بترا یعنی به آنها امر كرديم که در آخر شب از شهر خارج شوند» و سح 
اند کی پیش از صبح را گویند. و گفته شده: سر عبارت است از یک ششم آخر شب. در کشاف آمده است: ینام بسخرا 
بعق وا اقا شب که يك هتم اخر آن اوت و بیضاوی كويل: ر یعنی در سحر آنها را نجات دادیم» که سحر عبارت 


است از آخر شب. و آنچه در «الاساس» آمده بود پیڈ پیشتر د کر گردید. 


شانردهم: بخ لَه فيها اعدو و الصا رجالٌ» -. نور /۳۶ - [در آن [خانه]ها هر بامداد و شامگاه او را نیایش می کنند)؛ 
بيشتر مفسّ ران «الغدو) را به نماز صبح تفسیر کرده اند. اهل لغت تصریح کرده اند که «غداه» جزء روز بوده» يس نماز صبح 
جزء نمازهای روزانه است. در «النهایه؛ آمده است: دوه مصدر مرّه اوه توق بعلن کر کت وو قساف و ماد ذا 
«روح» است. «غدوه؛ - به ضم غین - فاصله ميان نماز صبح و طلوع خورشید را گویند. و در قاموس گوید: غدوه - به ضم غین 
- به معنای پگاه و یا مدت زمان بین نماز صبح و طلوع خورشید است. مانند «غداه؛ و ١غديّه)»‏ و «تغلّی» خوردن اول روز 
است. خلیل در کتاب العين آورده: «غداء» خوراکی است که در اول روز خورده می شود. و در مصباح اللغه آمده است: غدا 


غدوّاً از باب قعّء یعنی به وقت پگاه رفت» یعنی مابين نماز صبح و طلوع خورشید. 


ہم 2 


هفدهم: آيه «یا ییا الذیق نوا اذ کژوا له ذكراً كثيراً * و موه بُکره و آصدیلاه -. احزاب / ۴۱ و ۴۲ - (ای کسانی که 


ایمان آورده ايد خدا را ياد كنيد یادی بسیار و صبح و شام او را به پاکی بستایید] پیشتر گفته شد كه بیشتر مفترران» تسبیح 
پگاه را به نماز صبح تفسیر کرده اند. اهل لغت نیز تصریح کرده اند که «بکره» اول روز است - چنانچه گذشت - و در مصباح 
اللغه آمده است: «بکره؛ از «غداه» است و جمع آن «بكر» می باشدء مانند غرفه كه جمع آن عُرَف است. تا اينكه گوید: ابوزید 
در کتاب المصادر گفته است: بکر کرو وعذاهدوا هردو از ابتدای روز هستند. 


هجدهم: او سیخ بحري رَبك با دی و الابکار» - . غافر / ۵۵ - [و به سياس پرورد گارت شامگاهان و بامدادان ستایشگر 
باش) قبلا توضیح و وجه استدلال به آن گفته شد. مرحوم طبرسی رحمه الله می گوید: گفته شده كه معنایش ای ين است که «به 


امر پرورد گارت شبانگاه از زوال خورشید تا شب. و از طلوع فجر دوم تا طلوع خورشید نماز بخوان. به نقل از مجاهد. 


از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: «ای فرزند آدم ساعتی يس از پگاه و ساعتی يس از عصر مرا ياد کن؛ و با 


اين کار» خودم برای رفع همه حوائج مهمت کافی خواهم بود» . 


رازی گفته است: «إبكار» مصدر آبکر يُبكرٌ زمانی که خارج می شود برای کاری در ابتدای روز. این معنای اصلی لغوي آن 
است» که سپس زمان ما بین طلوع فجر تا بالا آمدن خورشید را ابکار نامیده اند. همو در جای دیگری می گوید: گفته شده که 
«عشی» و «ابکار» نماز عصر و نماز صبح هستنده و گفته شده که ابکار عبارت است از اول تا نیمه روز و عشی از نیمه تا آخر 
روز است. و نيز گفته شده که مقصود در این آیه ابتدا و انتهای روز است. بیضاوی گوبد: ابکار از طلوع فجر تا بالا آمدن 
خورشید است. 


2 
5 


نوزدهم: آيه دو ربخ بد رَبك قَبِلَ طُلُوع امس و قَِلَ الُْرُوب * و من الیل سح و آذباز الشجوده -. ق / ۳۹و ۴۰- إو 
يكن از اس آفاپر ہش اڑھ وت هسانش پرورد كارت تسبیح گوی» و پاره ای از شب و به دنبال سجود [به صورت 
او EE‏ ہے وس و ر رب سو ٭ت یف 
ہر رج ےئ چنانچه گذشت. و رازی گفته است: ول طلوع امس و قبل 


الامو اشاره به ابتدا و انتهای روز دارد. و «و مِنَ الیل فَسبْحه اشاره به نخستين ساعات شب می باشد. 


بیستم: : آيه «وَ اذکر اشم یک بكر و یلا : * و می اللو کاش جذ لَه و یه لبلا طویلا - . انسان / ۲۵ و ۲۶ - ونام 
جرد کارت :ماب دق ف ایکا کیان باه که وی اوک سو اف امه كن وش هام درز او وا ها کی 
بستای) زیرا در كنار هم قرار گرفتن بُکرہہ اصيل و لیلء نشانگر تفاوت آنها با یکدیگر است. ذکر ١‏ 7ھ 

شده است. در کشاف چنین آمده: او اد کر اش شم رتك بک و آأمدیلاه و بر نماز صبح و عصر مداومت کن و مِنَ اليل اج 

E‏ ہمہ و تھا 
قسمت زیادی از شب مثل دوسوم يا نصف يا یک سوم آن را زنده بدار و عبادت كن. رازى و بیضاوی نیز همین را گفته اند 
با اين تفاوت که آنها نماز ظهر را نیز جزء «الاصیل» دانسته اند. طبرسی رحمه الله گوبد: یعنی تا آنجا که می توانی صبح و 
شب و یا ابتداى روز و هنكام شب به ذكر خدا و دعا پپرداز یا بکرهه آغاز روز و آصیل به معنای شب است. و به اين دلیل آن 
را «أصيل» گویند که اصل و ابتدای شب است. واحدی در «الوسيط» گوید: یعنی خداوند را در نماز روز و شب به یگانگی ياد 


کن» و مقصود نماز صبح و نماز عصر است. او من الیل فاش جد لَه یعنی نماز مغرب و عشاء و «وَ یه یلا طویلاه یعنی نماز 


مستحبی که بعد از واجب خوانده می شود. 


بیست و یکم: او الجر ٭ و یال عشر * و الم وَ لور « و الیل إذا یشر» -. فجر ۴-۱۸ - (سوگند به سپیده دم و به شبهای 
كال ويه کش انا نهار اول سوقان سی شوه با مان اکیپید یل كذ هك ھکار 
نهار» را در بسيارى از آبات در مقابل هم ذكر کرد مانند و اليل إذا يَفُشى و هار إذا جلى بو الضحى و الیل إذا جى 
رازی گوید: در مورد سم به فجر وجوه متعددی گفته شده: یکی روایتی است از ابن عباس که فجر همان صبح معروف و 
انفجار صبح صادق و صبح كاذب است. خداوند تعالی به فجر قسم خورده كه با آمدن آن» شب پایان می یابد و 
شود و مردم و سایر حیوانات از جمله پرند گان و وحوش در پی رزق و روزی خود پراکنده می گردند - تا اينجا که می گوید: 
- و بعضی از مفترران گفته اند: مقصود از فجر تمام طول روز است که خداوند با ذ کر ابتدای روز همه روز را اراده فرموده 
است. نظير آن نیز در و الضحی» و وو هار إذا جلى می باشد. 


وجه دوم اینکه: مقصود. خود نماز صبح است. که خداوند به آن قسم خورده» زیرا در آغاز روز خوانده می شود و فرشتگان 


آنچه گفته شد تا حذّی از آیات بود که هم اکنون در دسترس بود و به ذهن رسید و می توان بوسیله آنها بر مطلوب استدلال 
کرد که به چگونگی استدلال به آنها و امثال آن بطور اجمال اشاره کردیم. 


بعضی از فْضلا با استعانت از آیه لب الله الیل و اھان -. نور / ۴۴ - (خداست که شب و روز را با هم جابجا می کند) بر 
خلاف این مدّعا استدلال کرده و گفته‌اند: در تفسیر آن گفته شده که خداوند با پیاپی آوردن شب و روز و یا کم و زياد 
كردن آنهاو یا تغيير احوال آنها به وسیله كرما و سرما و تاریکی و نور و هرچیز دیگری که شامل اينها بشود» «تقلیب» می 
فرماید. و به عقیده ماء تمامی این وجوه خلاف ظاهر است. زیرا ميان «تقلیب» یک چیز با تبدیل آن و پیاپی آمدن آنها تفاوت 
است» و آنچه از «نقلیب» فهمیده می شود. قراردادن آخر یک چیزء در ابتدا و به عکس است. -. اشکالی که به آن است این 
سرع سای قله کن ا ال و سر رک شوه تشر و هدق آن ات سای كويد اقلت الات طهر 
لوا سی آوشد رات ون كز وی کنات الفی د ظهرا لط سس ان امت تر یا تما فا مان کرو 
شن داغ تقلب می کند. و اينكه در باب تفعيل استعمال شده بخاطر تدریجی بودن آن است. اما وقت اعتبار و محاسبه هنكام 
نیمه روز و نیمه شب است. یعنی کسی که محیط به کره زمين باشد و آن را در امتداد دید خود تصور نمايد» وقتی در روز به 
کره زمين نگاه می کند. بلندترین قسمت زمین را - مثلا - نورانی به نور روز و قسمتهای پایین را تاریک به تاریکی شب می 
بيند» و وقتی يس از - مثلا - دوازده ساعت به زمين متوجه می شود شب و روز را محیط بر کره زمين می بیند در حالی که 
تفت زور فده اس با اف شارت کین ناف سورك نو رن آفاهه ضيف اخاقابت که ی یخی بات 
تفعیل و همراه با تشدید استعمال شده است. - 


و این مسئله فقط با توجه به معنایی که ذ کر کردیم. هم در شب اتفاق می افتد و هم در روز بنابراین که در اول شب» سرخی 
در جهت مغرب است و آنگاه رفته رفته تاریکی شب زياد می شود و سرخی زائل می گردد» و زردی و سفیدی عارض می 


گردد؛ آنگاه سفیدی بالا می آید و آسمان را فرامی گیرد» سپس سیاهی افق را فرامی كيرد و تاریکی شب رفته رفته زياد می 


شود. و اگر اثر زياد شدن تاریکی تا نیمه شب ظاهر نگردد و رأس سایه مخروط -. اما ایشان نسبت به اينكه سر سایه مخروط 
بلکه اکثر آن از کره هوا بیرون است. غافل مانده. يس هیچ سلطه و احاطه ای برای این سایه نسبت به کره زمين نیست. بنابراین 
نه سیاهی آن زیادتر می شود و نه شفق آن پس از مغرب کم می شود مگر هنكام طلوع فجر و روشن شدن هوا در محل طلوع 
خورشید. - به دایره نصف النهار روی زمین برسد و مخروط قائم يا مايل به سمت جنوب يا شمال باشد و بُعد آن از جهت 
مشرق و مغرب مساوی باشد» و سپس با زائل شدن شب. رأس مخروط هم از دایره نصف النهار به جهت مغرب مايل گردد و 
تاریکی شروع به كم شدن کند. حتی اگر از نظر حت ی قابل د رک نباشد» و اوضاع واقع در نصف اول به عکس شود نور به 
سمت مشرق متمایل می شود تا اينكه اثر نور فراگیر در افق شرق پدیدار گردد» و بعد از آن فجر عارض می گردد و سپس 


زردی و سرخی مشرق يبدا می شوند تا اينكه خورشید از سمت مشرق طلوع کند. 


اين حالتها؛ همراه با بر گرداندن حالت اول و وارونه شدن امر آن است. و همچنین هنگامی که خورشید از مشرق طلوع می 
کند» نور در جهات شرقی زياد می گردد و سایه از جهت غرب کشیده می شود و هرجه بالاتر می رود سايه کوتاه تر و نور و 
شعاع و ارتفاع خورشید و هرجه مترتب بر آن است زياد می گردد تا وقتی که خورشید به زوال می رسد و همه چیز به عکس 
می شود یعنی جهات غربیء حکم جهات شرقی و برعکس را می گیرند. پایان. 


می گویم: در پاسخ به ایشان می كوييم: این سخن با دیگر آیات مخالف است و با آنها تناسب ندارد. در آن آیات بحث از 
داخل كردن شب در روز و پیچیدن شب بر روز - . مقصود از داخل كردن شب در روز و بالعکس و نیز پیچیدن شب بر روز 
بيش از مدت یک شبانه روز - بر حسب تغيير فصول - نیست» بلکه مقصود داخل كردن شب و سیاهی آن در دل روز و نور 
آن از سمت مغرب و بطور ممتد است. و داخل كردن روز در دل شب در مشرق نیز چنین است. البته اين حالت برای کسی که 
دیده و فکر و خیال خود را بیرون از زمين می برد و روح خود را به آسمان عروج داده و کره زمين را مقابل خود تصور می 
گند حاصل می شود. و در این حالت می بیند که چگونه سیاهی شب از سمت مغرب در :ذل تون نفوذ من کند و چگونه لوو 
روز در جانب مشرق در پشت شب وارد می شود گار مت ی - و غير آن مطرح شده بود» و معلوم است که تفسیر یک آیه 
بايد با سياق دیگر آيات تناسب داشته باشد» علاوه بر اينكه بحث از «تقلیب» شب و روز نیست. بلکه نیمی از شب و نيمى از 
روز است؛ و بنابر قول برگزیدہ ماء می توان آن را به وجه دیگری توجیه کرد که اظهر است و با دیگر آیات تناسب و توافق 
یری اردغ گفجه شوك شب» برعکسش روز است و روز هم از همه جهت برعکس شب است. زيرا ابتدای روز با 
پیدایش سفیدی. سپس زردی, بعد سرخی و آنگاه طلوع خورشید است. و هرجه خورشید در آسمان بالاتر می رود نورش 
بیشتر می شود و به همین ترتیب است تا وقت زوال؛ و يس از زوال همواره نور به کاستی می گراید تا وقتی که ناپدید شود و 
در پی آن شب به ترتیب و صفاتِ بر عکس روز شروع می شود یعنی ابتدا خورشيد غروب می کند. بعد به ترتیب سرخیء 
زردی و سفیدی بيدا می شود تا اينكه تاریکی زياد می شود تا نیمه شب. و پس از نیمه شب تاریکی کاهش می يابد تا طلوع 
فجر. بنابراین شب و روز مقلوب و برعکس همدیگر هستند. 


و می توان گفت: نکته در اينکه شفق در یکی از دو طرف روز و در آخر شب قرار گرفته اين است که انسان يس از خواب و 
استراحت. کمترین نوری را برای حرکت و فعالیت جهت دنیا و آخرت خود غنیمت می شمارد. اما در پایان روز به خاطر 


کثرت اشتغال در روز و بیزاری از نور» کمترین تاریکی را برای استراحت و ترک کار غنیمت می شمارد از این رو شفق جزو 


شب به حساب له است: 


اما استدلال به اينكه غشق بایان تاریکی و حد وسط طلوع و غروب است. زمانی درست خواهد بود که مقصود از غسّق؛ جزء 
غير قابل تقسیم شب باشد مانند زوال» در صورتی که چنین نیست» بلکه ظاهر اطلاق کلام اهل لغت» نشانگر آن است که 
غسق» مدت زمانی در وسط شب است كه بیشترین حدٌ تاریکی را دارد» بنابراین ممکن است ابتدای آن مطابق با حد وسط 


غروب تا فجر باشد. 


اقا روایاتی که در این مورد وارد شده» بیش از حدی است که بتوان در یکجا جمع کرد ولی ما دراینجا به حد کفایت و برای 
دلالت بر مقصودہ و از باب «جرعه ای از بر که» و ١مُشتی‏ از خرمن بز رگك» چند روایت را ذکر می کنیم و از خداوند دانای 


تواناء يارى می طلبیم. 


تی تو اھ ون لے 


ختجایج عن لسن بن موب عَنْ سكاع قال :ال ایو یه ہی تید الله عليه السلام كم ینار و انرب قَالَ یره 
زم ل اقل من ذلک قَالَفَتَمۃ قال با عاجز لم نكو هذا إن امس تلع بنالعفرق و فرب فى اْعفرب فی لین زم 
تمَاء م لح ر(۱). 


است؟ فرمود: مسیر یک روز بلکه کمتر از آن! ابوحنیفه این پاسخ را انکار کرد. امام فرمود: ای عاجزء چرا انکار می کنی؟ 


خورشید در کمتر از یک روز از مشرق طلوع و در مغرب غروب می کند! پایان روایت. -. الاحتجاج : ۱۹۷ - 
* | تر جمه | 


بيان 


ظاهره أن الأقل باعتبار انضمام ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس و إن آمکن أن يكون باعتبار الأفق الحسى و الأفق الحقيقى 


**[ترجمه آظاهر روايت آن است که مقصود از «كمتر از یک روز» با احتساب انضمام مدت زمان ميان طلوع فجر تا طلوع 
شنت می باشل گر سکن ئک یی عفن اش کے ر افق ج اھت انا روسان کر ی سیر راہ ٹر کر اع لال 


کرد. 


وں | ترجمه ] 
»¥« 


لول و الخضال عَنْ ابه عَنْ مُحَمّدِ بن بیشبی عَنْ بختی العطَارِ عَنْ محمد بن 


ص: ۱۰۵ 


۱- ۱. الاحتجاج: ۱۹۷. 


ا 


ر 


...یو لك 


الام قال: لت ییامن العاخیعی عليه السلام لم جاك ة اَی و له حشیتیق كمه راڈ تو منْهًا 
سی اي ورا اک مره ساعة کول لكر 


**[ترجمه اعلل الشرائعء الخصال: ابوهاشم خادم روايت می كند: به حضرت ابوالحسن عليه السلام كفتم: چرا نمازهای واجب 
و مستحب دقيقاً پنجاه ركعت است و كم و زياد ندارد؟ فرمود: شب دوازده ساعت است و از طلوع فجر تا طلوع آفتاب یک 
ساعت فاصله است؛ روز هم دوازده ساعت است كه برای هر ساعتى دو ركعت قرار داده شده» و از غروب آفتاب تا ينهان شدن 


شفق» غسّق نامیده می شود. - . علل الشرائع ۲: ۱۷ء الخصال ۲: ۸۵ - 
| تر جمه | 


بیان 


هذا اصطلاح آخر للیل و النهار و للساعات المعوجه سوی المشهور و كان مشهورا ب بين أهل الکتاب و لا يدل على شی ء من 
طرفی النزاع و قال آبو ربحان البیرونی فى القانون المسعودی نقلا- عن براهمه الهند أن ما بين طلوع الفجر و طلوع الشمس و 
کذلک ما بين غروب الشمس و غروب الشفق خارجان عن الليل و النهار بل هما بمنزله الفصل المشت رک. 


**| تر جمه || بن اصطلاح دیگری برای شب و روز و ساعات معوّج - غير منظم - است که غیرمشهور است. و اد بن اصطلاح بين 
اهل کتاب مشهور بودء و دلالت بر چیزی از دو طرف دعوا ندارد. ابوربحان بیرونی در «القانون» مسعودی به نقل از براهمه هند 
گفته است: ما بین طلوع فجر و طلوع خورشید و همچنین ما بين غروب خورشید و غروب شفق» نه جزء شب است و نه جزء 
روز بلکه این دو زمان به منزله فاصله مشت رک ميان شب و روز هستند . 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


ا د الله 4 بن سی العش كر 2 عن عَفه عن اہی (دعاق قال: أعلى غلا تفلك اعات 


و 
3 هم 


الففهة و الو الو دا و الشباع و الجنح و یع و الفغد و الله و السّحْرَةَ و البَهْرَهَ و سَاعاتِ النهّار الرّ 
و ال و الدل وک و لوح و الْهجيرَة و الظهیرة والأصيل وا 


| ترجمه |الخصال: ابواسحاق روايت كرده که (تغلب؛ ساعات شب را این و برای ما املاء كرد: عق فُحمه عشوه» 5 


شباعء جنح» هزیم, فغد. زلفه شُخره بُهْرّه. و ساعات روز را این ین گفت: رده شُروقء مُتُوع تَرَجلء دل و ک» جنوح» مَجیرّہ 
ظهیره» اصیل و طفل. -. الخصال ۲ : ۸۵ و در ۵۹: ۴ همین جاب آن را همراه با شرح مفصلی آورده است. - 


* | تر جمه | 


بیان 


قال الفیرو زآبادی الغسق محر که ظلمه آول الليل و قال فحمه اللیل آوله أو آشد سواده أو ما بين غروب الشمس إلى نوم الناس 
خاص بالصیف و قال العشوه بالفتح الظلمه أو ما بين أول اللیل إلى ربعه و قال آتانا بعد هدء من اللیل و هدء و هدأه أى حين 
هدأه الیل و الرجل و الهدو آول اللیل إلى ثلثه و لم یذ کر للسباع معنی مناسبا و قال ککتاب الجماع و یحتمل أن یکون سمی 
بذلک لأنه وقته أو یکون تصحفا و قال الجنح من اللیل بالکسر الطائفه و يضم و قال هزیع من اللیل كأمير طائفه أو نحو من ثلثه 


أو ربعه. 
و قال الزلفه الطاثفه من اللیل و قال السحر قبیل الصبح و السحره بالضم 


ص: ۱۰۶ 


.۸۵ علل الشرائع ج ۲ ص ۱۷ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 
الخصال ج ۲ ص ۸۵ و آخرجه فى ج ۵۹ ص ۴ من هذه الطبعه مع شرح واف.‎ .۲ -۲ 


السحر الأأعلى و قال البهر الاضاءه و ابهارٌ اللیل أى انتصف أو تراکمت ظلمته أو ذهبت عامته أو بقی نحو من ثلثه و البهره من 
الليل وسطه و كأنها الفجر الأول أو الفجران و قال رئد الضحی و رأده ارتفاعه و قال شرقت الشمس شروقا طلعت و قال متع 
النهار متوعا ارتفع و الضحی بلغ آخر غایته و قال رجل النهار و ترجل ارتفع و قال دلکت الشمس زالت عن نصف النهار. 


و قال جنح مال و جنوح اللیل إقباله و الجنح بالکسر الجانب و الکنف و قال الهجیره نصف النهار عند زوال الشمس مع الظهر أو 
من عند زوالها إلى العصر و قال الظهیره حد انتصاف النهار و قال الأصيل العشی و قال طفل العشی مح ركا آخره عند الغروب. 


**[ترجمه آفیرو زآبادی گفته است: «غسق» تاریکی آغاز شب را گویند؛ «فحمه الليل» ابتدای شب. يا تيره ترين وقت شب يا 
فاصله بین غروب خورشید تا خواب مردم را گویند که مخصوص فصل تابستان است؛ و «عشوه» تاریکی يا فاصله بین اول شب 
تا یک چهارم آن را گویند. و وقتی می گویند «أتانا بعد هدء من اللیل و هدا و هدآه» یعنی در اول شب تا یک سوم آن و 
هنگام آرام گرفتن مرد نزد ما آمد. «الهدو» یعنی اول شب تا یک سوم آن. فیروزآبادی برای «سباع» معنای مناسبی نیاورده و 
فقط گفته است: سباع بر وزن کتاب و به معنای جماع و زناشویی است. و احتمال دارد که نامیدن آن به اين سبب باشد که آن 
موقع معمولاً وقت جماع است. و يا اينكه تصحیفی صورت گرفته باشد. و در ادامه می گوید: «الجنح من اللیل» - به کسره يا 
ضمه جيم - به معنای بخشی از شب است. و نسبت «هزیع» به شب. مانند نسبتِ امير به طایفه استء و امثال آن مثل یک سوم يا 
یک چهارم. و «الزلفه» بخشی از شب است» و (سحرا ساعتی پیش از صبح می باشد و «سحره» - به ضمه سين - اوج وقت 
سحر است. «بهرا پرتو و نور را گویند و «ابهارٌ اللیل» یعنی شب به نیمه رسید و تاریکی های آن متراکم گردید. يا بیشتر شب 
سپری شدء يا حدود یک سوم آن مانده است. و «بُهره؛ از شب نیمه شب را گویند. گویی فجر اول يا هر دو فجر است. و «رئد 
الضحی و رآده» یعنی بلند شدن روز. و «شرقت الشمس شروقا» یعنی خورشید طلوع کرد. و «متع النهار متوعاً» يعنى روز ارتفاع 
كرفت و به آخرین ساعت خود رسید. و «رجل النهار و ترجل النهار» یعنی ارتفاع كرفت و گفته است «دلکت الشمس» یعنی 


خورشید از نصف النهار عبور کرد . 


و «جنح) بعنی مايل شد. و «جنوح اللیل» یعنی آمدن شب و «جنح) به کسر جيم يعنى جانب و طرف» و «هجیره» نصف النهار 
را گویند به هنگام ظهر یا از زوال تا عصر. و «ظهیره» وسط روز است. و «اصیل» شامگاه می باشد. و «طل العشتی» هنكام 


غروب است. 

تر جمہ] 

آقول 

لم آجد للفغد معنی و لعله تصحیف و ليس فيه دلاله صريحه على أحد الجانبین و ٍنما ذكرناه للمناسبه. 


٭ | تر جمه ]برای (فغد) معنایی نیافتم» و شاید تصحیف در آن صورت گرفته باشد» و البته دلالت صریحی هم بر هیچ کدام از 
دو نظریه ندارد» و فقط به مناسبت بحث آن را ذكر كرديم. 


۷| تر جمه | 


«f» 


تفیتیژ علی بن إنزاهیم: عَنْ أبيه عَنْ | ترماعیل بن أن عَنْ عمر بن ان لقن ال لفیا الام ابر عليه السلام عَنْ 
مراعه میا هی من الیل و لا هى مِنّ الا ار أ ی تراغو هی قال أبُو مقر عليه السلام قرا ین طلوع ار ای طوع لس فان 
اش انی ذالم يكن ِؿ اعات الور و امن سَاعَاتِ اهار فمن ی ساعات هى فَقَالَ أَبُو جغفر من سَاحَاتٍ الْجنَّهِ و فيها تفیق 
موضانا قال اضرا أضبت دا 


##[ ترجمه |تفسير على بن ابراهیم: نصرانی شامی از امام باقر عليه السلام در مورد ساعتی پرسید که نه از شب است و نه از روز 
که اين کدام ساعت است؟ امام فرمود: مدت زمان بین طلوع فجر تا طلوع خورشید. نصرانی گفت: اگر نه جزء شب است نه 
جزء روز» پس چه وقتی است؟ فرمود: از ساعات بهشتی اٹ و در آن ساعت. بیماران ما شفا می یابند. نصرانی گفت: 


درست گفتی! -. تفسیر قمی : ۸٩‏ الکافی ۸: ۱۲۳ - 
* | تر جمه | 


بيان 


أقول قد مر أن هذا اصطلاح آخر كان معروفا عند أهل الكتاب فلذا أجابه عليه السلام على وفق معتقده و قوله عليه السلام من 
ساعات الجنه أى شبيهه بها و لا يبعد أن يكون المراد أنها لا تحسب فى انتصاف الليل و لا فى انتصاف النهار. 
**[ترجمه ]مؤلف گوید: بد پیشتر هم گذشت شت که اين یک اصطلاح دیگری است که نزد اهل کتاب معروف بوده از این رو امام 


عليه السلام مطابق اعتقاد خودشان بهاو ياسخ دادند كه ر بين الطلوعين از ساعات بهشتى است. يعنى شبيه به آن است. و بعيد 


نیست که مقصود این باشد که نه جزء وسط شب است و نه وسط روز. 
۷| تر جمه | 
«A»‏ 


4 


لکل عن آبيہ عن عبد الله بن جغقر لحي عن على بن بكار عَن موتری عن أجيو عل يد عليهما السلام 0 
ممائل بخبی ين اک 3 الْقَاضِى أمًا صلاة الجر و ما بُجهَرٌ فيها بالفراءه و هى من ضلاه هار و نما يجهر فى 


نه اجات فى 


ص: ۱۰۷ 


۱-۱. تفسير القمیٔ: ۸٩‏ فى حديث طویل و تراه فى الکافی ج ۸ ص ۱۲۳. 


صَلَاہ الیل قال جَهَرْ فیها بالْقرَاءَءِ أن الب صلی الله عليه و آله کان بلس فِيهَا لِقربها الیل (۱). 
تحف العقول مرسلا: مثله (۲). 


#[ترجمه اعلل الشرائع: امام هادی عليه السلام در پاسخ به یحبی بن اکم قاضی که گفت: چرا در نماز صبح قرائت بلند 
خوانده می شود در حالی که جزء نمازهای روزانه است. و فقط در نمازهای شامگاهی بايد نماز بلند خوانده شود؟ فرمود: 
قرائت را در نماز صبح بلند بخوانء زیرا پیامبر صلی الله عليه و آله آن را در تاریکی می خواند که نزديكك به نماز شب بود. - . 
علل الشرائع ۲: ۱۳ - 

تحف العقول: این روایت را بصورت مُرسّل نقل کرده است. -. تحف العقول : ۵۰۸ جاب اسلامیه - 


* | تر جمه | 


«$» 


2 


اه عن أ خف عليه السلا ال لا وی می لہ ار و می أو ۳ ۳1 0ص مم 
وَسَطَ صَلَائَين بالنَهَارٍ صَلَاِالْعَدَاهِ و صاه اضر الْحبر(۳). 


العياشيى »+ عن زراره: مله (۴) معانی الأخبار: عن محمد بن الحسن عن محمد بن الحسن الصفار عن أحمد بن محمد بن عیسی 


عن عبد الرحمن بن أبى نجران و الحسین بن سعيد معا عن حماد عن حریز عن زراره: مثله (۵) 


٭ | تر جمه]علل الشرائع: زرارہ از امام باقر عليه السلام روایت می کند که فرمود: (صلاہ الوسطى» نماز ظهر است. و اولین 
نمازی است که رسول خدا صلی الله عليه و آله خواند. و وسط دو نماز روزانه یعنی نماز صبح و نماز عصر واقع شده است... - 
. علل الشرائع ۲: ۴۳ - 


تفسیر عیاشی: به نقل از زراره مانند آن را آورده است. - . تفسیر عیاشی ۱ ۷ - 
معانی الاخبار: از زراره مانند آن را نقل کرده است. - . معانی الاخبار : ۳۳۲ - 
* | تر جمه | 


توضيح 


أقول هذه الروايه مع ورودها بأسانيد صحيحه صريحه فى كون وقت الفجر من النهار و ما قيل من أن قوله عليه السلام بالنهار قيد 
لصلاه الظهر لا لصلاتين و المعنى أن صلاه الظهر وسط صلاتين مع كونها بالنهار و هذا يوجب فضلها و الكلام مسوق لبيان 


کونها الصلاه الوسطی و لا ينافى تسمیتها بصلاه وسطی لما ذکر اشتراکها مع صلاه العصر فى الصفه المذ کوره مع أنه يحتمل أن 
یکون المراد آنها آول صلاه صلاها 


رسول الله صلی الله عليه و آله و الحال آنها على الصفه المذ کوره حتی لا يشاركها صلاه العصر و بحتمل أن یکون الظرف لغوا 
متعلقا بقوله صلی فلا یخفی ما فيه من التهافت و التکلف. 


ص: ۱۰۸ 


.۱۳ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. تحف العقول: ۵۰۸ ط الاسلامیه. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۳. 
۴-۴. تفسیر العناشی ج ١‏ ص ۱۲۷. 
هت سان الاخنار: ۳۳۲ 


آما الوجه الأول فبعده بحسب اللفظ ظاهر للفصل بالظرف بین البیان و المبین و أما معنی فلما أومأنا إليه سابقا من أن الحکیم إذا 
ذکر الصلوات ثم آفرد واحده منها من بینها بوصف لا بد أن یکون لهذا الوصف اختصاص ما بتلک الصلاه و کونها وسط 
صلاتین مطلقا مشت رك بين جمیع الصلوات فيصير بمنزله أن يقول حافظوا على جمیع الصلوات و على الصلاه التی هو صلاه أو 
مشتمله على ال رکوع و السجود و إن آراد أن کونها بالنهار یستفاد من الآيه و سلم ذلك فذ کر الوسطی لغو إذ لا بستفاد منه 
تخصیص بوجه و ما فاده من استفاده الفضل من کونها بالنهار فمع أنه لا ينفع فى المقام غير مسلم بل الظاهر خلافه لقوله تعالی 
دناشک الیل هى أشدُ وطتا و فوم قبلا(١).‏ 


و الوجه الثانی لا آفهم منه معنی محصلا و لعله راد أن یجعل الجمیع من قوله و هى آول صلاه إلى آخر الکلام وجها واحدا فلو 
آراد أنه عليه السلام بین عله أنه لم سماها الله وسطی من بین الصلوات فلا ينفع تکلفه و لا بدفع شیثا و يرد عليه ما آوردناه على 
الوه الال 


و إن آراد أنه عليه السلام آراد أن یذ کر نکته و عله لتعيين صلاه الظهر لکونها وسطی مع قطع النظر عن دلاله لفظ الایه عليه و 
عن أنه لم سميت وسطی فلا ینفع فى هذا إلا الجزء الأول أعنى كونها آول صلاه صلاها صلی الله عليه و آله فأما کونها وسط 
صلاتين فلا مدخل له فى ذلك لأنه مشت رك بين الصلوات و كونها بالنهار مشت رك بينها و بين العصر فتدبر و الظرف اللغو الذى 
أبدى لعله بكونه لغوا أحرى فإن توسيط متعلق جمله بين جمله أخرى و متعلقها مما يصير به الكلام مشوشا متهافتا بل مما لا يكاد 


: 


و لا محصل لمعناه أيضا إذ لو كان الغرض أنه لیس الظهر آول الصلوات مطلقا بل آول فعله صلی الله عليه و آله بالنهار فلا یخلو 
إما أن تکون صلاه الفجر من صلاه النهار آم لا فعلی الثانی لا محصل لهذا الکلام و لا طائل تحته إذ حینثذ لا یکون 


آول صلاه النهار إلا الظهر فلا تترتب فاشده على هذا الکلام و على الأول یتم مطلوبنا و إن كان فيه قصور آیضا إذ الظاهر من 
الأخبار أن صلاه اليوم و اللیله فرضت مره واحده فیکون آول ما صلی بالنهار الصبح لا الظهر و لو كان المراد آنه آول ما صلی 
مطلقا و مع ذلك قید بالنهار فکونه لغوا أبين و آظهر. 


و كمه امم لیت كو بلطا د وان با ايك نها ات هيز تفت دانع یر کو ماه کر 
ترجمه |مؤ يد: این روايت با این حح ضر با صبح جز 


است. 


واينكه گفته اند: «بالنهار» قيد «لصلاه الظهر» است نه قيد «صلاتين» و به اين معناست که نماز ظهر وسط دو نماز قرار دارد و در 
روز خوانده می شود و این موجب فضل آن است. و کلام برای اثبات این وضع شده که نماز ظهر» نماز وسطی است. و 
منافاتی با نامیدن آن به «صلاه وسطی» - به خاطر اشتراكك آن با نماز عصر در ویژگی که ذكر گردید - ندارد» با اينکه احتمال 
می رود مقصود اين باشد که نماز ظهر اولین نمازی است که رسول خدا صلی الله عليه و آله بر همان صفت مذ کور خوانده و 


نها عار اوس عهت با آن شرا کت نذارد هشن استمال دارد که ظرف دو انها لكر لق به فعل صضل اش 


اما بعید بودن وجه اول به حسّب لفظ ظاهر و آشکار است. به خاطر فاصله شدن ظرف ميان بیان و مبین و اما از جهت معناء 
پس همانطور که پیشتر هم اشاره کردیم که خداوند حکیم وقتی همه نمازها را ذکر کرده و آنگاه یکی از آنها را به طور 
جداگانه آن هم با وصفی خاص ذکر می کند. حتما بايد اين وصف» به آن نماز اختصاص داشته باشد» و اينكه آن نماز در 
وسط دو نماز دیگر واقع شده باشد مطلقاً در همه نمازها مشت رک است. با این حال مثل این است که فرموده باشد: بر همه 
نمازها مراقبت و محافظت كنيد به خصوص بر آن نمازی که نماز است» يا بر آن نمازی که مشتمل بر رکوع و سجود است و 
اگر گوینده سخن بالا قصدش اين بوده که از آيه استفاده کند که نماز صبح جزء نمازهای روزانه است و اين پذیرفته شود باز 
هم ذکر «وسطی» لغو است. زیرا هیچ گونه اختصاصی از آن فهمیده نمی شود. و اينكه می خواسته از این طریق از روزانه بودن 
نمازه برای آن وجه فضیلتی پیدا کت علاوه بر اينکه در اینجا فایده ندارده قابل قبول یست» بلکه ظاهر آیه ون ا الیل هی 
هذ وطا و او اظارت مور ۶۸ - قطن برخاستن شب رنجش بیشتر و گفتار [در آن هنگام] راستین تر است) بر حلاف 


ا ما 


صلاه تا آخر» یک وجه واحد قرار دهد. يس اگر مقصودش اين بوده که امام عليه السلام دلیل نامگذاری «وسطی» بر یک نماز 
توسط خداوند را اراده فرموده» باز هم اين تکلف فایده ای ندارد و چیزی را رد نمی کند بلکه همان ایرادی که بر وجه اول 
وارد کردیم بر این وجه دوم نیز وارد است. 

و اگر مقصود اين بوده كه امام عليه السلام می خواسته نکته و علت تعبین نماز ظهر بعنوان «وسطی» را با قطع نظر از دلالت لفظ 


آيه بر آن ذکر نماید و بدون در نظر گرفتن اينكه چرا «وسطی» نامیده شدہہ فقط در بخش اول فایده دارد» یعنی اينكه نماز 
ظهر اولین نمازی باشد که رسول خدا صلی الله عليه و آله خوانده است. اما اينکه نماز ظهر در وسط دو نماز دیگر قرار دارد؛ 


هیچ ربطی ندارد. زیرا وسط بودن. در همه نمازها مشت رک است. و روزانه بودن» بین نماز ظهر و عصر مشت رک است. يس 
بينديش. و ظرف لغوی كه آورده. شاید همان لغو بودنش بهتر باشدء زیرا آوردن متعلق یک جمله در وسط جمله دیگر و 
متعلق آن جمله کلام را مشش و متناقض و شاید نادرست می سازد . 


در این صورت نیز معنای خاصی بدست نمی آید. زيرا اگر غرض آن باشد که نماز ظهرء مطلقاً اولین نمازها نیست بلکه اولین 
کاری است که رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز انجام می داد بنابراین از دو حال خارج نیست: يا نماز صبح جزء 
نمازهای روزانه هست و یا نیست» که اگر نباشد این کلام هیچ فایده ای ندارد و بی‌حاصل است. زیرا در این صورت اولین 
نماز روزانه» ظهر خواهد بود. پس فایده ای بر این کلام مترثب نیست. و اگر بگوییم نماز صبح جزء نمازهای روزانه است» 
هدف مابرآورده می شود كرجه آن هم قصور دارد؛ زیرا ظاهر روایات آن است که نماز روز و شب یک بار واجب شده 
يس اولین نماز روزانه که خوانده. صبح خواهد بود نه ظهر» هرچند مقصود آن باشد که ظهر اولین نمازی بوده که خوانده 
ده اس هو با انی كال قد «التيار) زا آمرده که لس ودن ان كابلا مشخص و ظاهر اسك 


ڈوں | ترجمه ] 
۷ 


فِقَهُ الوص اء قال عليه السلام: الم 3 ات حلوّات إا حل وهن فی لك أن تیدا بهن و لا تم لى بين ندیه لاف لا 
استقبال هار و هی اج و صَلَاهُ اشتقبال الیل و هی الْمَغْربُ و صلاء يوم المع (۱). 


. فقه الرضا : بدون شماره صفحه - 

* | تر جمه | 

«A» 

مر ن شنم 0 5 عد الله عليه السلام قال: الصَّلَاهُ لْوْسْطَى هی ۳۳ مِنْ صلاه هار و هی اهر( 


٭ | تر جمه |تفسير عیاشی: محمد بن مسلم از امام صادق علبه السلام نقل می کند که فرمود: «صلاه وسطی) نماز ظهر است که 


در وسط نمازهای روزانه است. -. تفسیر عناشن ۱: ۱۲۷ - 
** | تر جمه | 


۰ 


و مه عَنْ ریز عَنْ آبی عبد له عليه السلام قَالَ: آقم الصّلاة ةَ طرفی اهار و طرفا الْمَغْبُ و الْعَدَاة و فا مِنَ الیل و هی لا 
الما ال خزو(۳. 


** | ترجمه ]تفسير عیاشی: خریز از امام صادق عليه السلام نقل می کند که فرمود: نماز را در دو طرف روز بجای آور. و دو 
طرف روز یکی مغرب است و یکی صبح و «زلفاً من الليل» یعنی نماز عشا. -. همان ۱۶۱:۱ - 


٭| تر جمه | 


>۱ 


رش بے شس 


زَا لوب عَنْ موتری بْنِ جَغفَر عَنْ آبائہ عليهم السلام ال :َال ایر امین عليه السلام فى انمض له ۳ھ "ھ2 
الله عر و جل رض علیهم فی اليل و هار تمس صَلَوَاتِ فى مه أَوقَاتٍ نان بالل وتات بالنهَارِ(ئ). 


بیان فضل این ن امّت فرمود: از جمله فضایل امت اسلام آن است که خداوند عروجل در شب و روز ينج نماز را در ينج وقت بر 


آنها واجب فرمود: دو نماز در شب و سه نماز در روز. -. إرشاد القلوب ۲ : ۰۲۲ و در ۸۲: ۲۷۴ نیز ذ کر شد. - 
٭| تر جمه | 
»1« 


لعل فی علل الْمَضْل بْن شَاذَانَ عن الرْصًَا عليه السلام: فِى عله أَوْقاتِ الصَّلَوَاتِ أنَّ الله عَرّ وَ جل أحبٌ 
كل عَم ولا بطاعته و عبادته فَأمرَهُمْ أل هار أنْ يووا بعبادته تم یروا فيما وا من مَنولّه دام فاَوجب ص اة الجر 


عَلَيهغ (۵). 


-"-lt;meta info‏ علل الشرائع: در علل فضل بن شاذان از امام رضا عليه السلام نقل است که در مورد علت اوقات نمازها 


2 


فرمود: خداوند عروجل دوست داشت تا هر کاری با اطاعت و عبادت او آغاز شود يس امر فرمود تا اوّل روز او را عبادت 
کنند و آنگاه به کارهای مورد علاقه خود برای كسب معاش دنیا بيردازند» از این رو نماز صبح را ب بر آنها واجب کرد. . علل 
الشرائع ۱ ۲۵۰ - 


٭| تر جمه | 


۰۳ 


ص: ۱۹۰ 


.١ -١‏ فقه الرضا: 

۲- ۲. تفسير العیاشق ج ١‏ ص ۱۲۷. 

۳- ۳. تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۱۶۱. 

۴ ۴. إرشاد القلوب ج ۲ ص ۲۲ و قد مر فی ج ۸۲ ص ۲۷۴. 
۵- ۵. علل الشرائع ج ١‏ ص ۲۵۰. 


الا فول وف الصّلاه و احدز اک (۱). 


قَالَ: 5 لالص الا و آله مرن غ أ دهع بال و الا بی آم مكُوم و کان ابنأ نوم أخمى و کار 
0<ھھ ی ۷ سور وت وچ آم تکوم دن يل قاذا مخت دنه فکلوا و 


9 


بر 


eta ۵0‏ ,اا" الفقیه: به اسناد خود از معاویه بن وهب روایت می کند که فرمود: برای گفتن اذان و اقامه فقط منتظر 


وقت نماز باش, و اقامه را سریعتر بگو. -. الفقیه ۱: ۱۸۵ - 


و فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله دو مؤذن داشت: یکی بلال بود و دیگری ابن امم مکتوم. ابن ام مکتوم نابینا بود و قبل 
گوید يس هر گاه [در سَحر ماه رمضان] صدای اذان او را شنیدید بخورید و بنوشید تا زمانی که اذان بلال را بشنوید. - . همان 


)۰۱1۱ - 
۷| تر جمه | 
۳ 


الکافی: بت حجیح > عن العلیع قال: سل با عند الله عليه السلام عن الط ایض ین الط ود فَقَالَ اض النّهَارٍ مِنْ 


2 


4 


مواد الیل د کا و كان بال بد یی صلی اللہ عليه و آله و ابن م كوم و کان أغمى بوذن ی و ود بال جين بطل 
افك الدب 


و بسند آخر فيه قوه عن زراره عنه عليه السلام: مثله (۴). 


*[ترجمہ]الکافی: حلبی روایت مى كند: از امام صادق عليه السلام در مورد آيه الط ایض من الْحَبٍط الْأَسْوّدِ» (رشته 


سپید بامداد از رشته سياه [شب]) سؤال کردم» ايشان فرمود: یعنی سفیدی روز از سياهى شب. -. الکافی ۴ : ۹۸ - 


گوید: بلال و ابن ام مکتوم که نابینا بود» هر دو مؤذن پیامبر صلی الله عليه و آله بودند» پسر ام مکتوم شب اذان می كفت و 
بلال هنكام طلوع فجر اذان می گفت... 


و مثل همین روایت با سندی دیگر و محکم ترء از زراره از امام صادق عليه السلام نقل شده است. - . همان - 
٭٭| تر جمه | 


م۱۴ 


النَهُذِيبٌ عن الْحسَيْن بن سعید عَن اضر عن این ان عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَال: قلْتٌ له إنَّ نا مُوَذنا بوذن باعل فَقَالَ ۳ 


اد دک بقع الجيران لقيامهع إِلَى الصّلَاءِ و أمًا لت اه ای مع طلوع الْمَجِر(ه). 


٭ ترجمه ]التهذیب: ابن سنان روایت می کند که به امام صادق عليه السلام گفتم: ما موذنی داریم که شب اذان می گوید. 
فرمود: برای همسایگان مفید است تا برای نماز بیدار شوند اما سنّت اين است که با طلوع فجر اداء شود. - . التهذیب ۱ : ۱۴۸ 


هذه الأخبار صریحه فى أن ما بعد الصبح ليس من اللیل و يدل على أنه كان معلوما مسلما بينهم و عليه جری اصطلاحهم. 


* | ترجمه ]این روابات به صراحت بیانگر آن است که بعد از صبح جزء شب نیست» و دلالت می کند بر این كه این امر در 


ميان آنها واضح و مسلم بوده و اصطلاح ايشان نیز بر همین جاری شده است. 


] ترجمه‎ | E 
«1۵» 


الک افیء» فی السَحیح عَنْ أبى عو د له عليه السلام قال: مرق قال فا2ا EU‏ 0 بالله الْعَلِيّ ال اه مه 
جين يُصَلَّى الْمَجْرَ لَمْ بر فى يَوْمِهِ لک ميا یکره (2). 


#*[تر جمه |الكافى: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس هنكام نماز صبح صد مرتبه بگوید «ما شاء الله كان» لا حول و لا قوه 
الا بالله العلى العظیم» در آن روز هيج بدى به او نمی رسد. - . الكافى ۲ : ۰ - 


اد | ترجمه ] 
»%\« 


اب الْأَْمَالِء باشناده عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: من اثتَفْفَر الله بد ڪاه الجر سعِينَ مَوَه عفر الله له و لز عمل دک 


الم اکتر من سَبِعِينَ 
ص: ۱۱۱ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۱۸۵. 


۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۱۹۴. 
٣‏ ۳. الکافی ج ۴ ص ۹۸. 
۴ ۴. الکافی ج ۴ ص ۹۸. 
۵-۵ التهذیب ج ۱ ص ۱۴۸. 
۶ ۶. الکافی ج ۲ ص ۵۳۰. 


الک دب تق 


2 
ہپ رش ہد و ا 


و عن الصَادق عليه السلام بت ند ص جیح قال قال 
َو لَمْ يغه فی ذَلِكك ايوم دنب (۲). 


مير الْمؤْمِنِينَ عليه السلام: مَنْ صَلَى الْفَجْرَ و را قل هُو الله أحدٌ إمحدی عَشْرَهَ 


بخشایده حتی | گر در آن روز پیش از هفتاد هزار گناہ کند. -. قراب الاعمال ٩۱۶:‏ ¬ 


و از امام صادق عليه السلام به سند صحیح روایت شده که امير مؤمنان عليه السلام فرمود: کسی که نماز صبح بخواند و يازده 


مرتبه سوره «قل هو الله آحد» را بخواند در آن روز گناهی برایش پیش نمی آید. -. همان - 


۷| تر جمه | 


بیان 


ظاهر الاشاره فی تلك الأخبار بذلك الیوم و يومه ذلك أنه بعد طلوع الفجر دخل فی الیوم و خرج من الليل و مثله كثير فی 
الأخبار و لامکان المناقشه فیها اکتفینا بالقلیل منها. 


* | ترجمه أظاهر اشاره در اين روايات به «آن روزا این است که بعد از طلوع فجر» شب نيست و جزء روز به حساب می آید. از 
این دست روايات بسيار است» و چون ممکن است مناقشه پیش آید. به همین مقدار كم اكتفا كرديم. 
* | ترجمه | 


۱۷ 


اه عن ابر عَنْ أبى مَقفَر عليه السلام قسال: إن لیس نا یٹ منود ال من جين تیب الهش الی أن يَغِيبَ لسع و 
بث ُنُودَ اللھَار من جين بطلع الجر ی أنْ تَطلعَ امس (۳). 


#*[تر جمه ]الفقیه: جابر از امام باقر عليه السلام روایت می کند كه فرمود: ابلیس سپاهیان شبانه خود را از هنكام پنهان شدن 
قرص خورشید تا پنهان شدن شفق پراکنده می کند. و سپاهیان روزانه خود را از هنكام طلوع فجر تا طلوع خورشید پراکنده 
می کند. - . الفقیه ۱ : بدون صفحه - 


* | تر جمه | 
۸ 


الخصال, بسنده المُغتبر عَنْ أمير المُوْمِبِينَ عليه السلام قال: مَنْ كائث له حَاجَةٌ فليطلعها فی ثلاث سَاعَاتٍ إلى قله و سَاعه فی آخر 


الئل عِنْدَ طلوع الَفَجر(۴)۔ 


** |[ ترجمه |الخصال: به سند معتبر از اميرمؤمنان عليه السلام روايت است كه فرمود: هر كس حاجتی دارد آن را در سه وقت 
درخواست كند. تا آنجا كه فرمود: و یک وقت هم در آخر شبء هنگام طلوع فجر است. - . الخصال ۲ : ۱۵۸ در حديث 
اربعمائه - 


ڈوں | ترجمه ] 
بیان 


الظاهر أن المراد الساعه التی نهایتها الطلوع لا بدايتها كما دلت عليه الأخبار الکثیره الوارده فی ذلكك. 


*٭ ]تر جمه آظاهرا مقصود وقتی است که پایان آن با طلوع است نه آغاز آن» چنانچه روایات بسیاری نيز بر آن دلالت دارند. 


1 


3-3 


20 كافى > یه الما الى یا ظا یر تی‎ E OT N 
عن من افاثر صلی م قال: إن الله ينای كل ليلو من اول الیل إلى آخره | لا عبد مُؤْمِن بَدعونی لدینه و دم‎ 
طلوع جر إلى آخر الْحَبِر(ه).‎ 


| ترجمه إعدّه الداعى: امام باقر عليه السلام فرمود: خداوند هر شب از اول شب تا آخر شب ندا می دھد: آیا مومنی ست که 


قبل از طلوع فجر مرا برای دين و دنيايش بخواند؟!... - . عذّه الداعى : ۵۰ - 
* | ترجمه | 


توضيح 

نداء المنادى بعد طلوع الفجر بأن يدعو قبل الفجر غير محتمل. 

**|[ ترجمه |ندای منادى بعد از طلوع فجر به اين كه قبل از فجر دعا كند محتمل نيست. 
**[ترجمه] 

«¥*» 


الکافی. فى الْمُعْتَبرِ عَنْ أبى عَذِد الله عليه السلام قال: تقول إِذا آضبخت و آشتریت الحنرد لِرَبٌ الصّباح اکن لِحَالِقِ الْإِضْدِ باح 


رین - الْحمْدُ لله الذى ذَهَبَ 
ص: ۱١١‏ 


ال ]و اپ الاعمال: ۱۱۶: 

لاب ثوات الاعمال: ۱۱۶ 

۳-۳ الفقیه ج ۱ ص. 

۴- ع. الخصال ج ۲ ص ۱۵۸ فى حديث الاربعمائه. 


۵- ۵. عدّه الداعی ص ۵۰. 


پاللیل بغذرته وَ جَاءَ باهّار بِرَخمته ۳( 


2 


و ور ہی 


و رت 


077 یت شکر ما أنْعَمَ | 


أن 


٭ إترجمہ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: وقتی که صبح و شام می کنی دو مرتبه بگو: ستایش مخصوص يروردكار 


رحمتش روز را آورد. -. الكافى ۲ : ۵۲۸ - ادامه روايت. 


و به سند حسن از آن حضرت روايت شده که فرمود: هنگامی که صبح و شام می کنی بگو:... تا آنجا که فرمود: پس چون آن 
را گفتی» شکر نعمتهای خداوند بر خود را در آن روز و آن شب بجا آورده ای. -. همان ۲ : ۹۹ - 


۷| تر جمه | 


«¥1» 


لم باخ الکییژ لیخ من آذعته الصّبَاح ہت فت ذا 


٦٣٣ب‏ جاح قال م ُو مزعب بالحافظين إلى سے یت ےت 


أَرَى ای ؟ قله راع ان توما هذا 


2 


2 


۱» 


2 


1 ۳ ہے ےت مل رَحْمَيَكٌ تم ال 
آخَرَ پروایه مُعَاوية بن عَمّار تقول بغد الجر الی قَوْلِه امد له ر ب العالمین كثيراً كما و اهل إلى TT‏ 
هار الْحَمْدُ له الى دعب باللَيل مُظلِما رت ه و عجاء بهار مُبصراً برخمته إِلَى وله ترعباً بل الله انجید و یم لد ی 
قَوْلِهِ عليه السلام وَ اجعل زیی ردا اا إلى له نی یر بڑہی هذا نم دُکر ره دع ارات زوا عن الوق 
عليه السلام و ساق الدّعَاء ای قَوْلِهِ- الْحَمْدُ لله ای دعب بالیل بقُدرَتِهِ و جاء هار برخعته ای وله الم كما ذَهَبِتَ بالیل 
و اقلت اهار خَلْقاً جدیدا. 


برخعیه علقاً بجديداً ثم قال دَُاء آخر الهم ! 
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7 
ع 
أوّل د 


ول 


٭| تر جمه | 


المصباح الکبیر طوسی: از جمله دعاهای صبح اب بق است كه کت هر كاه فجر دوم طلوع كرد بگو: فها فالقة من عت لا أذ 
(ای خداوندی که فجر را از آنجا که من نمی بینم شکافته‌ای)... تا آنجا که گوبد: و آغاز این روز ما را صلاح و ميان آن را 
رستگاری و آخر آن را موفقیت قرار ده. سپس می گویی: مرحبا به حافظان... ستایش خداوندی را سزاست که به قدرتش شب 


را برد و به رحمتش روز را آورد و خلقتی نو ایجاد کرد. 


آنگاه دعای دیگری را ذکر کرد: خداوندا من صبح کردم و در این صبح و این روز برای خودم و اهل رحمتت مغفرت می 


طلبم. 


بعد دعای دیگری را به روایت از معاویه بن عقار كفت که: بعد از فجر می گویی تا اين عبارت: «سپاس فراوان خداوندی را 
که پرورد گار جهانیان است» سپاسی که در خور خداوند باشد - تا آنجا که فرمود - بر يشت كردن شب و پیش آمدن روز 
سياس خداوندی را سزاست که شب تاريكك را به قدرت خود برد و روز روشن را به رحمتش آورد - تا آنجا که فرمود - 
مرحبا به خلق جدید خداوند و روز حاضر - تا آنجا که فرمود - آغاز این روز مرا صلاح قرار ده - تا آنجا که فرمود - 
بهترین‌های امروز را روزیم فرما - آنگاه دعای عشرات را به روایت از امام صادق عليه السلام ذ کر کرد و دعا را به اینجا رساند 
- سياس خدایی را که به قدرتش شب را برد و به رحمتش روز را آورد - تا آنجا که فرمود - خداوندا! همانطور که شب را 


بردی و روز را به خلقتی جدید آوردی. 
* | تر جمه | 
»¥« 


الصَّحِيفَةُ التَيَادِيَهُ: فى دُعَاءِ الصّباح و كردا يَوْمّ حادِث جَدِيدٌ و هو عَلینا شاه عَتِيدٌ ای قَولِهِ عليه السلام الم وفقنا فى یوم 
هذا إلى قَوْلِهِ عليه السلام و عله یمن يَوْم عَهِذْنَاهُ الی قَولِهِ عليه السلام فی يمى عَذٌا(۳). 


ص: ۱۱۳ 


-١‏ ۱. الكافى ج ۲ ص ۵۲۸ فى حديث. 
7- ۲. الكافى ج ۲ ص ۹۹. 


۳- ۳. الدعاء السادس من آدعیه الصحیفه ص ۴۷ ط الآخوندى. 


٭ | تر جمه [صحیفه سجادیه: در دعای صباح)؛ «و این روز نو و تازه ای است. و شاهد حاضری بر ماست - تا آنجا که فرمود - 
خداوندا در این روز ما رو توفیق ده - تا آنجا که فرمود - و آن را پرمیمنت ترين روزهایی که عهد کردیم قرار ده - تا آنجا 


که فرمود- در این روزم». -. دعای ششم از صحیفه سجادیه : ۴۷ جاب آخوندی - 


| تر جمه | 
٣<‏ 
المضباځ لِیخ: ذکر فی أذعیه ساعات ام السَاعَه الْأُولَى و هى مِنْ طلوع الْمَجْر إلى طلوع اسمس لأمیر الْمُؤْمنِينَ عليه السلام. 


* | ترجمه |المصباح شيخ طوسی: در ذکر دعاهای ساعات روز در دعای ساعت اول که از طلوع فجر تا طلوع خورشید است. 
گفته شده که اين ساعت مخصوص اميرمؤمنان عليه السلام است . 


> | ترجمه ] 
»¥« 


لق و مَجَالِسٌ الصَّدُوقِء و الُوْحید و العو وا ختجاج. دهع عَن الرَضًا عليه السلام قَالَ: إن الله با زک و تَعالَى رل 
ملكا یی الما الا کل یله فی کب یرو له انجمعه فی اَل الیل يمره ای عل ین سابل اع ای وله یتادی بدا 
تی بطع لزق سل المَِر اد ای مَعله من مَلکوتِ الشعاء(۱. ۱ 

*#*[ترجمه |الفقيه» مجالس صدوق, توحيد» عیون اخبار الرضاء الاحتجاج: امام رضا عليه السلام فرمود: خداوند تبا رك و تعالی 
ھر شیک ثلث اخ ىر کہ ھاس مہ در اول شب فرشته ای رااز اسان دا قرو من فر چاو ا او اب عی گید كه ندا 
دهد: آیا کسی هست درخواستی داشته باشد تا به او بدهم؟ - تا آنجا که امام فرمود: - اين ندا را تا طلوع فجر ادامه می دهد 


پس چون فجر طلوع کرد به جایگاه خودش در ملکوت آسمان باز می گردد. - . الفقیه ۱ : ۰۲۷۱ آمالی صدوق : ۲۴۶ التوحید 
: ۶ چاپ مکتبه الصدوق. عیون الاخبار ۲ : ۱۲۶ الاحتجاج : ۲۲۳ - 


#[ تر جمه ] 

بیان 

الظاهر أن النداء فی جمیع الثلث الأخير و نهایه الفجر. 

**[ترجمه ]ظاهراً این ندا در تمام ثلث آخر و پایان فجر صورت می گیرد. 


٭| تر جمه | 


ن۲۵ 


لق و ای و اهديب َنِم عَنْ أبى جَغٍ عليه السلام قَلَ: إِنَّ الل +4 کت مِنْ فوّق عَزشِہِ 5 
ول الیل إِلی ار أ عبد وی بذغوبی لته و نيچ ا ا عبد ؤي وب ای من دنوب قبل لوح ار توب علیہ 
ی قَله فما رال بای بِهَذًا ای أَنْ بلاج( 


عرش ندا می دهد: آيا بنده مؤمنى نیست که برای آخرت و دنیایش از من درخواست کند تا او را اجابت نمایم؟ آيا بنده 


مؤمنى نیست که پیش از طلوع فجر از گناهانش به سوی من باز گردد تا توبه اش را قبول نمایم؟ - تا آنجا که فرمود: - همواره 
این ندا را ادامه می دهد تا فجر طلوع کند. - . الفقیه ۱: ۲۷۱ المقنعه : ۲۵ التهذیب ۱: ۲۴۶ - 


* | تر جمه | 
»$¥« 
الکانی» و التَهْذِيبُء بِإِسْنَادِهِما عَنْ أب جغفر عليه السلام ال داح ال يَوْمَ الاعد بذ 


*#[ تر جمه ]الکافی» التهذیب: امام باقر عليه السلام فرمود: اذان سوم در روز جمعه بدعت است. -. الکافی ۳: ۴۲۱ التهذیب ۱ 


- ۲۵۰ : 


# تر جمه | 
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اقول 
التقريب أن أحسن محامله أن يكون المراد أذان العصر فإنه ثالث بالنسبه إلى أذانى الفجر و الجمعه. 


نماز صبح و نماز جمعه» سوم است. 
* | تر جمه | 


۷ 


الکانی» ا و المع ؛ بأمانیدهم الصحبخه عَنّ أبى َمل الله عليه السلام د قال: یتخت 
الوَحْمَنٌ الحَبر(۴) 


أذ 


ن يقرأ فى بر الا یم لمع 


ص: ۱۱۴ 


۱-۱ الفقیه ج ۱ ص ۲۷۱ فى حدیث: آمالی الصدوق ص ۲۴۶ التوحید ص ۱۷۶ ط مکتبه الصدوقء عیون الأخبار ج ۲ ص 
۶ الاحتجاج: ۲۲۳. 

۲- ۲. الفقیه ج ۱ ص ۲۷۱ المقنعه: ۲۵ء التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۶. 

.۲۵۰ ص‎ ١ الکافی ج ۳ ص ۴۲۱ التهذیب ج‎ .۳ ٣ 

۴- ۴. الکافی ج ۳ ص ۶۴۲۹ء المقنعه: ۲۶ التهذیب ج ۱ ص ۲۴۷. 


#*[ترجمه ]الکافی» التهذيب» المقنعه: امام صادق علبه السلام فرمود: مستحی است بعد از نماز صبح روز جمعه سوره الرحمن 
بخوانند. ادامه روايت. - . الكافى ۳: ۴۲۹ المقنعه: ۲۶ التهذيب ۱ : ۲۴۷ - 


| تر جمه | 

۸ 

ماش الشَّوِخ» باشرئاده عن الباقر عليه السلام قَالَ: مَأله عَنْ زیاره لور قال إِذَا كاد وم لجع فرَزِمُم مل مَنْ كان مِنْهُمْ فی 
ضبق وس علیه ما بین طلوع الفجر إلى طلوع الششس يَعْلمُونَ بِمَنْ أَنَاهُمْ فی كل يَوْم فإذا طلعت الشفش کانوا دی (۱). 


*٭[ترجمہ]مجالس شیخ: راوی كويد از امام باقر عليه السلام در مورد زیارت قبور سوال کردم؛ فرمود: در روز جمعه اهل قبور 
را زیارت کن» زیرا هر کدام از آنها که در سختی و تنگی باشد از طلوع فجر تا طلوع خورشید وسعت و راحتی می يابد و آنها 
از کسانی که هر روز نزدشان بروند اطلاع دارند» يس چون خورشید طلوع کند آنها نتيجه و فایده‌ای كسب نمی کنند. (در 


سختی قرار می گیرند) -. آمالی طوسی ۲ : ۰ 
* | تر جمه | 


۲۹ 
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الکافی وَ النَهْدِيبٌء فى ا لصحیح عَنْ آبی جففر عليه السلام قال: لیس يَوْمَ الفطر و لَا يوم الأضخی EEE‏ 
الشقس اذا طلفة ےر جرا الوق 


مادعا طُلّوعٌ 


[ترجمه ]الکافی التهذیب: امام باقر عليه السلام فرمود: نماز عید فطر و عيد قربان اذان و اقامه ندارد» اذان این دو نماز طلوع 
۸۹- 


۷| تر جمه | 
۳۰ 


و فى الصجيح عَنْ أبى ود الله عليه السلام قَالَ: ذا أَرَذتَ الشخوص فى يَوْم عبد فَالْمَجَرَ الصوح و نت باد فلا تخرج ّى 


٭ | ترجمه ]در روایت صحیح از امام صادق عليه السلام نقل شده است که فرمود: هر گاه در روز عید خواستی سفر کنی و 


* | تر جمه | 
»¥1« 


ال باشتاده عن السَادق عليه السلام قَالَ: کان عَلِی بنْ الد ین عليهما السلام بُخیى لهه بد الفظر بالصَّلَاهِ ّى بط بح و 
یی ليله الفطر فى الْمَشجد(۴). 


**| ترجمه الاقبال: امام صادق عليه السلام فرمود: حضرت على بن الحسین عليه السلام شب عيد فطر را در مسجد می ماند و 


احیا می كرفت و تا صبح نماز می خواند. - . الاقبال : ۲۷۴ - 
٭| تر جمه | 
«Y>»‏ 


الم باخ لیخ و مَسَارٌ الشیعه لِلْمُفِيدِ عَنْ رید بن عَلِیٌ قال: كانّ عَلِيُ بن الْحْس ین عليهما السلام يَجْمَعْنَا جمیعا یله اضف مِنْ 


شَعْبَانَ ثم بُجڑی باللیل أَجْراء له فَيِصَلى بنا جُرْءاً ثم بَدْعُو ومن علی ذعانه ‏ يَسْتَغْفْرٌ الله و تَسْتَغْفِرُهُ و نسأله الجَنَه حتی يَنْفَجرَ 


ام 


لمح 


*٭[ترجمہ]المصباح شيخ طوسی» مسارالشیعه: زید بن على گوید: حضرت على بن الحسین عليه السلام همگی ما را در شب 
نیمه شعبان جمع می فرمود» آنگاه شب را به سه قسمت تقسیم می کرد. در قسمت اول با ما نماز می خواند» بعد دعا می کرد و 
ما به دعای ایشان آمين می گفتیم. آنگاه از خداوند طلب مغفرت می نمود و ما هم استغفار و از خداوند طلب بهشت می 


اد اد 1 تر جمه 1 
۰۳۳ 


الکافی. فی الَْسَن عَنْ أبى عدٍد الله عليه السلام قَالَ: إنَّ لد بوقظ تلا مَواتٍ من الیل فَِنْ میقم أَنَاهُ الشَّعِطانٌ قبال فی أَذْنه 


قال محمد بن مشیم و سل عن قول الله کاثا قللا من الیل ما یعون (۵) قال كانُوا آفل الليالى 
هن 2 ۱۱۵ 


.۳۰۰ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 

؟- ۲. الکافی ج ۳ ص ۴۵۹ التهذیب ج ۱ ص ۲۸۹. 
۳- ۳. التهذیب ج ١ص‏ ۳۳۴. 

۴ ۴. الاقبال: ۲۷۴. 


فب ۵ الآاز ات۱۸ 


##[ ترجمه ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: بنده را هر شب سه مرتبه بداو می كتنده بس اگر از سر برتخاست شيطان 
می آید و در گوشش بول می کند. محمد بن مسلم گوید: از امام در مورد آيه «کاوا قلبلا مق اللیل ما یَهجَعُونَ+ -. ذاریات / 
۷- و از شب اندكى را می غنودند) سژال کردم فرمود: یعنی کمتر شبی می شد كه تهتجد و شب زنده داری را از دست 


بدهند و برنخیزند. -. الکافی ۳: ۴۴۶ - 
* | تر جمه | 
بیان 


آقول ظاهر أن القائم بعد طلوع الفجر غير داخل فی الممدوحین بتلک الآيه و آیضا ظاهر أن الایقاظ من اللیل قبل الفجر فتدبر. 


**[ترجمه آم زلف گوید: روشن است که هر كس بعد از طلوع فجر برخیزد جزء مدح شد گان اين آيه نیست. و همچنین روشن 


است که شب زنده داری» پیش از فجر است. پس تدیر کن! 

٭[تر جمہ] 

۳۴ 

لیب عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: من أذْرَك يوم ره إلى لّوح جر ین يم خر فد أذرَك اج (1. 


| ترجمه |التهذيب: امام صادق عليه السلام فرمود: کسی كه روز عرفه را تا طلوع فجر روز قربانی درک کند. حج راد رک 
كرده است. - . التھذیب اص كت 


٭| ترجمه | 
»۵<« 
الکافی» فی الم لصّحبح عَن الرّضًا عليه السلام قال: لا تزم اجره یم لحر عتی تَطَلمَ | لشم (۳). 


٭ ترجمه |الكافى: امام رضا عليه السلام فرمود: در روز قربانى» تا خورشید طلوع نکرده است رمی جمرات نکن. - . الکافی ۴ 
FAY :‏ - 


* | تر جمه | 


«$» 


و 


ایب فی السَجیح عَنْ عَلی بن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قَالَ: هن رَجل بات بعکه فی لیالی می عتّی أ صب قال إِنْ 
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ون نر - 


کان تاا نها قبات فِیھا ّى أَطْبح فعلیه دم ريف (ع). 


۶| ترجمہ]التھذ یب : سض و E‏ اا ای امام مرضي إن ی ی یہو نس 
که در شبهای منی قاع درک پوه انث . فرمود: اک روز راید کہ ده رد و شب هم تا صبح آنجا ماند» بايد خونی 
بریزد (قربائی کند). -. التهد یب ۱: ۵۲۰ - 


> | ترجمه ] 
»¥« 


ا إن زار بالَھار و عا فلا ج ال الا و هر بى 3 إن زاو فد أن الف 


الیل أو الک فلا باس عَلَيه آن بن ری هو مرق 


| تر جمه ]امام صادق عليه السلام فرمود: اگر در روز یا شب به زیارت رفت» تا پیش از صبح بايد در منی باشد و اگر پس از 
نیمه شب يا در سحر برای زیارت رفت اشکال ندارد که هنگام طلوع صبح در مکه باشد. - . الکافی ۴ : ۵۱۴ التهذیب ۱ ۵۲۰ 


] ترجمه‎ | E 
«FA» 


سا تن يم بیات لال نی بمکه إِذًا بات مشتنلا ابا و قال مَا 


و فی صحبخه مُعَاوِيَهَ بن عقّار: و إن خرجت بَعْدَ نف اللیل فلا یَضرّک بان تضبح فى غیرها(۷) 


* | ترجمه التهذ یب: حضرت ابوالحسن عليه السلام در مورد کسی كه در شبهای منی در مکه بماند و شب را به عبادت 


بگذراند فرمود: دوست ندارم هنگام فجر در جایی غير از منی باشد. - . التهذیب ۱ ۵- 


و در روایت صحیحی از معاویه بن عمار فرمود: اگر بعد از نیمه شب خارج شدی ایرادی ندارد که هنكام صبح در غير منی 
باشل جد امہ 


* | ترجمه ] 


«۴» 


کاٹ ا ا و لاج اش کے و کن سے لم ی هس 
و فی الكافى: مثله و زاد و مَالته عن الرّجُلٍ زار عشاء فلم یرل فی طوافهِ 
ص: ۱۱۶ 


.۴۴۶ الکافی ج “اص‎ .۱ -١ 

كرد التهذیب ج ١ن‏ سی 

.۴۸۲ الکافی ج ۴ ص‎ .۳ ٣ 

۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۵۲۰. 

۵- ۵. الکافی ج ۴ ص ۵۱۴ التهذیب ج ١‏ ص ۵۲۰. 
ع- ۶. التهذیب ج ١‏ ص ۵۲۰. 

۷- ۷. التهذیب ج ۱ ص ۵۲۰. 


و دعا ثه و فى السّغي بَئْنَ لصف و الْمَوْوَهِ عتّی بَطلعَ الق ال یس علیه شین ۶ كان فى طاعه الله (1). 
وروی مثله فی الکتابین بأسانيد جمه أكثرها صحيحه تر كنا ایرادها مخافه الاطناب. 
*##[ترجمه ]در کافی مثل همین روایت را آورده و افزوده است: و از ایشان در مورد مردی سؤال کرد م كه هنگام عۂ عشا برای 


زیارت رفته و همواره در حال طواف و دعا و سعی بين صفا و مروه بوده است تا اينكه فجر طلوع کرده. فرمود: چیزی بر عهده 
او نیست. چون در حال طاعت خداوند بوده است. -. الکافی ۴ : ۵۱۴ - 


در هر دو کتاب مثل اين روایت با سندهای زیادی آمده كه بیشتر آنها صحیح است. و ما به خاطر جل و گیری از طولانی شدن 
بحث. از ذکر آنها خودداری کردیم 


* | تر جمه | 


«f+» 


ایب عَنْ أبى إثزایم عليه السلام د قال: مَأَلُ عَنْ رل زار اليك فطاف بالییت و الما وَ الْمَوْوَه 
الطريقٍ فا عتّی أَصْبح قَالَ عله ما( 


بم ه - 


و عَنْ أ عمد اله عليه السلام 2 عن الدلجه إلى مكة یام منّى و آنا رید آن روو الیگ فال لا ع تقل الف کراهته أن تس" 
ال جل بغتر ی (۳). 
و فی الصّحيح عَثهُ عليه السلام قَالَ: من زار نا فى الطريق إن بات بمكة فعلیه دم و إن کان قَدْ حرج منها فلیس علیہ شین و 


إن ی دون منّى (۴) 
وَرَوَاةُ الْكلَيِنٌ فى الْحَسن (۵). 


* | تر جمه |التهذيب: راوی گوید: از امام کاظم عليه السلام در مورد مردی سؤال کردم كه به زيارت کعبه می رود طواف و 
سس سی وھ و تح 
فرمود: بايد یک گوسفند قربانی کند. -. التهذیب ۱: ۵۲۰- 


و به امام صادق عليه السلام گفتم: در ایام منی به قصد زیارت کعبه ب پس از نیمه شب از منی خارج شدمء فرمود: نه» تا طلوع 


فجر؛ زیرا خوش ندارم حاجی» شب را در غير منی بگذراند. -. همان - 


و در روایت صحيحى از آن حضرت نقل شده که فرمود: هر كس به زيارت کعبه رفت و در راه خوابید» يس اگر در مکه 
مانده بايد قربانی کند. اما اگر از مکه خارج شده بود چیزی بر عهده اش نيست حتّی اگر هنكام صبح در منی نبوده باشد. -. 
همان - کلینی این روایت را با سندی حسّن ذکر کرده است. -. الکافی ۴ : ۵۱۴ - 


۳7 و 


وَرَوَى الكلينِيٌ أيْضا بت حسن عنه عليه السلام قال: إذا زار الحا من مِنّى فخرح فجاوز یوت مکه فنام ثم أَصْبَح قبل أن بای 


## ترجمه ] کلینی به سند حسّن از آن حضرت عليه السلام روايت كرده است كه فرمود: اگر حاجى از منى برای زيارت كعبه 
رفته باشد» و از مكه خارج شود و از خانه هاى مكه بگذرد و پیش از رسيدن به منى تا صبح بخوابد» جيزى بر عهده اش 
نيست. - . همان ۴: ۵۱۵ - 


> [ترجمه] 
رود 


ی باشتایه عَنْ جميل عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: دا رجت من مِنّى قبل غُرُوب الشَّمْس فلا تضبخ إلا بها(0۷. 


اس 


2 و 


و پاشرتاده عَنْ جغفر بن اجية عَنْ أبى عَود الله عليه السلام قَالَ: ادا خرج الو جل من مِنّى أوَّلَ الیل قلا صف له الیل ال و هو 


۴ 


ی و ذا خرج بَعْدَ نضف اللیل فلا باس آن يُصْبِح بغیرهال۸. 
ص: ۱۱۷ 


.۵۱۴ الکافی ج ۴ ص‎ .۱ -١ 
.۵۲۰ التهذیب ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۵۲۰ التهذیب ج ۱ ص‎ .۳ -۳ 
.۵۲۰ التهذیب ج ۱ ص‎ .۴ ۴ 
.۵۱۴ الکافی ج ۴ ص‎ .۵ -۵ 
.۵۱۵ الکافی ج ۴ ص‎ .۶ ۶ 
.۲۸۷ الفقیه ج ۲ ص‎ ۷ -۷ 


۸-۸ الفقیه ج ۲ ص ۲۸۷. 


**| ترجمه الفقیه: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر پیش از غروب خورشید از منی خارج شدی» حتما پیش از صبح در منی 
باش. - . الفقیه ۲ : ۲۸۷ - 


نیمه شب بايد به منی بر گرد و اگر بعد از نیمه شب خارج شده بود اشکالی ندارد که هنكام صبح بیرون منی باشد. - . همان 


> | ترجمه ] 
۴۳+ 


قوب نیع وهب عَنْ جِغفَر عن أبيه عَنْ علي عليه السلام ال فى لبیل أَفَاضَ إِلَى ابیت معب ياه سی اط قال لا 
اس عله (۱) 


و عَنْ یبن جغفَرِعَنْ أَجيه عليه السلام قَالَ: ره عن رخ ات بعکه لی آضریع فی آیالی می مال إن كان أن تاها نار 


قبات حٌى أَصْبَح فعلیه دم شاء هريه و إن کان رج من بلی بعد نض الیل بح بمكة فلس علیه شین 0). 


:| ترجمه أقرب الاسناد: امیرممنان على عليه السلام در مورد مردی که به زيارت کعبه رفته و خواب بر چشمانش غالب 
كرديده و تا صبح همانجا مائده: فرموة: ایرادی بر او نیست. -. قرب الاسناد : ۶۵ جاب سنگی» ۸۶ چاپ نجف - 


و على بن جعفر از برادرش حضرت موسی بن جعفر عليه السلام روایت می کند: از ایشان درباره مردی سؤال کردم که در 
شب‌های منی» او شب را تا صبح در مکه مانده است. فرمود: اگر روز به آنجا رفته بود و شب تا صبح هم همانجا مانده بايد 
گوسفندی ذبح کند. و اگر پس از نیمه شب از منی خارج شده بود ولی هنگام صبح در مکه بود» چیزی بر عهده اش نیست. - 
. همان : ۱۰۶ جاب سنگی» ۱۴۱ جاب نجف - 


** | تر جمه | 


بيان 


هذه الأخبار الكثيره و أمثالها تدل على أن منتهى ما يعتبر فى البيتوته طلوع الفجر و قد صرح اللغويون و غيرهم أن البيتوته و 
الات الکون باللیل و قد قال تعالی تیا از هارا کما مر, 


٭ ‏ | تر جمه آهمه این روابات و امثال آن كه زياد هم هستند» دلالت دارند كه آخرين حد بيتوته» طلوع فجر است. اهل لغت و 
دیگران نیز تصریح کرده اند که بيتوته و بیات» به معنای گذراندن شب در جایی است. و خداوند متعال - چنانچه پیشتر ذکر 


كد ساق موده "ٰ۰ و ھک كب نا ور 


# تر جمه | 
«Ff»‏ 


الکافیء بت ند مُعتبر عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال إذا راد العُمْرَة الْنَظرَ إلى صبیحه ثلاثِ و عشرین من شهر رَمَضَانَ ثم يحرج 


٭ |ترجمہ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كاه شخصی قصد عمره داشت» تا صبح روز بيست و سوم ماه رمضان 
منتظر شود و در آن روز با ذ کر «لا اله الا الله» راه بیفتد. - . الکافی ۴ : ۵۳۶ - 


| تر جمه | 


عمو 


اقول 


لا يخفى أن الظاهر أن الأمر بالتوقف لادراک ليله القدر فیدل على أن نهایتها الصبح و آیضا قوله ذلك الیوم لا يخلو من دلاله 
علی المطلوب. 


#*[تر جمه آمخفی نماند که ظاهراً امر به توقف برای درک شب قدر بوده است و همین دلالت می کند كه پایان شب قدره 
صبح است. همچنین عبارت «آن روز» در کلام امام خالی از دلالت بر مطلوب ما نیست. 


٭٭| تر جمه | 
دن۴ 
الکافی» عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: يكره لجل إذا قدم مِنْ سَفرہ آن يَطرّق أهْله ليلا حتی يُصْبِح (۵). 


#[تر جمه ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: مکروه است مرد هنگامی که از سفر بازمی گردد؛ شبانه تا صبح با همسرش 
نزدیکی کند. -. همان ۵: ۴۹۹ - 


* | تر جمه | 


کید 


الیل پاش اده تن ابن عبّاس: فی تژویج ال صلی الله عليه و آله زَيِنَتِ قال و لب س نة یام بلیالیهن عِنْدَ زب تم تَحَوّلَ إِلَى 


2 


یت أمٌّ مَلَعَة وَ کان لیا و صبیحه يَوْمِهًا من رَسُولِ الله صلی الله عليه و آله (۶). 


٭ | ترجمه اعلل الشرائع: ابن عباس در داستان ازدواج پیامبر صلی الله عليه و آله با زینب گوید: پیامبر هفت شبانه روز را نزد 


زینب ماند آنگاه به خانه ام سلمه رفت زیرا آن شب و صبحش نوبت حضور پیامبر در خانه او بود. - . علل الشرائع : بدون 


صفحه - 


المقابله بين الليله و صبیحه الیوم تدل على عدم کونها من اللیل. 
ص: ۱۱۸ 


.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۶۵ ط حجر ص ۸۶ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۰۶ ط حجر ص ۱۴۱ ط نجف. 
۳٣:٣‏ پزئین: ۱۵ 

۴ ع. الكافى ج ۴ ص ۵۳۶. 

۵- ۵. الکافی ج ۵ ص ۴۹۹. 

۶- ۶. علل الشرائع ج ص .... 


٭| تر جمه |مقابله و در کنار هم بودن «شب» و (صبح روز» دلالت دارد که صبح جزء شب نیست. 
* | تر جمه | 
«FV»‏ 


لکفی و و الق 9 u‏ عَنْ اراد هيم الکوخی عن أبى عبد الله عليه السلام قا 


قال: اما 


٭ |ترجمہ]الکافی الفقيه» التهذ یب: امام صادق عليه السلام فرمود: بر مرد واجب است که شب نزد همسرش بماند و صبح آن 
شب نیز پیش او باشد. ادامه روايت. -. الکافی ۵ : ۵۶۴ الفقیه ۳: ۲۷۰ التهذیب ۲ : ۲۳۲ - 


| تر جمه | 
«FA»‏ 


اذيك عن على | پر ہے سا 


**| ترجمه |التهذيب: امام باقر عليه السلام درباره مردى که نماز صبحش را شب خوانده» ماه اورافريب داده [و نور ماه رافجر 
پنداشته است]) آنگاه خوابیده و يس از طلوع خورشید به او خبر داده اند که نمازش را شب خوانده بوده» فرمود: بايد نمازش 
را اعاده کند. - . التهذ یب ۱ کلینی آن را در ۳: ۲۸۵ آورده است. - 


* | تر جمه | 


۴۹۰ 


ع 
2 5 


؛ قال أَبُو جغفر عليه السلام: وف صلاه الیل مَا بَِنَ نضف الیل الی آخره (۳). 
ت رجمه ]الفقیه: امام باقر عليه السلام فرمود: وقت نماز شب از نیمه شب تا آخر شب است. - . الفقیه ۱: ۳۰۲ - 
* | تر جمه | 


«0+» 


رر یہ ےھ در کناب رَجلٍ إِلَى أبى مقر عليه السلام ار ان الان 


ما قکتب بخطه احْشّهُمَا فی صَلَاء الیل عشوآ(۳) 


aA 


پچ 
2 
و 
5 
50 
"E‏ 
00 
3 
5 
10 
8 


##[ترجمه ]الکافی: على بن مهزیار گفت: در مکاتبه مردی با امام باقر عليه السلام خواندم که نوشته بود: دو رکعتی که قبل از 
نماز صبح خوانده می شوند. جزء نماز شب هستند يا از نمازهای [نافله ] روزانه هستند؟ و در جه وقتی آن را بخوانم؟ و امام به 


خط خود پاسخ داده بودند: آن دو ركعت را جزء نماز شب بخوان. -. الکافی ۳: ۴۵۰ - 
| تر جمه | 
»01« 


اهيب عَن الْحسين عن النظر [النَضْرِ] عَنْ شام : بن الم عَنْ رازه عَنْ أبى مغر عليه السلام قال: سل عَنْ رکعتی الجر بل 
جر آز بعد الجر تقال يل الجر تما من صء اليل ات عشوه رکه له اليل الکبر(۵). 


* | ترجمه |التهذيب: زراره كويك: از امام باقر عليه السلام دربارہ دو رکعت [نافله] فجر سؤال کرد م که آيا پیش از طلوع فجر 
خوانده می شود يا بعد از فجر؟ فرمود: بد پیش از طلوع فجر خوانده مى شود؛ اين دو ركعت جزء سيزده ركعت نماز شب است. تا 
آخر روايت. -. التهذيب ۱: ۱۷۳ - 

* | تر جمه | 

بيان 


قد مر استدلال العلامه قدس سره بهذا الخبر و ربما يناقش فيه بأنه يدل على كونها من جمله صلاه الليل المعروفه يعنى ثلاث 
عشره ركعه و يؤيده أنه لم يقل من صلوات الليل بل قال من صلاه الليل. 


**#[ترجمه ]پیشتر استدلال علامه (قدس سره) به اين روايت ذكر كرديد» و جه بسا مناقشه شود كه در اين روايت ت نماز نافله فجر 
جزء نماز شب قرار گرفته» يعنى نماز شب معروف. سيزده ركعت شده است» و تأييد مناقشه اين است كه امام نفرموده جزء 


٭| ترجمه ] 
أقول 
هذا الوجه و إن كان محتملا لكن لا يخلو من ظهور فى المراد. 


ص: ۱۱۹ 


.۲۳۲ الكافى ج ۵ ص ۵۶۴ الفقيه ج ۳ص ۲۷۰ التهذيب ج ۲ ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. التهذیب ج | ص ۲۰۸ و رواه الکلینی فی ج ۳ ص ۸۵ 


۳ ۳. الفقیه ج ١‏ ص ۳۰۲. 
۴ ۴. الکافی ج “اص ۴۵۰. 


۵-۵ التهذیب ج ١‏ ص ۱۷۳. 


٭ ‏ | تر جمه |آهر چند احتمال این وجه وجود دارده اما خالی از ظھور در مقصود ما یست. 
| تر جمه | 
«AY»‏ 


النَهذِيبُ» عَن الْحْسَيِن بن سعید عن ان ن أبى عير عن جففربي مان عن ستماعه عَنْ آبی عبد اله عليه السلام 2 قال: لا بَاُس بصلاه 
اليل خ ال الیل (۵) ای آخره ان فص ذلك ِ٥ا‏ اقصف الیل 


و عن ابن محبوب عن محمد بن عیسی عن ابن آبی عمیر: مثله (۲) 


از نیمه شب به بعد خوانده شود. -. همان ۱: ۳۲۰ - 
و از ابن محبوب از محمد بن عیسی از ابن ابی عمیر مانند آن نقل شده است. -. همان ۱: ۲۳۲ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


يدل على أن آخر الليل آخر وقت صلاته و معلوم أن الانتصاف الواقع بعد ذكر الأول و الآخر على وجه مخصوص إنما يراعى 
بالنسبه إليهما على هذا الوجه. 


اول و آخر بر وجه مخصوصى آمده اين «نیمه» بايد به همین وجه نسبت به اول و آخر محاسبه گردد. 
* | ترجمه ] 
۵۳ 


اهيب عن ای مخبوب عَنْ يَعْقُوبَ بن يَزِيدَ عن ان أبى میرن اتاهيم بن عبد الحمید عَنْ بض 
r ۹‏ 7 ۶ 


علب لالم اق بن َب ام لول من ۰6 ا 
ضیف إِلَى الوثر ركع تم بستقبل صلاه الیل ثم یوت يَعْدَهُ (۲). 


۱ 


0 خی بن مکی عن لی بن اعکم عن علق بن خود ری قَال: كت ث اى عبد الله عليه السلام موم و أا أَحَوَفُ ار 
ل اوو فلت انر فا على یل قَالَ فصل صَلَا الیل (ع). 


رہ جس رت ات لت 
یس ب بهما و كتين و و جالس را فيهما ب تن هو الله اعد فل يا انها الکا رون ان اسقط من الیل صَلّى لاه الیل و 
۳ وَإِنْ تع يتستيقظ عى یط ار صلی رخعة قصَاوَتْ نت نا احعت 


ص: ۱۳۰ 


.۳۲۰ التهذيب ج ۱ص‎ .١-١ 
.۲۳۲ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -۲ 
.۲۳۲ التهذیب ج ۱ص‎ ۳-۳ 
.۲۳۲ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۴ ۴ 


ال كعتين لین صَلَاهُمَا بعد الْعَِاءِ وثرآ(۱, 


**[ترجمه ]التهذيب: امام صادق عليه السلام فرمود: هركاه انسان شب هنكام برخيزد و گمان كند صبح پرتو افکنده» يس نماز 
وتر را بخواند و بعد بنگرد و ببیند شب است» یک ركعت دیگر به وتر اضافه می نماید» آنگاه شروع به نماز شب می كند و 


يس از آن وتر را می خواند. -. همان - 


و على بن عبدالعزیز روايت كرده می گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: شب كه [براى نماز شب ] برمى خیزم» هراس ۲ 
دارم كه فجر طلوع كرده باشد. . فرمود: : نماز وتر را بخوان. كفتم: پس می نگرم و می بینم شب است. . فرمود: : بنابراین ن نماز شب 
را بخوان. -. همان - 


و حال از امام صادق عليه السلام روايت می كند كه ايشان بعد از نماز عشا دو ركعت می خواند و در آنها صد آيه می 
خواند و نیت خاصى برای آن نمی کرد و دو ركعت نشسته می خواند و در آنها سوره توحيد و كافرون را می خواند» و چون 
شب برمى خاست: نماز شب را می خواند و يس از آن وتر را بجا می آورد؛ و اگر تا طلوع فجر برنمى خاست یک ركعت می 
خواند و آن را شفع محسوب می کرد و دو ركعتى را که بعد از نماز عشا خوانده بود. بعنوان وتر به حساب می آورد. -. 
همان ۱ : ۲۳۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


هذه الأخبار تدل على أنه إذا بقی شی ء من الليل بقى وقت صلاہ اللیل و لو حمل ليل و ليلا على كثير من الليل أيضا يدل على 
ذلك كما لا يخفى على العارف بأساليب الکلام. 


** | ترجمه |اين روایات دلالت دارند که اگر مقدارى از شب مانده باشد وقت نماز شب هم باقى است هرچند «شب» و «شبی» 


دلالت بر قسمت زيادى از شب نیز داشته باشند» و اد بن دلالت بر آشنايان به اسلوب كلام مخفى نيست . 
۷| ترجمه | 


«Af» 


لکافی: عَنْ محمد عن أخم ن الحكم عن الْکزَازِ عَنْ محم قال کال أثو ود الله عليه السلام: إِنَّ علی بن الین 
عليهما السلام کان اذّا ا 0 


03 


یی ناذا عل دک عبد د جرا مكنا تسج کے كؤمه (۷). 


2 


له الما 00 کے یدیم ام وٹ روہ 2 لک شیم اڈ ى کالہ 
يَضُرَهُ تلك الله ی ء إن شَاء ال ۳ 


2 


السام ١‏ وه 


#[تر جمه ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: حضرت على بن الحسین هر روز صبح می گفت: امروزم را به دعا آغاز می 
کنم» و هر بنده ای این گونه روزش را آغاز كندء از آنچه در آن روز فراموش نماید برايش کفایت می کند. - . الکافی ۲ : 
۳ 


و امام باقر عليه السلام فرمود: کسی که صبحگاه بگوید: «خداوندا من صبح کردم...» در آن روز هیچ ضرری متو جهش 


نخواهد شد. و اگر شبانگاه هم آن را بخواند در آن شب هیچ ضرری نخواهد دید اگر خدا بخواهد. -. همان ۲ : ۵۲۸ - 
٭| تر جمه | 


»۵۵« 


o 


ایب و الکافی عفد ب قوب عن جو من اض ابا عن تغل بن زیاد عَنْ خمد بی محمد عن عَلی بی آبی عفزة عن 
دِمِمَا علیهما السلام تال یم 


مرا أز رجل اب آفاض من الْمَشْعَر طول م یلاق بش فليم الجر تم ایض و لیم من 
بخ عَنْهُ الَْر(۴). 


و له عَنْ عَلی بن إبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَنِ ابن أبى میرن جمیل بناج عَنْ بض آضنرحاینا عَنْ ع هما علیهما السلام قال: ا 


اس أَنْ يفيض الرَجُل بلیل إِذَا کان حَابفاً(۵). 


رموه ۔ سه 


و عَنْهُ عن عِدَِّ ین آضعابنا عَنْ أَحْمَدَ ٿن مخت عَن الین ئن سم سعید عن 


ص۶1 


.۲۳۳ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 

7- ۲. الکافی ج ۲ ص ۵۲۳. 

۳ ۳. الکافی ج ٢‏ ص ۵۲۸ و صدر السند هکذا: آبو علی الأشعری؛ عن محمد بن عبد الجبار عن محمد بن إسماعيل. 
۴- ع. التهذیب ج ۱ ص ۵۰۲ الکافی ج ۵ ص ۴۷۴. 

۵- ۵. التهذیب ج ۱ ص ۵۰۲ الکافی ج ۵ ص ۴۷۴. 


أبى الْمَغْرَاءِ عَنْ أبى بص ير عَنْ أبى عَود الله عليه السلام قَالَ: رخص رَشول الله صلی الله عليه و آله لِلنمَاءِ و الصْبیان أن بُفیضوا 
باللیل و أَنْ يَْمُوا الْجِمَارَ بلیل و أن يُصلوا الْعَدَاه فى متازلهغ (۱). 


و عَنَهُ عَنْ علی بْنِ النغمَانِ عَنْ مرجید الأغرّج قال: قلت لأبى عبد الله عليه السلام جلت فذاک معا نساء فأفيض بهنْ بلیل قال نَعَمْ 
رید أن نع كما صَنَعَ رشول الله صلی الله عليه و آله لت نَعَمْ فقال أفض بهنْ بلیل اْبر(1). 


فریت 


۶| ترجمه |التهذيب» الکافی: امام صادق يا امام باقر علیهما السلام فرمود: هر زن يا مردى که ترس و دلهره داشت اگر شبانه از 
مشعر الحرام برودہ هيج ايرادى ندارد؛ بايد جمره را رمى كند و آنگاه به راہ خود ادامه دهد و کسی را مأمور كند تا به نيابت 
ازاو ذبح نمايد. ادامه روايت. -. التهذيب ۵۰۲۰۱ الكافى ۵: ۴۷۴ - 


و از یکی از آن دو امام عليهما السلام نقل شده كه فرمود: ايرادى ندارد كه انسان اگر ترس و دلهره داشت» شبانه برود. -. 
همان - 


امام صادق عليه السلام فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله به زنان و کود کان اجازه داد تا شبانه بروند و شبانه رمی جمرات 


نمایند و نماز صبح را در منزلشان بخوانند. -. همان - 


سعید اعرج گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: فدایت گردم» زنانی همراه ما هستند آيا آنها را شبانه روانه کنم؟ فرمود: 


ادامه خبر. - . التهذیب ۱ : ۱۶۹ - 

٭| ترجمه ] 

أقول 

معلوم أن الافاضه بالليل المذكوره فى تلكك الأخبار المراد بها الإفاضه قبل الفجر و المناقش مكابر. 


#*[تر جمه ]مؤلف گوید: معلوم است که مقصود از روانه شدن شبانه مذ کور در این روايات» افاضه پیش از فجر است. و کسی 
که در آن مناقشه کند نیت غلبه و عناد دارد. 


> | ترجمه ] 
)ك۵ 


النَهْذِيبُ» عن آبی عبد الله علبه السلام قال: 3 الما رکعات يُصَليهًا الْعَبْدٌ آخر الیل زيه ال خرو(۳). 


وَعَنْ مُرَازِم عَثهُ عليه السلام: قلت مَتَى أصَلی صَاة الیل ال صَلهَا آخر الیل (۴). 


* | تر جمه |التهذيب: امام صادق علبه السلام فرمود: هشت رکعتی که بندہ در آخر شب می خواند» زینت آخرت اشت۔ نر 
همان ۱ : ۲۳۱ - 


و مرازم از آن حضرت روایت کرده که گفتم: نماز شب را کی بخوانم؟ فرمود: در آخر شب بخوان. - . همان ۱ ۰- 
** | تر جمه | 


۵۷۸۸ 


° 2 


قال با بوذن پيل فکلوا و اڈ ETE‏ ن أمّ مکتوم. 


7 
آله أنه 3 


الخلات. للشیخ رَوَى اش صلی الله عليه و 


| ترجمه الخلاف شيخ طوسی: روایت شده که پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: بلال شب اذان می گوید. يس [در ماه 


رمضان ] بخورید و بياشامید تا زمانی که اذان ابن ام مکتوم را بشنوید. 
# تر جمه | 
«AA»‏ 


المع ؛ عَنْ یمان بن اد عن أبى عَبدِ الله عليه السلام قَالَ: مان من آخر الیل تم ار ات رکغات و يَفْصِل بَينهُمَا بش 
تم رکعتی الْفَجْر. 


##[ترجمه ]المعتبر: امام صادق عليه السلام فرمود: هشت ركعت نماز در آخر شب خوانده می شود سپس سه ركعت وتر که 
ميان اين سه ركعت با یک سلام فاصله می اندازد» و آنگاه دو ركعت نافله صبح. 


٭| تر جمه | 


«A4» 


- 


ایب فی الصّحبح عَنْ أبى الْحَسَنِ عليه السلام قال: سا 


آخره (۵)۔ 


عن السّلاه و الیل فى اسر فى ۳ الل قال ادا فت افو فی 


و فى الْمُوَنّق عَنْ أبى عند له عليه السلام قَالَ: : ا باس بح لاه الیل فيما ین ره إِلَى آخره | انل دک بعد التصاف الیل 


ر 


ص: ۱۳۲ 


.۴۷۴ التهذیب ج ۱ ص ۵۰۲ الکافی ج ۵ ص‎ .۱ -١ 
.۱۶۹ التهذیب ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 

۳ ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۱. 

۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۳۲۰. 

۵-۵ التهذیب ج ۱ ص ۲۳۲ و ۳۲۰. 


۶-۶ التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۲ و ۳۲۰. 


ااا 
دوخ 

هه 
6 
(n‏ 


و عن الح يْنِ بن عَلی بن بل قال : کتیث له فی وَهْتِ ص لاه الیل فکتب عند وال الیل و ہُو نض فة فْضل فَإنْ فا 
آخره جائ (۱). 


#*[تر جمه ]التهذیب: راوی گوید: از حضرت ابوالحسن عليه السلام در مورد نماز شب در سفر سؤال كردم كه آیا می شود آن 


را در اول شب خواند؟ فرمود: اگر بیم داشتی که در آخر شب از تو فوت شود در اول شب بخوان. - . همان ۱ ۳۲ و ۳۳۰ 


و امام صادق عليه السلام فرمود: نماز شب را از اول تا آخر شب می توان خوانده اما بعد از نیمه شب فضیلت بیشتری دارد. -. 
ماق - 


۷| تر جمه | 


یو 


نعهيم 


هذه الأخبار تدل على أن وقت صلاه الليل ممتد إلى آخر اللیل و آخر وقت صلاه الليل الفجر الثانی بالاتفاق و الخبران الأخیران 
بدلان ظاهرا على أن نصف اللیل هو نصف الزمان الممتد من الغروب إلى طلوع الفجر إذ ذ کر الانتصاب بعد ذكر الأول و الآخر 
لا يفهم منه الا کونه منتصف ما بینهما لا سیما الأخير لارجاع الضمائر إلى أمر واحد و يفهم منه أن زوال اللیل لا يراد به الزوال 
عن دائره نصف النهار. 


#*#[ ترجمه ]این روایات دلالت دارند که وقت نماز شب تا آخر شب ادامه دارد» و همه متفقند که آخرین مهلت نماز شب. فجر 
دوم است. و دو روایت آخر به طور روشن دلاللت دارند که نصف شب نیمی از مدت زمانی است که از غروب تا طلوع فجر 
ادا دازہ زی ایا جرع كنه از نکر افصاف ہس از گر ازلو آخر ففت فهمسیده فى شود وماق سال ابن دو استه 
بخصوص در روایت دوم؛ زیرا ارجاع ضمیر به یک چیز است. و از آن فهمیده می شود که تنها مقصود از زوال شب. زوال از 


دایرہ نصف النهار است. 
۷| تر جمه | 


«$e» 


هی هم مه و 


اھ الکافی, : فى الصّحبح عن مَُاوِية بن وهب عن أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: فت لَه رن بل موالیک ین ضلحانهم 
شک ای ما ی من الوم وال إلى رد اعام إلى اه الیل ییالوم یآ آضی إلى قول و برض فى اف 
وَل الیل و د قال الْقَضَاءُ باثهّار أَفْقَل (۷) 


**[ترجمه ]الفقیه الکافی: معاویه بن وهب گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: یکی از دوستان صالح شما از آنچه که از 


خواب به او می‌رسید نزد من شکایت کرد و گفت: قصد می كنم که برای نماز شب بیدار شوم اما خواب بر من غلبه می کند 
و تا صبح بیدار نمی شوم تا آنجا كه می گوید: آن حضرت اجازه نداد که نوافل را در اول شب بخوانند و فرمود: قضای نماز 
شب در روز بافضیلت تر است. -. الفقیه ١‏ : ۳۰۲ الکافی ۳: ۴۴۷ - 


۷| تر جمه | 
»$1« 


مرو ار أو ابن مان قال: بُ لأبى بد اه عليه السلام إل ی أَقُومُ آجر الیل و اف الصّبِحَ 


رات و و 6 


2 


و فی الصّحبح عَنْ محمد بن تیلم عَنْ أبى عقر عليه السلام قال: ال عن الج يَقُومٌ مِنْ آخر الیل و هُوَ يَخْدَى أن يَفْجَأهُ 


سیخ أ يبدأ بالؤثر الْحَبر(۴). 


*٭[ترجمہ]الکافی؛ التهذيب: اسماعيل بن جابر يا ابن سنان گوید: به امام صادق عليه السلام گفتم: من آخر شب برمی خيزم و 


هراس آن دارم که صبح شود! فرمود: حمد را بخوان و عجله کن. -. التهذيب ۱ الکافی ۳: ۴۴۹ - 


و محمد بن مسلم گوید: از امام باقر عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که آخر شب برمی خيزد و هراس دارد که ناگهان 


صبح شود آيا وتر را شروع کند؟ ادامه روایت. -. همان - 
* | تر جمه | 
«PY»‏ 


دی یوب جو سرعد قال: سَألتْ الرّضًا عليه السلام عن الرّجُل يَكونٌ فی بثته و هُوَ يَصَلى و هُوَ يَرَى أنَّ عليه 
۳ ثم ذل علیہ ال من اباب نا ل قد آضبخت هل بيد الور أم لا أو يعي شین من صلاته قال: 


ص: ۱۳۳ 


۱-۱ التهذیب ج ۱ص ۲۳۲ و ۳۲۰. 
۲- ۲. الفقیه ج ۱ ص ۳۰۲ الکافی ج ۳ ص ۴۴۷. 


۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۱۲۵ الکافی ج ۳ ص ۴۴۹. 
۴- ۴. التهذیب ج ۱ ص ۱۲۵ الکافی ج ۳ ص ۴۴۹. 


تد إن اه صظ( 


٭[ترجمہ]التھذیب: سعد بن سعد گوید: از امام رضا عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که در خانه اش مشغول نماز است 
و گمان مى كند كه شب است. آنگاه شخص دیگری از در وارد مى شود و مى كويد: صبح شده است! آيا وتر را اعاده كند يا 
نه؟ جيزى از نمازش را اعاده كند؟ فرمود: اگر در حالى كه صبح شده بود نماز خوانده آن را اعاده کند. - . التهذيب ۱: ۲۳۲ 


#* | ترجمه | 


«$¥» 


عن فی خر ي ي 


لقي قال قال أبُو جغقر عليه السلام: وَفْتٌ صلاه الیل ماب الیل إِلَى آخره (. 
٭٭| تر جمه | 


«$f» 


هت عَنْ مُحَمّد بن مُشلم قال: شالت أا جغفر عليه السلام عَنْ وَل وَقَتَ رَ کو الفجر قال شش الیل الباقى (۳). 


و فی السَحیح عَنْ اد قال: قال لی أَبُو عبد الله عليه السلام ره صلیتهما و على لَيل فَإِنْ قَمْتٌ و لع يطلع الْمَجِرٌ عذتهُما(۳) 


#*[تر جمه ]التهذ یب: محمد بن مسلم گوید: از امام باقر عليه السلام درباره اول وقت دو ركعت [نافله | فجر سوال کردم فرمود: 


وقت آن یک ششم آخر شب است. --. التهذیب ۱ - 


و حمّاد گوید: امام صادق عليه السلام به من فرمود: جه بسا آن دو ركعت را می خوانم درحالی که هنوز شب است» يس اگر 


برخاستم و فجر طلوع نکردہ بودں دوباره آن را اعاده می کنم. -. همان - 
٭| تر جمه | 
«FA»‏ 


الكافى» فی الْمُوَنّي عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام قال: ما كان بُحمَدُ التَجُلٌ نیو من آخر اللیل فيصل صَلَاَهُ ضَوْيَهُ وَاحِدَهَ تم 
یا وَيَذْهَبَ (۵) 


٭ |ترجمہ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: این گونه نبوده است كه شخص ستودہ شود در حالى كه آخر شب بيدار 


شده تند و با عجله نمازش را بخواند و بخوابد و برود. -. الکافی ۳: ۴۴۶ - 
* | تر جمه | 


522 


ها م 


۳ ساعات 7 7 الاك ۳ )2 


٭ تر جمه |التهذيب: اسماعیل بن سید گوید: از امام رضا عليه السلام در مورد اوقات نماز وتر سوال کردم فرمود: محبوب 
ترین وقت آن برای من فجر اؤل است. - . التهذیب ۱: ۲۳۲ - و از ایشان درباره بهترین اوقات نماز شب سؤال کردم فرمود: 
یک سوم باقی‌مانده شب. -. همان - 


* | تر جمه | 
«$V»‏ 


الق عَنْ بُرَبِدِ عَنْ أبى جغقر عليه السلام قَالَ: فص قَضَاءِ لاه الیل فی الساعه ای اتک آخز الیل و لیس باس أَنْ تفضیها 
بالنَهَار و قبل أن تَرُولَ السّمْسٌ (۸. 


٭ ترجمه ]الفقیه: امام باقر عليه السلام فرمود: بهترین وقت برای قضای نماز شب. همان ساعتی است که نماز شب از تو فوت 


شده در آخر شب. و اشکالی ندارد كه آن را در روز» پیش از زوال خورشید قضا کنی. -. الفقیه ۱: ۳۱۶ - 
* | تر جمه | 
«FA»‏ 


وی عن مس بر 0 قَضَاءِ ء وف قَضَاءُ ص ناه ال الیل و صَلَاءٍ اللھَاِ هار لت وَ يَكونٌ وَثْرَانِ فی 


ص: ۱۲۴ 


.۲۳۲ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١-١ 
۳۰۲ ص‎ ١ الفقيه ج‎ ۲-۲ 

۳ ۳ التهذیب ج ١‏ ص ۱۷۳. 
۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۱۷۳. 


۵- ۵. الکافی ج ۳ ص ۴۴۶. 
۶- ۶. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۲. 
۷ ۷. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۲. 
۸-۸ الفقيه ج ١‏ ص ۳۱۶. 

4-4 الکافی ج ۳ ص ۴۵۲. 


در روز است. گفتم: یعنی دو نماز وتر در یک شب؟ فرمود: نه. گفتم: يس چرا می‌فرمایید دو نماز وتر در یک شب بخوانم؟ 
فرمود: یکی از آنها به تثت قضا است. -. الکافی ۳: ۴۵۲ - 


| تر جمه | 
»$۹« 


اث شلطانِ الوَرَىء لد بن طاوس عَنْ ریز عَنْ زَرَارَهَ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: قلت له رَجل عَليه دَيْنٌ مِنْ صي لاء قَامَ 
**#[ترجمه آغیاث سلطان الوری (تألیف سید بن طاووس): زراره كويد: به امام باقر عليه السلام گفتم: مردی نماز قضا برعهده 


اناز د وال ماز شيش راس حرا 
* | تر جمه | 
«V+»‏ 


الخصال, بت نده المُغتبر عَنْ آمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام قال: مَنْ كات له حاجه فيطلا فى ثلاث سَاعَاتٍ إلى فوله و سَاعَهِ فى آخر 
الیل عِنْدَ طلوع الجر فان ملکین يُنَادِيَانِ هَل مِنْ تایب یاب عَليه الْخبر(. 
| ترجمه |الخصال: اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: هر كس حاجتی دارد آن را در سه وقت طلب کند: - تا آنجا که فرمود: - و 


بک وقت آخر شب هنگام طلوع فجر است. که دو فرشته ندا می دهند: آيا توبه کننده ای هست تا توبه اش پذیرفته شود؟... - 


. الخصال ۲ : ۱۵۸ - 
٭| تر جمه | 


5 


آقول 


ظاهر أن المراد به قبل طلوع الفجر كما روى فى أخبار كثيره أن هذا النداء فى اللیل و أن وقت الإجابه السحر و أن ساعه الاجابه 


٭٭| تر جمه آظاهرا مقصود ندای پیش از طلوع فجر است» چنانچه در روایات زیادی آمده است که اين ندا در شب است و وقت 


اجایت دعاء سحر است» و ساعت اجابت در شب است و این امر بر اهل تحقیق مخفی نیست. 


٭| تر جمه | 
۷۱ 


الکافی» عَنْ أبى عبد الله عليه السلام فی قَولِ الله و ظِلالَهُع بالْعدُوَ وَ الصا )٢(‏ قال هُو الأُعَاء قبل طلوع اس و قبل عُرُوبهَا 
و هی ساعه اجابه(۲). 


**[ترجمه |الكافى: از امام صادق عليه السلام نقل شده که در تفسیر آيه او ظِلالْهُم بالْعْدُوٌ و الّآصال» -. رعد / ۱۵ - [ با سايه 
هايشان بامدادان و شامگاهان) فرمود: يعنى دعای پیش از طلوع و غروب خورشيد كه ساعت اجابت دعاست. -. الكافى ۲ : 


۲ - 
٭٭| تر جمه | 


عمو 


آقول 
معلوم أن الغدو من اليوم و الغداء من طعام اليوم لکن من لا ينبهه صلاه الغداه لا ينبهه هذا و يلتزم أن الغداه من الليل. 


* | ترجمه |معلوم است که او جزء روز است و «غداء) جزء غذای روزانه است» اما کسی که «صلاه الغداه» متو جهش نمی 


* | ترجمه | 
«VY»‏ 
مِضبَاخ الکفعمی عَن الصَادق عليه السلام: مَنْ كانت به علة فليقل عَلتِهَا فى كل صَباح أَرْبَعِينَ مَرّه أَْبَعِينَ يَؤما إلخ. 


**[ترجمه [مصباح کفعمی: از امام صادق عليه السلام نقل است که فرمود: کسی که مرضى دارد تا چهل روز هر روز صبح 
چهل بار بگوید.. 


* | تر جمه | 
أقول 
لو كان الصباح من اللیل لقال أربعين ليله. 


##[تر جمه || كر (صبح) جزء شب بود» بايد می فرمود: «چهل شب). 


] ترجمه‎ | > 
«Vf» 


الكافى, ذ 
له نک دا فلت دیک کنت قَذ أَدَيْتَ شکر ما انم 


ص: ۱۳۵ 


۲- ۲. الرعد: ۱۵. 
ریس الکافی ج ۲ص ۵۲۲. 


۴ ۴. الكافى ج ٢‏ ص ۹۹ و قد مر. 


نے | 


ر مه ه 5 


۔ 


37 
0 


17 


و فى الصَحیح عَنْهُ عليه السلام قال: شرف الْمُؤْمِن قِيَامُةُ بالیل (۱). 
وَعَلهُ عليه السلام: فى قَوْلِهِ تَعالَى ناسنا یدب الات (۲) قال صَلَاء الْمُوْمِن بالل تَذْهَبٌ بما عمل من دنب بائهار(۳. 


#*| تر جمه ]الکافی: امام صادق عليه السلام فرمود: صبح و شام ده مرتبه بگو: «خداوندا هر نعمتی که صبحگاه به من رسید - تا 
آنجا که فرمود: - يس چون این را گفتی» شکر تمام نعمت‌های خداوند را در آن روز و شب بجای آورده ای. - . الکافی ۲ : 
۹- 


و از آن حضرت نقل شده که فرمود: شرافت مومن» شب زنده دارى اوست. -. همان ۳: ۴۸۸ - 


ور از آن حضرت قل شده که در تشر آیهدان الختات لسم اا تاک هود ۱۱۴ دخ مھا ندیها را از مان می بر دا 


فرمود: نماز مومن در شب. گناهان روزانه او را محو می کند. - . الکافی ۳: ۲۶۶ - 
* | تر جمه | 


«Vf» 


و چ ھا سو او تک و چو د و و 61 وت رع 


النهْذِيبُ» فى الصّحِيح عَنْ آبی جغفر عليه السلام: و یل عَنْ قَوْلِ الله قم اللیل الا قلیلا(۴) قال مره الله آن بْصلی كل یله الا أنْ 


24 


سوال شد. و ایشان فرمود: خداوند به پیامبر صلی الله عليه و اله دستور داد تا هر شب نماز بخواند مگر اینکه شبی از شب‌ها 


بيايد که در آن هیچ نمازی نخواند. - . التهذيب ۱: ۲۳۱ - 
۷| تر جمه | 


عمو 


آفول 
من البين أن صلاه الفجر غير داخل فى هذه الصلاه بعد القيام و لکن عليه السلام یترک صلاہ الفجر آبدا. 


ترک می کرد. 


۷| تر جمه | 


«VA» 


اهديب و تواب الْأَعْمَالِ عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قَالَ: إِنٗ الله عر وجل قال- المال و انون يه لیا الا اد الما 
رَكعَاتٍ يُصَليهًا الْعَبِدُ آخر الیل ريه الآخرو(2). 


و عله عليه السلام قال ال عَلِیٌ عليه السلام: قَيامُ الیل مَصَحَحهٌ لمن الْحَبِر(/0. 


**[ترجمه ]التهذ یب ثواب الاعمال: امام صادق عليه السلام فزمووه غتارلا ع جل مود (المال و تون وق الا لدا 
کهف ۴۶۱ - (مال و پسران زیور زند گی دنیابند]؛ هشت ركعتى كه بندہ در آخر شب می خواند. زينت آخرت است. -. 
التهذیب ۱: ۰۲۳۱ ٹراپ الأعمال : ۳۸ - 


و از آن حضرت نقل است که على عليه السلام فرمود: شب زنده داری موجب سلامتی بدن است. ادامه روایت. - . التهذیب ۱ 
: ۹ء الخصال ۲ : ۱۵۶ المحاسن : ۰۵۳ ثواب الأعمال : ۳۸ - 


] ترجمه‎ | E 
دم‎ 


لفق فى وميه اب صلی الله عليه و آله لعلی عليه السلام: يا عَلِيُ ات فَرَحَاتٌ لِلْمُؤْمِن فی الدُنیا مِنھا لد فی آخر الیل یا 
لی تلا كَفَارَاتٌ مها لهج الیل و النَّاسُ نیام (۸. 


ص: ۱۳۶ 


.۴۸۸ الکافی ج ۳ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. هود: ۱۱۴. 

۳ ۳. الکافی ج ۳ ص ۲۶۶. 

EFF 

۵- ۵. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۱. 

۶-۶ التهذیب ج ۱ ص ۲۳۱ و قد مر تحت الرقم ۵۶ واب الاعمال: ۳۸. 

۷- ۷ التهذیب ج ۱ ص ۱۶۹ و تراه فى الخصال ج ۲ ص ۱۵۶ المحاسن: ۵۳ واب الأعمال: ۳۸. 
۸-۸ الفقیه ج ۴ ص ۲۶۰. 


| ترجمه |الفقيه: در وصیت پیامبر صلی الله عليه و آله به على عليه السلام آمده است: ای على» برای مؤمن سه شادمانی در دنیا 


وجود دارد: یکی از آنها تهج د در آخر شب است. ای على سه کفاره وجود دارد که یکی از آنها ته د در شب است در 
حالى که مردم همه در خوابند. - . الفقيه ۴ : ۶۰- 


٭٭[تر جمه ] 

آقول 

ظاهر أن الصلاه بعد الفجر غير داخل فی التهجد المذ کور هنا. 

**[ترجمه |ظاهراً نماز بعد از فجر جزء تهجد مذ کور در اینجا به حساب نمی آید. 

**[ترجمه] 

۷۷ 

النَهذِيبُ و العلل عن أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: لا َغ قیام الیل كن الْمغْبُونَ من حرم قیام اليل (1). 


**|ترجمه التهذیب. علل الشرائع: از امام صادق عليه السلام روایت است که فرمود: شب زنده داری را رها مکن» يس همان 
مغبون کسی است كه از شب زنده داری محروم باشد. -. التهذیب ۱ : ۱۶٩‏ علل الشرائع ۲ : ۵۱ه معانی الاخبار : ۳۴۲ - 


* | تر جمه | 
«VA»‏ 


الکافی» قال: جاء رَجل إِلَى آمیر الوم عليه السلام فَقال إِنَى قَدْ حرمت الصّنَاة باللیل فقال عليه السلام قد یدنک دوبک 
ا 


#[تر جمه ]الکافی: از معصوم روایت است که فرمود: مردی نزد امیر مؤمنان عليه السلام آمد و گفت: من از نماز شب محروم 
هستم! فرمود: گناهانت تو را به بند كشيده اند. - . الکافی ۳: ۴۵۰ - 


* | تر جمه | 


4 


اقول 


معلوم أن من قام إلى صلاه الفجر فقط یصدق عليه أنه حرم صلاه الليل أو قيامه. 


| ترجمه |معلوم است که هر کس فقط برای نماز صبح برخیزد» مصداق محروم از نماز شب با شب زنده داری خواهد بو د. 
* | ترجمه ] 


۷۹ 


لور رت و تو 


الفقیه عَنْ آبی عَوِدِ الله عليه السلام إنى مقت الول قذ قَرا لوآن تم بستیقظ م الیل وم نی إا کان عند سبح ام 
یار بالصّلاو(۳). 


| تر جمه |الفقیه: از امام صادق عليه السلام روایت بت است که فرمود: خشمگینم از کسی که قرآن را خوانده و در عین حال شب 


بیدار می شود اما برنمی خيزد تا وقتی كه صبح شد نماز می خواند. -. الفقیه ۱: ۳۰۳ - 


#* | تر جمه | 


5 


آقول 
ظاهر من هذا السياق أن القيام عند الصبح غير داخل فى القيام بالليل و أن الصبح غايه الاستيقاظ بالليل. 


**| ترجمه از سياق این کلام پیداست که برخاستن هنگام صبح» جزء برخاستن در شب محسوب نمی شود. و صبح پایان وفت 


شب زنده دارى است 5 
# [ثر جمه] 
«Ae»‏ 


سر ہہ ممعت أبا عَبدِ الله عليه السلام يُقول: فی قَوْلِهِ تََالَى و بالأشحار هُمْ يَستَغْفِرُونَ قال فی الْوَثْر فی 


و رٌوِیَ مِنْ طريق الْمُحَلِفِينَ غن ابن عُمَرَ و ان عباس أَنَّ الب صلی الله عليه و آله قَالَ: لو َكَعَة من آخر الليِل. 


٭ | تر جمه |المعتبر: معاو به بن عمار كويد: از امام صادق عليه السلام شنیدم که در توضیح آبه 5 بالأشحار هُمْ يَسْتَغْفِرُونَ = 
ذاریات / ۱۸ - لو در سح ر گاهان استغفار می کردند] فرمود: يعنى در آخر شب در نماز وتر هفتاد مرتبه استغفار می گویند. - 
. المعتبر: ....... التھذیب :١‏ ۱۷۲- 


شب اسر 


# تر جمه | 
«A1»‏ 


الَهْذِيبُ» بِسِنَدٍ یفرب من الصجيح عن آبی بَصِير قال: ٍذا خرجت بغ طلوع الجر و لَمْ تلو اسر من اليل أب 
و ِسَنَدٍ آخر عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: ادا أَرَدْتَ المَفَرَ فى شهر رَمَضَانَ فوَبْت 
ص: ۱۲۷ 


۳۴۲ و تری مثله فی معانی الأخبار ص‎ ۵١ التهذیب ج ۱ ص 0۶4 علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۴۵۰ ص٣ الکافی ج‎ .۲ -۲ 
۳۰۳ الفقیه ج ۱ص‎ ۳ ۳ 


۴- ۴. المعتبر: ... و تراه فى التهذیب ج ١‏ ص ۱۷۲. 


الصُوْمَ وا 


7 
وم ت 
عتد 


روج من الیل ان رجت قَبِلَ الجر و بده فان مفطر و علیک تَضاء دک الْيؤْم (۱). 


۶| ترجمه |التهذيب: از ابوبصیر نقل شده که گفت: هر گاه [در ماه رمضان ] ر پس از طلوع فجر [از حل ترخص ] خارج شدی و از 


شب قبل تیت سفر نداشتی» روزه ات را تمام كن و آن را جزء روزه ماه رمضان به حساب بياور. 


و به سند دیگری از امام صادق عليه السلام نقل است كه فرمود: اگر در ماه رمضان قصد سفر كردى و از شب قبل نيت خروج 


داشتى» جه پیش از فجر خارج شوى و جه يس از فجرہ بايد افطار كنى و قضاى آن روز را بجا بياورى. - . التهذيب ۱: ۴۱۷ - 
** | ترجمه ] 

أقول 

ظاهر من الخبرين أن نهايه الليل الفجر مع أن الأصحاب عبروا من ذلكك بتبيبت النيه و البيات مقابل النهار كما مر. 


٭| ترجمه إظاهر این لن دو روایت آن است که فجں يايان شب ست. با اينكه فقهاى شيعه از آن به «تببیت نيت» تعبير كرده اند و 
«بیات» در مقابل «نهار» است. چنانچه گذشت. 


ال باشاده عن حا بن عیتری عَنْ محمد بن بو عن أبيه عَنْ آبی جر عليه السلام قَالَ: اد الم آتی ول 
صلی الله عليه و آله فَقَالَ با ر شُولٌ الله إن لی ابا و عنما و عله حب آن تأمرنى لهل سل فیها هد الصلاه و لک فى شهر 
رَمَضَانَ فَدَعَاهُ رشول ال صلی الله عليه و آله ساره فی اذَه قال فان الْجهیی إا كانت لَه لاب و عشرین دحل يإيله و عنم و 
الہ و وه و غمیه فکان تلک الله ليله َلَاثِ و عشرین بالمدینه فا بح خرج بأَهْلِهِ و غنمه و إبله إِلَى مکانه (۷) 


**[تر جمه ]اقبال الأعمال: امام باقر عليه السلام فرمود: جهنی خدمت رسول خدا صلی الله عليه و آله آمد و گفت: ای رسول 
خداء من شترهاء گوسفندها و غلامانی دارم و دوست دارم دستور بفرمایید شبی در ماه مباركك رمضان داخل مدینه شوم و در 
نماز جماعت حضور یابم. اين واقعه در ماه رمضان بود. حضرت او را نزدیک‌تر فراخواند و در گوشی با او صحبتی کرد. راوی 
گوید: جهنی [هر سال] شب بيست و سوم [ماه رمضان] با شتران» گوسفندان غلامان و زن و فرزندانش وارد مدینه می شد. و 
صبحگاه با اهل و گوسفندان و شترانش از مدینه به سوی محل خود بیرون می رفت. - . اقبال الاعمال : ۲۰۷ - 


* | تر جمه | 


«Af» 


ایب و مَجَالِسٌ لیخ بك موی عَنْ سَمَاعَةَ عَنْ ابی ید الله عليه السلام قَالَ: قَالَ لی صَل فى یله إخدى و عِشْرِينَ و یله 
1 ہے ےت ےت ی و 
ن تكو لله در فی آحدمتا و لَه الْمَدْرِ یر من 


ماب و عشرین مر ین مر مضا فی کل و راح 


٥ 
2 
2 ۳3 
و ر َو عه‎ 
2 7 
د ججی ا‎ 


نض بح فان ذلك یشب أَنْ کون E‏ 


** | ترجمه |التهذيب» مجالس الشيخ: سماعه روايت می كند: امام صادق عليه السلام به من فرمود: در شب بيست و يكم و شب 
بيست و سوم ماه رمضان نماز بخوان و در هر كدام از این دو شب اگر توانستى علاوه بر سيزده ركعت» صد ركعت نماز 
بخوان. در این دو شب تا صبح بیدار بمان و مستحب است وقتت را در آن دو شب به نماز و دعا و تضرع و زاری بگذرانی» 
زیرا امید است که یکی از آنها شب قدو باشد» و شب قدر از هزار ماه بهتر است. ادامه روایت. -. التهذیب ۱ : ۲۶۲ آمالی 


طوسی ۲: ۳۰۱ - 

**[ترجمه] 

بيان 

الروايه بصدرها و عجزها تنادى بأن نهايه ليله القدر طلوع الفجر. 

**[ترجمه ]از اول تا آخر روایت» کاملا روشن است که پایان شب قدرء طلوع فجر است. 


#* | تر جمه | 


«Af» 


3 


دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِىٌ» عَنْ مُوسَى بن جغفر عليه السلام قَالَ: من اعْتَسَلَ ليله ار لعا اها ّى طلوع الْفَجْرِ تج مِنْ نویه 


٭ | تر جمه [دعوات راوندی: موسی بن جعفر عليه السلام فرمود: کسی که شب قدر غسل کند و آن را تا طلوع فجر احیا بدارد» 
از گناهانش خارج می گردد. 


٭| تر جمه | 


«AA» 


8 


عل واجةَع تا إا َو على ولك 


ص: ۱۲۸ 


.۴۱۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۲۰۷ الاقبال ص‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۶۲ آمالی الطوسی ج ۲ ص ۳۰۱. 


ماه رکو سوّی هذه اللات عَشْرَه ركع و ليِسْهَرْ فیهما حتّی بٌُضبع فانه بجی أن تکون ليله القذر فى آخدهما(۱). 


* | تر جمه |التهذيب: از امام صادق عليه السلام روایت است که در حدیثی طولانی درباره شب بيست و يكم و بيست و سوم 
ماه رمضان فرمود: اگر توانست در هر دو شب علاوه بر سيزده رکعت. صد ركعت نماز بخواند» و تا صبح بيدار باشد» زیرا اميد 


است یکی از آنها شب قدر باشد. - . التهذيب ۱: ۲۶۴ - 

| تر جمه ] 

«AF» 

الکافی» و اگقذیت: و العاف عق زوا و الفضیل قَالا: ّا له أ يُجزى 8 اغْتَسَلَتٌ بَعْدَ الجر اح فقال نَع (۲). 


#*[ ترجمه |الكافى» التهذیب السرائر: از ذوازه رکیل قل ایت کب کف به آن حضرت گفتیم: آيا اگر بعد از فجر غسل 
جمعه انجام دهم» كافى است؟ فرمود: آری. - . الکافی ۳: ۴۱۸ء التهذیب ۱ : ۳۲۱ السرائر : ۴۷۳ - 


۷| تر جمه | 


۸۷ 


هو مل غُمل بوم الْجَمْعَهِ إا اَم بعد مر راک (۳ 
و بسند آخر عن ابن بکیر: مثله (۴): 


و قرب الاسناده عن ابن بکیر: مثله (۵) 


**[ترجمه ]التهذيب: بُکیر كويد: از امام عليه السلام سؤال کردم: در ماه رمضان در جه شب‌هایی غسل کنم؟ - تا آنجا که 
فرمود: - و غسل در اولِ شب. گفتم: اگر بعد از غسل خوابید؟ فرمود: اين غسل مانند غسل جمعه است. همین که بعد از فجر 
غسل کنیء کافی است. -. التهذیب ۱: ۱۰۶ - 


ند ررات مھ كرو امن کر هه اک سه همان - 
ترب اا ار اکر مات آن راقل کرت ایک سے قرب الع 11۷ساپ تل رجات سگ د 


۷| تر جمه | 


آقول هذه الأخبار تدل على أن غسل الجمعه یجزی بعد الفجر مع أن الأخبار المستفیضه الوارده فى غسل الجمعه كلها وردت 
بلفظ الیوم بلا تقیید و لا تخصیص فیدل على أن الیوم إذا ورد فى الشرع المتبادر منه ما بين طلوع الفجر إلى الغروب. 


*#[تر جمه آملف گوید: این روابات دلالت دارد که غسل جمعه بعد از فجر کفایت می کند. در حالی که روایات مستفیضه 
ای در باب غسل جمعه وارد شده است که در همه آنها لفظ «یوم» بدون هیچ قيد و تخصیصی آمده است. لذا دلالت دارد که 


متبادر از «یوم» در زبان شرع عبارت است از طلوع فجر تا غروب. 
۷| تر جمه | 
«AA»‏ 


وب ای عن علی بن جر عن أيه عليه السلام ال أله قل بجزیه یل بعد طلوع لجر قل يُزِيهِ لک من نل 
يدبن قال إن اسل يوم لطر و الى قبل للم بجزه و إن تمل بغد طُوع جر ره (ع 


#[ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش حضرت موسی بن جعفر عليه السلام نقل می کند و می گو بد: از آن 
حضرت سؤال کردم: آیا غسل بعد از طلوع فجر کفایت می کند؟ آیا چنین غسلی از غسل عیدین کفایت می کند؟ فرمود: اگر 
روز عيد فطر و قربان پیش از فجر غسل کرد کافی نیست. و اگر بعد از طلوع فجر غسل کند کافی است. - . همان : ۱۱۱ جاب 
نجف» ۸۷ جاب سنگی - 


| تر جمه | 


وجه الاحتجاج ما مر من ورود آخبار غسل العیدین بلفظ الیوم مع أن مدلول هذا الخبر و الروایات الأخر أن أول وقته طلوع 
الق 


٭٭| تر جمه |وجه استدلال همان است که در روابات گذشته هم بيان شد يعنى غسل عیدین به لفظ «یوم» ]قراخ است» در حالی 
که مدلول این روایت و دیگر روایات آن است که اوّل وقت غسل» طلوع فجر است. 


# تر جمه | 
«A>‏ 
هِب عن الرّضًا عليه السلام: یلع ول أضابه جاب فی آخر الیل 


ص: ۱۲۹ 


۱- ۱. التهذیب ج ١‏ ص ۲۶۴ باسناده عن سماعه. 

۲- ۲. الکافی ج “اص ۴۱۸ التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۱ السرائر: ۴۷۳. 
۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۱۰۶. 

۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۱۰۶. 

۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۰۲ ط نجف و ص ۸۲ ط حجر. 


۶- ۶. قرب الاستاد ص ۱ ط نجف ۸۷ ط حجر. 


2 


سل سل فلم بصت ماء فَلَعَبَ اَِعله أو بَعت بت مَنْ يأتيه بالْمَاءِ فعشر عَليه حتّی بح کیٹ يَضتع قال يَعْتَسِا EEN‏ 


ا ن هامید عن بفض تاه قال: مال SS‏ 
ما ا سا 


ئی ٰ2 و و 
جو 


یہ 
EK‏ 


٭ | ترجمه |التهذيب: از امام رضا عليه السلام درباره شخصی سژال كردند که در آخر شب جنب شدہ و برای غسل برخاسته» 
اما آب برای غسل نيافته است» يس خودش به دنبال آب رفته يا کسی را برای آوردن آب فرستاده است امّا دجار غٛسر و حرج 
می گردد: تا اينكه صبح می شود؛ تكليفش چیست؟ فرمود: هر گاہ آب برايش رسید غسل می کند و نمازش را می خواند. -. 
التهذيب :١‏ ۴۱۲- 


و یکی از موالی امام عليه السلام نقل كرده است: از ايشان درباره احتلام روزه دار سؤال کردم. فرمود: هر گاه روزه دار در ماه 
رمضان در روز محتلم شد تا غسل نکرده نباید بخوابد» و اگر شب جنب شد فقط مقداری از آن می تواند بخوابد. تا اينكه 
غسل کند» يس هر كس در ماه رمضان جنب شد و تا صبح خوابید بايد یک بنده آزاد نماید. ادامه روایت. - . همان ۱ : ۴۴۳ 
و ۴۱۲ - 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


الأخبار فى الجنابه فى اللیل فى شهر رمضان و الاصباح جنبا و النوم الأول و الثانی و الثالث و غیرها کثیره تدل على ما ذكرنا لم 
نطول الکلام با پرادها. 


٭ | ترجمه آروایات در مورد جنابت در شب‌های ماه رمضان و باقی ماندن بر جنابت تا صبح و خواب اول و دوم و سوم و غير 
آن بسیار است که همگی بر آنچه ما گفتیم دلالت می کنند پس با ذکر آنها سخن را طولانی نمی کنیم. 


* | تر جمه | 


۹گ 


اق و یب فی الشجیح عَنْ عبد اللہ : یاهع ی و ہج ینب من أولِ الیل و 


75 
3 ۵م 27 


ا سل ی بجی ء آخز الیل و ہُو یی ا الَو ق ع قَالَ ا یوم لک الوم و يضوم غَيرَهُ (. 


**[ترجمه ]الفقیه» التهذیب: از عبداللہ بن سنان نقل شده كه از امام صادق عليه السلام درباره شخصی سؤال کرد که قضای 


روزه ماه رمضان را بجا می آوردہ اما از اول شب جنب شده و تا آخر شب به گمان اينكه فجر طلوع کرده است» غسل ننموده. 


فرمود: آن روز را روزه نمی كيرد و روز دیگری روزه بجا می آورد. - . الفقیه ۲ : ۷۵ التهذیب ۱ ۴۳۰ - 


* | تر جمه | 
۹۱۱ 


لیب فی الْمُوَثّي عَنْ أبى بص یر عَنْ آبی عبد الله عليه السلام قال: ذا هر بلیل من عیض يها تم توانث فى أن تفیل فی 


2 


شهر رَعضان عتّی أَضحث عَلَيِهَا قضاء ذلك لیم (۴). 


*[ترجمہ]التهذیب: امام صادق عليه السلام فرمود: ه رگاه زن در ماه رمضان شب هنگام از حیض پاک شد انا برای غسل 


كردن سستی نمود و تا صبح بدون غسل ماند» بايد قضای آن روز را بگیرد. -. التهذیب 1 - 
* | تر جمه | 
۹۳ 


قوت شاد عن الاق عليه السلام عَنْ أبيه قَالَ: كان َل عليه السلام یشاک و هُوَ صَائِمٌ فی آَوّل انار و آخره فی شهر 
رَمَضَانَ (۵). 


و َه عليه السلام أيه عليه السلام قال ال یی عليه السلام: اس بان شاک لام 
ص: ۱۳۰ 


.۴۱۲ ص‎ ١ التهذيب ج‎ . ۱-١ 

.۴۱۲ ؟. التهذيب ج ۱ص ۴۴۳ و‎ -١ 

۳۳ الفقيه ج ۲ ص ۷۵ التهذيب ج ١‏ ص ۴۳۰. 
۴ ۴. التهذيب ج ١‏ ص ۱۱۲. 

۵- ۵. قرب الاسناد ص ۴۳ ط حجر. 


بالسوااک الرّطب فی أوَل اه ر(۱). 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: امام صادق عليه السلام به نقل از پدرش فرمود: حضرت على عليه السلام در ماه رمضان در حالی که 


روزه بود در اول روز و آخر روز مسواکک می وى -. قرب الاسناد : ۴۳ چاپ سنگی ب 


و از آن حضرت از پدرش عليه السلام نقل شده که حضرت على عليه السلام فرمود: مسواک زدن با مسواک مرطوب در اول 


Bas‏ لوراك تارف مد سادا 

**| ترجمه] 

أقول 

كون المراد بالنهار فى الخبرين من أول طلوع الفجر أبين من الفجر. 

**[ ترجمه ]اينكه مقصود از روز در هر دو روايت از اول طلوع فجر است. از خود فجر هم واضح و روشن تر است. 
**| ترجمه] 


۹۳ 


۳ 9 


الكافى, ذ فى الْمَوَثقٍ عن ابن بكير قال: سألتْ أا عید الله عليه السلام عن الوّجُلٍ بختنم بالنھَارِ فی شهر رَمَضَانَ بیع صَوْمَهُ كما هُوَ 
قال لایس (9). 


#[ ترجمه ]الکافی: از ابن بکیر نقل شده گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که در روز ماه رمضان 
محتلم شده است» آیا روزه اش را ادامه دهد؟ فرمود: اشکالی ندارد. - . الکافی ۴ : ۵- 


٭| تر جمه | 
«f»‏ 


لی عن عراصم بن حوب عَنْ آبی بصدیر قَالَ: ال با عي الله عليه السلام فمك ی يخوم الام و اسراب علی الصّائم و 
حل اس ف ا الجر فقال ذ اعْتَرض لمح و کان کے الْقعِطيه و الف اء قنَمَ يحرم ۸ عیام و N‏ کل ھا فا 


۱ 


و کان رَسُولَ له صلی الله عليه و آله یََول: إِنَّ ابن أئٌ كتوم بوذن بلیل ادا ممعم دان فكلوا و اشربوا حٌى تَسْمَعُوا أَذَانَ 


##[ تر جمه ]الفقبه: ابوبصیر گوید: از امام صادق عليه السلام سوال کردم و گفتم: جه زمانی خوردنی و نوشیدنی بر روزه دار 
حرام می شود و وقت نماز فجر می شود؟ فرمود: هرگاه فجر مانند لباس کتان نا زک سفیدی در افق کشیده شد خوردن حرام 


است و روزه و وقت نماز صبح آغاز می گردد. - . الفقیه ۲: ۸۱ - 


و فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله می فرمود: پسر ام مکتوم شب اذان می گوید» يس هركاه اذان او را شنیدید بخورید و 
۲ 9 ۹۹ھ بلول را کور هان 9 


۷| تر جمه | 


۹۵ 


2 


لکانی : فیالصجیح عَنْ اهما عليهما السلام: فی ؤل الله عر ول أجل لک یه لیام (۵ اه" قال رلت فی رات ئن 
بت ای قَولِهِ قبات عَلَى تک الال كَأضبح الْکبر(ع). 


**[ترجمه ]الكافى: از امام باقر يا امام صادق علیهما السلام روایت شده که در تفسیر آيه «أجل لك له الصّیام...» کو 
۷ - امرش جنسی با همسرانتان در شب روزهایی که روزه می گیرید» حلال است...] فرمود: در شأن خوّات بن مير 
نازل شده - تا آنجا که فرمود: - يس به همان حال شب را به صبح رساند. ادامه روایت. - . الکافی ۴ : ۹۹ - 


وں | ترجمه ] 
200 
الْقَقِيهه: شیل الصّادِقٌ عليه السلام عَن الط ایض ین الْسَهط لَْسوَدِ مِنَ الجر ال بيا اهار مِنْ سَوَادٍ الیل (/0. 


تر جمه ]الفقیه: از امام صادق عليه السلام درباره الط ایض ری الط الافند وخ الک (رشته سد بامداد از رشته سیاه 


[شب] از فجر ] سؤال کردند ايشان فرمود: یعنی سفیدی روز و سیاهی شب. - . الفقیه ۲: ۸۲ - 
**[ترجمه] 

۹۷۸ 

هدیب عَنْ إشحاق قَالَ: منت لِأبى عبد له عليه السلام كل فی مه رَمَضَانَ 


ص: ۱۳۱ 


1- ۱. قرت الاستاد ص ۴۳ ط حجر. 


7- ۲. الکافی ج ۴ ص ۱۰۵. 

۳- ۳. الفقیه ج ۲ ص ۸۱. 

۴- ۴. الفقیه ج ١‏ ص ۱۹۴ و قد مر. 
۵- ۵. البقره: ۱۸۷. 

۶- ۶. الکافی ج ۴ ص ۹۹. 

۷- ۷ الفقیه ج ۲ ص ۸۲. 


تر جمه ]التهذ یب: از اسحاق نقل شده که گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: من در شب ماه رمضان تا زمانی که شک 


دارم می خورم! فرمود: بخور تا زمانی که شکی برایت باقی نماند. -. التهذیب ۱: ۴۴۲ - 


| تر جمه | 

۹" 

الكافى بد مت عراز عن أبى عبد له عليه السلام قا : أَذْنَّ ابْنّ أمّ مَکُوم لِصَ لا لاه و مر رَجل برشولِ الله صلی الله 
هذ أذ الود فج کنر هذا ابن م توم و مو بودن بابل 


عليه و آله و و تک مدعا أن بأل م َعَه فال کا وشول الله فد أذن الْعودن خر كنا 
فاذا أذ بلال فَعِنْدَ ذلك شک 00 


## تر جمه ]الکافی: زراره از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: پسر ام مکتوم برای نماز صبح اذان گفت. مردی 
نزد رسول خدا صلی اللہ عليه و آله رفت. پیامبر صلی الله عليه و آله که مشغول خوردنِ سحری بود او را دعوت کرد که با هم 
بخورند. مرد گفت: ای رسول خدا مؤذن اذان فجر گفت. فرمود: اين اذان پسر ام مکتوم استء او شب اذان می گوید» پس 
هر گاه بلال اذان كفت دست از خوردن بکش. - . الکافی ۱ : ۹۸ - 


* | تر جمه | 


۹۹ 


سے رم اف عن الزّهْرِىٌ عَنْ علی بن الْحُسَدِيِنِ عليه السلام قال: و کدلک الّْمَسَافث 
انار ر ثم قدم له یر ناشاک بَقي ية يَوْمِهِ و لیس بِقَوض و كَذَّلِك الْحَائْضٌ إا طَهْوَتْ (۳) 


ه رگاه از اول روز خورد سپس به خانواده (شهر) خود رسید» بايد بقيه روز از خوردن خودداری كندء اما اين خودداری واجب 
نیست؛ حائض نیز اگر پاک شد همین کار را بکند. -. الفقیه ۲ : ۴۸ء الکافی ۴ : ۸۶ التهذیب ۱: ۴۲۴ - 
* | تر جمه | 


۹۹ا۱ 


الك افى» ذ میں ور مہات فى هر رَمَضَانَ وق عضی به یم هل 
مسر ےچ مهم الى أَسْلّمُوا فيه فَقَالَ یس علیهم فضاء و وم مهم الى أَمْلَمُوا فيه ان كو وا أَسْلَمُوا 


وَعَنْ أبى عحفرّۃ نمی عَنْ أبى عو الله عليه السلام قال ابی بصدیر فی دی طویل فاطلبها ی ليله افدر فی یله اخکی و 
اث و صل فی کل واحده مِْهُمَا ماه رَكعَدِ و آخیهما ان اشتطعت إلى الثور و اغْتَسِلٌ فیهتا(۵). 


*٭ ترجمه ]الکافی: عیص گوید: از امام صادق عليه السلام درباره قومی سؤال کردم که در ماه رمضان مسلمان شدند و چند 
روز از ماه رمضان گذشته بود؛ آيا بايد روزه روزهای قبل يا همان روزی را که در آن مسلمان شدند قضا کنند؟ فرمود: قضای 
روزهای قبل و روزی که در آن مسلمان شدند بر عهده آنها نیست. مگر اينكه پیش از طلوع فجر مسلمان شده باشند. -. 
الکافی ۴ : ۱۲۵ - 


و ابوحمزه تُمالى از امام صادق عليه السلام روایت می کند که ايشان در حدیثی طولانی به ابوبصیر فرمود: شب قدر را در یکی 
از شبهای بيست و یکم و بيست و سوم طلب كن و در هر کدام از این شب‌ها صد ركعت نماز بخوان و اگر توانستی هر دو 
شب را تا بيدا شدن نور احیا بدار و در هر دو شب غسل کن. -. الکافی ۱ : ۱۵۶ التهذیب ۱: ۲۶۳ - 


* | تر جمه | 
»1*1« 


مطرباخ لیخ و نیع عَنْ أبى عبد اللہ عليه السلام قَالَ: و قرا زجل لهه اث و عشرین من شهر رَمَضَانَ- إا اناه فی یل 
القذر لت مره بح و هو شَدِيد البقين فى الاغتزافِ بعا بَحْمصٌ فیتا(۶) 


ص: ۱۳۲ 


۱-۱ التهذیب ج ۱ص ۴۴۲. 

؟- ۲. الکافی ج ۱ ص ۹۸. 

۳- ۳. الفقیه ج ۲ ص ۴۸ الکافی ج ۴ ص ۸۶ التهذیب ج ١‏ ص ۴۲۴. 

۴ ۴. الکافی ج ۴ ص ۱۲۵. 

۵- ۵. الکافی ج ۱ ص ۱۵۶ و رواه الشیخ فى التهذیب ج ١‏ ص ۲۶۳. 

۶-۶ المصباح ص ۰۴۳۴ المقنعه ص ۵۰ و رواه أيضا فی التهذیب ج ۱ص ۲۷۸. 


٭ | ترجمه ]مصباح الزائر المُقنعه: امام صادق عليه السلام فرمود: هر كس در شب بيست و سوم ماه رمضان هزار مر تبه سوره 


۴ المقنعه : ۰ التھذ یب ۱ - 


اد | ترجمه ] 
»¥+« 


انی لحار و ص فا لسع و المع الیش لِلصَّدُوقِء عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: الشتراء ریم ال ومن تطول فة ل 


فيَسْتَعِينٌ به علی قيامه و يَفْضْرُ فيه نَهَارْهُ فَِسْتَعِينٌ به علی صيیامه (۱). 


#[ تر جمه آمعانی الا داژن صفات الشبعه» مجالس صدوق: امام صادق عليه السلام فرمود: زمستان» بهار مؤمن است؛ شبهاى 
طولانی دارد که برای قیام در شب از آن استعانت می‌جوید و روزهایش کوتاه است که برای روزه آن از آن یاری می‌جوید. - 
. معانی الاخبار : 0۲۲۸ صفات الشیعه : ۰۱۷۹ آمالی صدوق : ۱۴۳ - 


وں | ترجمه ] 
٠۳‏ 


النَهْذِيبُ عن ابن ن سان عَْ أبى عبد الله عليه السلام اد طَهُرَتٍ الْموأء مِنْ آخر الیل فصل الْمَْربَ و الْعمَاء(. 


**[ترجمه ]التهذیب: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر زن حائض آخر شب پاک شود بايد نماز مغرب و عشا را بخواند. -. 
التهذیب ۱: ۱۱۱- 


* | تر جمه | 
»¥+« 


لد کزی, عَنْ وید اله بن بت" نان عَنْ آبی جغفر عليه السلام: فی قَولهِ تغالی و من الیل فی و إذ ذباز الوم (۳) هُوَ الور آخر 
الیل (۴). 


وَعَنْ أبى عبد الله عليه السلام فی ضلاه الیل و اور فی السَفر رل الیل إِذَا لم تطغ أن ُصلی فی آخرو قال تَغ (۵) 


و عن مُحمّد بن آبی قَرَه بإ شاد إلى إبراهيم می تاه شال: کلب بعص هل بتی إِلَى أبى مه عليه السلام فى لاہ مسار 
ول الیل لاه ال عکتب عَضْلٌ صَلَ امار من أل الیل کفْضل ضلاه الْمُقيم فی الْحَضّر من آخر الیل (۶) 


*٭[ترجمہ]الذ کری: امام باقر عليه السلام در تفسیر آيه «وَ من الیل تیه و اذبار الوم - ےس طور ۳۹ اون | بازه ای از 


شب و در فروشدن ستارگان تسبیح گوی او باش) فرمود: يعنى نماز وتر در آخر شب. - . الذ کری : ۱۲۴ - 


و از امام صادق روایت شده که خواندن نماز شب و وتر در سفر در اوّل شب را در صورت عدم توانایی از خواندن آن در آخر 


شب» تأبية فرمود. -. همان = 


ابراهیم بن سیّابه گوید: یکی از خانواده من در نامه ای خطاب به حضرت ابومحمد عليه السلام در مورد نماز شب مسافر در 
اول شب پرسید. ایشان در پاسخ چنین نگاشتند: فضیلتِ نماز شب مسافر در اول شب مانند فضیلت نماز شب غير مسافر در آخر 


* | تر جمه | 
۰١۰۰<‏ 


دَعَائم الا شلام عَنِ الاق عليه السلام قال: صل صَل الیل تی نت مِنْ 


توته بعد صلاه الل (/0. 


2 


و عنه ع عنه عليه السلام د قال: 
الیل ۸0 


د ال راز کک و تعرالی يبعت ممانکة | ار جر یز الْجَمْعهِ کون الصّلَاة علی مُحمّدِ و آله إلى 


۱ 
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و عَلهُ عليه السلام قال: اَکبیر فی أيّام ریق من لاه الَفَجْر یوم عرفه إلى 


ص: ۱۳۳ 


۱- ۱. معانی الأخبار ص ۰۲۲۸ صفات الشیعه ۱۷۹ آمالی الصدوق ص ۱۴۳. 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۱۱۱. 

۳ ۳. الطور: ۴۸. 

۴- ۴. الذ کری ص ۱۲۴. 

۵- ۵. الد کری ص ۱۲۴. 

۶- ئل الد کری ص ۱۲۴. 

۷ ۷. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۳۹. 

۸-۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۹ و ۱۸۰. 


صَلَاءِ العضر من آ ےآ اف نظ 
وَعَنَهُ عليه السلام: فی وله تعالی و ذبار النجوم قال هُوَ الْوَثْرُ من آخر الیل (5). 


و عَنْ عَلِيّ عليه السلام قال: مَنْ غ رادم من قیام اللي با حٌى يُصْبح كاد تَؤمُهُ صَدَقَه مق اله علیہ و یم الله قیاع یله 


و مل عليه السلام عن الوَجُلٍ کون عِنْدَهُ الا نی بَغقّ هُنَّ ون عض قَالَ: ما علیہ ان ببیت عِنْدَ کل وَاحِدَهِ فى لیا و 
قل متاق د ار 


خواستی بخوان» و بعد از نماز شب. نماز وتر را بخوان. - . دعائم الاسلام 1 - 


و از آن حضرت عليه السلام نقل شده که فرمود: خداوند تبارک و تعالی در روز جمعه هنكام طلوع فجر. فرشتگانی را می 
فرستد تا صلوات هایی را که بر محمد و آل محمد فرستاده می شوند تا آخر شب بنویسند. -. همان ۱: ۱۷۹ و ۱۸۰ - 


و از آن حضرت روایت است که فرمود: تکبیر در ایام تشریق, از نماز صبح روز عرفه تا نماز عصر از آخرین روزهای تشریق 


و از آن حضرت روایت است که در توضيح آيه ۱ و إذبار م؛ فرمود: يعنى وتر در آخر شب. ہے . همان ١‏ ۰ 0 


و از حضرت على عليه السلام روایت شده که فرمود: هر کس قصد داشته باشد بخشی از شب را برخیزد و عبادت کند اما تا 
صبح خواب بر چشمش غلبه نمايد» خوابش صدقه ای از سوی خدا است و خداوند عبادت آن شبش را کامل می فرماید. -. 
همان ۱ : ۲۱۳ - 


و از آن حضرت روایت شده که فرمود: هر كس [در حج] تفر را تا روز سوم به تأخیر اندازد» می تواند از اول تا آخر روز يس 


از نماز صبح هر زمان خواست فر کند و رمی جمره را انجام دهد. -. همان ۱: ۳۳۲ - 


و از آن حضرت درباره مردی سوال شد كه چند زن دارد. اما با بعضى از آنها هم بستر می شود و با بعضی هم بستر نمی شود! 


فرمود: هر شب بايد نزد یکی از آنها به سر ببرد و در صبح آن نزد او استراحت کند. -. همان ۲: ۲۵۱ - 
٭| تر جمه | 


«+$» 


لفق و التَْذِيبٌ» پاشتادجما عَنْ مُحَمّدٍ بْن نان عَنْ عودِ لی بْن آغین قَالَ: شالت ا 2 
مره و هو مختکث لیا فی شهر رَمَضَانَ قال علیہ الْکفَارَ ه قال فلت فَإِنْ وطها هارا َال عَليه کفارتان (۶). 


6 1 


٭ | ترجمه |الفقيه» التهذیب: عبدالاعلی بن اعین گوبد: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که در شب ماه 
رمضان در حال اعتكاف با همسرش همبستر شدہ است. فرمود: بايد کشاره بدهد. گفتم: اگر در روز همبستری كرده بود 
عظطورۃ فرموفة در این ضورت بابك كو کفاره بدهد. - . الفقيه ۲ : ۱۲۲ التهذيب ۱: ۴۳۴ - 


۷| تر جمه | 

آقول 

معلوم أن النهار هنا مبدؤه الفجر و لنذ کر بعض الأخبار الموهمه لخلاف ما ذکرنا. 

فمنها 

ما رَوَاُ المد فی نَهْج البلاغه عَنْ آمیر الْمُؤْمِنِينَ: و قذ شیل عَنْ مسافه ما ین الْمَشْرِقِ و ارب قال مَسِيرَةُ یوم لِلشّمْس (/0. 
ص: ۱۳۴ 

.۱۸۷ دعائم الإسلام ج اص‎ .١ -١ 

۲- ۲. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۲۰۴. 

۳ ۳. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۲۱۳. 

۴- ع. دعائم الإسلام ج ۱ص ۳۳۲. 


۵- ۵ دعائم الاسلام ج ۲ ص ۲۵۱. 
۶-۶ الفقیه ج ۲ ص 1۲۲ التهذیب ج ١‏ ص ۴۳۴. 


۷- ۷. نهج البلاغه تحت الرقم ۲۹۴ من قسم الحکم. 


بروایه الاحتجاج أو يقال لما كان السائلون عن تلك المسائل غالبا من أهل الکتاب فیمکن أن یکون عليه السلام آجابهم على 
معتقدهم و مصطلحهم حيث انهم لا یعدون ما بين الطلوعین من الليل و لا من النهار كما مر و منها ما رواه 


الصّدُوق فی الصّحيح عن الحلبی عَنْ أبى عَدٍد الله عليه السلام أنه ثل عن الول يحرج من بیته و هُوَ بريد الفر و هُوَ صَائِمٌ 
فقال إِنْ خرج قبل أن بصت النَهَارُ يطو و لیقضص ذلک الیزم و إِنْ خر بَعْدَ الزّوَالٍ فليم صَوْمَهُ (۱). 


و جوابه أن الانتصاف هنا مبنی على التقریب و التخمین و لعله عليه السلام لذلكك غير العباره ثانیا فعبر عنه بالزوال إزاحه لهذا 
الوهم و بأمثال هذا الخبر لا یمکن رد ما مر من الایات و الأخبار الصریحه و قد ورد بهذا المضمون آخبار و التوجیه مشت رک و 
قد أومأنا سابقا إلى نکته فی عدم عد ما بين الطلوعین من اللیل و النهار توید ذلك و كذا ما ورد فى کلام اللغويين و غیرهم من 
التعبیر عن الزوال بنصف النهار مبنی على المسامحه إذ أكثرهم مع تصریحهم بکون الیوم من طلوع الفجر عبروا عن الزوال 
بذلک فظهر أن بناء کلامهم لیس على التحقیق و المناصفه الحقیقیه و هذا آمر شائع فى العرف و قد یسامحون فی آمثال ذلكك 
کثیرا. 


و منها ما ورد أن النبی صلی الله عليه و آله كان یغلس بصلاه الفجر أو قال صلها بغبش (۲) و ذكر بعض اللغویین أن الغلس و 
الغبش ظلمه آخر الليل و جوابه أنه معلوم أن ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الشمس لا یسمی كله غلسا و لا غبشا و الا لم يكن 
للخبر فائده فقولهم ظلمه آخر اللیل ینافی ما ذهبتم إليه أكثر من منافاته لما ذهبنا إليه فالظاهر أن الخبر و کلام اللغویین مبنی على 
المجاز و التوسع فلا يستقيم الاستدلال بمثله. 

و منها 

تا روا الثم يكل سک انهل ین الحسان عن آبی جغفر علیه السلام كاله کات ایر قنور علیه السلام لا اعلی من الا 


تى ترول الششش و لا من اللیل 


ص: ۱۳۵ 


۱-۱ الفقيه ج ۲ ص ۹۲. 


۲- ۲. راجع ص ۷۲ باب وقت صلاه الفجر و افلتها. 


تدعا ہل الینہ گے کف الیل (۱). 


وَعَنْ زُرَارَهَ عَنْ أبى جغفر عليه السلام قَالَ: كان عَلِیٌ عليه السلام لا بُصلی من اللیل شین ادا صلی الْعَتَمَهَ عتی يَنْنَصِفَ اللیل و ل 
يُصَلى مِنّ النهار حَتّى تژول الشمش (۲). 


وروی الصّدُوقٌ فى اليه عَنْ أبى عقر عليه السلام :کال زشول الله صلی الله عليه و آله ا بُ لی باھار یا ی وول 
وہ و اود ٹر 

لر اله نی له مدا اء ای ء ذراعا صَلّى الظهر أَزبَعاً و صلی بغد الظهر وکعتین تم صلی رکعتین آخراؤین تم صلی العضر 
از وا تی بوڈ ار طعا على قرب شمش اک و خو ان يب خی مرب وب 
المرب أزبعا تم لا بصلی میت حى بسقط قط الق ذا سَقْط الق صلی ایشاء تم ی رشول الله صلی الله عليه و آله ی فراش 
تم بل شا ی ول ضف لا ال ضف اليل حٌى تما رکنات و أو فی الع ایر م من الیل باب رَكَعَاتِ 
رن قایعه الكتاب وف هو ال اد و فصل یں الاب بد ليقو و بتکم و یم ر اجه و یج بن لاه ئی بی 
ای وتر فبا و بت فیها قبل الڑکی تم بن لم وَيُصَلَّى رکعتی الْفَجر فمل الجر وَ عنده و بيده نم به صل ر كمي الصّبِح 
و می ار 2 اعترض ار و آضاء شا هه صَلَاُ رَسُولٍ الله صلی الله عليه و آله الى قَِضَهُ الله عر ول علیها(۳» 


و نحوه روی الشیخ عن زراره عنه عليه السلام:(۴). 


فبعد ما علمت من الأخبار المستفیضه المؤيده بالابات الکثیره لا بد من تأويل فى تلك الأخبار !ما بحملها على أنه لم يكن 
یصلی من نوافل النهار 


ص: ۱۳۶ 


.١ -١‏ التهذیب ج ۲ ص ۲۶۶ ط نجف» ج ۱ ص ۲۱۲ ط حجر. 
۲- ۲. التهذيب ج ۲ ص ۲۶۶ ط نجف» ج ۱ ص ۲۱۲ ط حجر. 
ركان الفقیه ج ۱ص ۱۴۶- ۰.۱۴۳۷ 


۴- ع. التهذيب ج ١‏ ص ۲۱۰. 


شیئا إلى الزوال لأنه صلی الله عليه و آله كان یصلی رکعتی نافله الفجر قبل الفجر مع صلاه اللیل و يؤيده أن الظاهر أن الغرض 
نفی صلاه الضحی التى ابتدعتها العامه. 


أو على أن المراد أنه لم يكن یصلی بعد صلاه الفجر شیثا إلى الزوال و لما كان صلاه الظهر آول الصلوات و آفضلها آراد أن 
يبتدئ فی ذ کر الصلوات بها فلذا آخر ذ کر صلاه الفجر. 


أو يقال استعمل لفظ النهار فى جزئه مجازا لقيام القرینه مع أن فى الخبر الأخير ما يدل على ما ذهبنا إليه لأنه قال و أوتر فى الربع 
الأخير من الليل و معلوم أن آخر وقت صلاه الوتر طلوع الفجر الثانى فالظاهر أن النصف أيضا أراد به نصف الليل الذى نهايته 
الفجر إذ حمل الليل فى الأخير على معنى و فى الأول على معنى آخر فى غايه البعد فظهر أن هذا الخبر على مطلوبنا أدل و 
أصرح و يحتمل أن يكون هذه الأخبار مبينه على اصطلاح آخر أومأنا إليه سابقا و هو عدم عد ما بين الطلوعين من الليل و 


لا- من النهار لکنه بعید و الأوجه أحد الوجوه المتقدمه و بالجمله الخبر الأخير قرینه جلیه على تأويل الخبرین الأولين و ضعف 


و منها 


۳7 


ما رَوَا فى الْمَقِيهِ باشناده عَنْ مر بْن عنظله: أنه سأل أا عبد الله عليه السلام ال له زَوَالَ الشّمْس تَعْرفَهُ بهار کیت لَنَا بالكل 
فقال للیل وال كَرَوَالِ الشمس قال قبأَىٌ شی ء تَقرفَهُ قال بالنجوم إِذَا الْحَدَرَثُ (۱). 
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و رَوّی مُحَمَدٌ بْنُ |ذریس فی آخر السرائر تقلا مِنْ کتاب مُحَمّدِ بن عَلِىٌ بن مَحْبُوبٍ عن الختین بن أخك د الْقَرَوىٌ عَنْ أبَانِ عَنْ 
آبی بَصِير عَنْ آبی جعفر عليه السلام قال: دلوك الشمس رَوَالها و غسق اللیل بعرله الوا مق الهُار(۲). 
*٭| تر جمه ]معلوم است که مبدأ «روز» در اینجا فجر است. اما در اینجا بايد بعضی روایات را که احتمال برداشت خلاف گفته 


ما از آنها می رود ذکر نماییم. از جمله آن روابات: 


سید در نهج البلاغه از امیرمومنان روایت کرده كه از ایشان درباره مسافت بین مشرق و مغرب سؤال شد و امام فرمود: به 


اندازه مسیر یک روز خورشید است. - . نهج البلاغه : حکمت ۲۹۴ - 


جه بسا به قرینه روایت الاحتجاج حمل بر «تقریب» بشود. يا اينكه گفته شود: چون سؤال کنند گان از این مسائل غالباً از اهل 
کتاب بودند» ممکن است امام عليه السلام بنا به اعتقاد خودشان به آنها پاسخ داده است. زیرا - همانطور که پیشتر گفته شد - 
آنها بين الطلوعین را نه جزء شب می دانند و نه جزء روز. 

روایت بعدی را صدوق از حلبی نقل کرده است که می گوید: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال شد که در حال 


روزه به قصد سفر از منزلش خارج می شود. امام فرمود: اگر پیش از نیمه روز خارج شد بايد افطار کند و بايد آن روز را قضا 
کند. و اگر بعد از زوال (ظهر) بود بايد روزه اش را ادامه دهد. - . الفقیه ۹۲۰۲ - 


در پاسخ بايد كفت كه مقصود از «نیمه روزا در اینجا؛ تقریبی و تخمینی است. و جه بسا به همین دلیل امام عبارت دوم را 
تغییر داده و نام «زوال» را می آورد» زيرا می خواسته این توهم را از بین ببرد. اما با امثال این روایت نمی توان آیات و روایات 
صریح گذشته را رد کرد در حالی که روایاتی به اين مضمون وارد شده و توجیه آنها مشت رک است. ما نيز پیشتر به اين نکته 
- که مؤيد آن است - اشاره کردیم که بین الطلوعین را نه جزء شب به حساب آورده اند و نه جزء روز؛ همچنین سخن علمای 
لغت و دیگران که گفته اند «زوال» عبارت است از نیمه روز از روی مسامحه می باشدء زيرا اکثر آنها این نظر را در حالی بیان 
کرده اند که خودشان تصریح دارند به اينكه روز از طلوع فجر آغاز می شود؛ يس معلوم می شود که منشأ و مبنای سخن آنها 


تی و اصافواقی مت انم ار دز مرف زياد اتقاق فى فد و مخ در اسال سے فاو ت هام مساق سے گند 


دیگر روایتی است که می گوید: پیامبر صلی الله عليه و آله نماز صبح را در حالی می خواند که هوا تاريكك بود و یا فرمود: 
نماز صبح را در تاریکی بخوان. - . ر.ككث : ص ۷۲ باب وقت نماز صبح و نافله آن - برخی از علمای لغت گفته اند: «غلس؛ و 
«غبش» تاریکی آخر شب را گویند و پاسخ این است که معلوم است از طلوع فجر تا طلوع خورشید بطور کامل «غلس» يا 
«غبش» خوانده نمی شود و گرنه اين روایت دیگر فایده ای نداشت» پس کلام لغویان که آن دو کلمه را «تاریکی آخر شب» 
معنا کرده اند با عقیده شما بیشتر منافات دارد تا عقیده ما. يس ظاهراً روایت و کلام اهل لغت مبتنی بر مجاز و توسّع در 


دیگر روایتی از امام باقر عليه السلام است که فرمود: اميرمؤمنان عليه السلام در روز تا زوال خورشید هیچ نمازی نمی خواند و 
شب هم بعد از نماز عشا تا نیمه شب نماز نمی خواند. -. التهذیب ۲: ۲۶۶ جاب نجف» ۱: ۲۱۲ جاب سنگی - 


زراره از امام باقر عليه السلام روایت می کند که فرمود: على عليه السلام بعد از نماز عشا تا نیمه شب دیگر نماز نمی خواند و 


روز هم تا زوال خورشید نماز نمی خواند. -. همان - 


شيخ صدوق در من لایحضره الفقیه از امام باقر عليه السلام روایت می کند که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز تا 
زوال خورشید هیچ نماز نمی خواند. يس چون خورشید به زوال می رسید هشت ركعت می خواند و آن نماز «اوّابین» است؛ 
در آن ساعت درهای آسمان باز می شود و دعا مستجاب می گردد» بادها می وزند و خداوند به خلق خود می نگرد. و آنگاه 
كه سایه شاخص به یک ذراع می رسید پیامبر چهار ركعت نماز ظهر می خواند و بعد از ظهر دو ركعت می خواند سپس دو 
ركعت دیگر می‌خواند و آنگاه که سايه یک ذراع بلندتر می شد چهار ركعت نماز عصر را بجا می آورد. آن حضرت يس از 
نماز عصر تا «إياب» خورشید که همان غروب است نماز نمی خواند و هنكام غروب سه ركعت نماز مغرب و پس از آن چهار 
ركعت [نافله ]| می خواند و دیگر تا سقوط شفق نماز نمی خواند و هنكام سقوط شفق نماز عشا را بجا می آورد. آنگاه به بستر 
می رفت و تا نیمه شب نماز نمی خواند و چون شب به نیمه می رسید هشت ركعت نماز می خواند و در رُبع آخر شب سه 
ركعت می خواند و در آنها فاتحه الکتاب و قل هو الله احد را قرائت می فرمود. و ميان اين سه ركعت با یک سلام فاصله می 
انداخت و در این فاصله صحبت می کرد و دستور به چیزی می داد و تا این ركعت سومی را که وتر بود و پیش از رکوع در 
آن قنوت می خواند» از جایگاه نمازش خارج نمی شد» سپس سلام وتر را می داد و نزدیک طلوع فجر دو ركعت [نافله] صبح 
را بجا می آورد و هنگام طلوع فجر و اند کی يس از آن که فجر عارض می گردید و نور آن به خوبی يبدا بود دو ركعت نماز 


صبح می خواند. نماز رسول خدا صلی الله عليه و آله تا آخر عمر شریفش همین گونه بود. - . الفقیه ۱ و ۱۴۷ - 
شيخ طوسى نيز همین روايت را از زراره به نقل از آن حضرت روايت كرده است. - . التهذيب 2 لك 


پس از آنچه که از روایات مستفیضه همراه با تأييد آیات بسیار بدست آمد. ناچاریم آن روایات را به تأويل ببریم و برای 
تأويل» يا روایات را بر این حمل کنیم که آن حضرت تا هنكام زوال هیچ کدام از نوافل روزانه را نمی خواندہ زیرا دو ركعت 
نافله صبح را پیش از فجر و همراه با نماز شب می خواند. و در تأييد این حمل بايد گفت: روشن است که غرض از صدور این 
روايت» نفی نماز چاشتگاه است که اهل سنت آن را بدعت نهاده اند. 


و یا روایات را بر این حمل کنیم که مقصود از آنها این بوده که پیامبر بعد از نماز صبح هیچ نمازی تا ظهر نمی خوانده و چون 
نماز ظهر اولین و بافضیلت ترين نمازهاست ایشان خواسته تا صحبت درباره نمازها را از آن آغاز کند و از این رو نماز صبح را 


در آخر ذ کر فرمود. 


و یا اينكه گفته شود: لفظ «نهار» با توجه به وجود قرینه مجازاً برای بخشی از روز استعمال شده با اينكه در روایت آخر دلایلی 
بر نظر ما وجود دارد» زیرا فرمود: «و در رُبع آخر شب نماز وتر خواند» و معلوم است که آخر وقت نماز وتر طلوع فجر دوم 
است» بنایراین روشن است که مقصود از «نصف» نيز نصف شبی است که پایان آن فجر باشد» زیرا «شب» در روایت آخر حمل 
بر یک معنا شده و در روایت اول بر معنای دیگری که بسیار بعید می نماید حمل شده است. يس معلوم شد که اين روایت بر 
مقصود ما دلالت و صراحت بیشتری دارد. و احتمال دارد که اين روایات مبتنی بر اصطلاح دیگری باشند که پیشتر به آن اشاره 
کردیم؛ یعنی همان که بین الطلوعین نه جزء شب به حساب می آید و نه جزء روز اما این احتمال بعید می باشد. و بهترین 
وجه» یکی از وجوه گفته شده است. خلاصه اينكه روایت آخر قرینه ای روشن برای تأويل دو خبر اول و ضعف استدلال به 


آنها می باشد. 


و دیگر روایتی است که در الفقیه از عمر بن حنظله آورده است که او از امام صادق عليه السلام سؤال کرد: ما زمان زوال 
خورشید را در روز می دانیم؛ حال آن را در شب‌ها چگونه تشخیص دهیم؟ فرمود: شب نیز مانند زوال خورشید در روز زوال 


دارد! عمر گفت: آن را چگونه تشخیص دهیم؟ فرمود: از يايين رفتن ستاره ها! - . الفقیه ۱: ۱۴۶ - 


وابن ادريس در آخر كتاب السرائر از ابوبصير از امام باقر عليه السلام روایت کرده كه فرمود: «دلوكك شمس» یعنی زوال 


خورشيد و «غسق ليل» به منزله زوال از روز است. - . السرائر : ۴۷۵ - 
٭٭| ترجمه | 
أما الخبر الأول فلا بد فيه من تخصيص ببعض الكواكب فنخصها 


ص: ۱۳۷ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۱۴۶. 


۲- ۲. السراثر: ۴۷۵ 


کل ليله لا یتیسر لأكثر الخلق مع أن الانحدار لا يتبين لهم إلا بعد مضی زمان من التجاوز عن دائره نصف النهار و فى مثل ذلكك 
لا يؤثر التقدم و التأخر بقدر نصف ساعه أو ثلثيها أو أكثر من ذلك بقلیل. 


و یمکن آن یکون هذا التحدید لاستعلام آول صلاه الليل بل هو الظاهر و روعی فى ذلك الاحتیاط لحصول الجزم أو الظن 
القوی بانتصاف الیل و لا بحصل شى ء منهما قبل الانحدار الا لمن كانت له آله یستعلم الوقت بها كالأسطرلاب و أمثاله و 
تحصیل آمثالها متعسر على غالب الناس. 


و یمکن أن يقال الخبر يدل على مطلوبنا بهذا الوجه بل یمکن أن يدعى ذلک بوجه آخر و هو أن آکثر الکواکب لا تظهر 
للأبصار الا بعد مضی زمان من غروب الشمس فاذا حملت على الکوا کب التی كانت عند ظهورها على الأفق فهی تصل إلى 
دائرہ نصف النهار بعد مضی کثیر من انتصاف اللیل و لو حملت على أن یقدر آنها كانت عند الغروب على الأفق فهذا مما لا 
یهتدی إليه أكثر العوام بل الخواص أيضا فلا بد من حملها على ما كانت تری فی البلدان فى بدو ظهورها فوق الأبنیه و الجدران 
و الظاهر فى آمثالها آنها تصل إلى داثره نصف النهار قبل انتصاف اللیل المعهود عندهم فعلی هذا یمکن حمله على أن الغرض 


بیان آخر وقت العشاء‌ین أيضا. 


و آما التشبیه الوارد فی الخبرین فلا يلزم أن یکون تشبیها فى جمیع الأمور و على التحقیق و التدقیق حتی يلزم أن یکون المعتبر 
فيه الوسط بین الغروب و الطلوع بل یمکن أن یکون التشبیه للانتصاف العرفی أو لوصول آمثال تل الکوا کب التی ذکرنا إلى 
داثره نصف النهار أو لکونه مبداً لوقت صلاه معینه و غير ذلكك من جهات التشبیه. 


فظهر أنه ليس فى هاتين الروايتين أيضا دلاله إلى مطلوبهم لا سیما مع 


ص: ۱۳۸ 


معارضه الآيات و الأخبار السالفه و مع تسلیم دلالتهما على أن المعتبر فی انتصاف اللیل ذلك لا پلزم أن يحمل کل ما ورد من 
الأحكام معلقه بلفظ النهار أو الیوم أو اللیل على هذا الوجه مع ما مر من النصوص الصحیحه و الأقوال الصريحه. 


و قال الشهید ره فى الذ کری 


وی فد مثلم ن آی عي الله عليه السلام تال : کان رول الله صلی الله عليه و آله لا صلی الْعِمَاء الْآخرَة اوی إلى 
فراشه آ ثم لا يَصَلّى شتا بَدَ اثیضافِ الیل .)١(‏ 


و مثله عن أبى جعفر عليه السلام و قال حتى يزول الليل فإذا زال اللیل صلی ثمانی ركعات [ ثم ثلاث ركعات] و أوتر فى الركعه 
الأخيره ثم يصلى رکعتی الفجر قبل الفجر و عنده و بعيده (۲) 


قلت عبر بزوال الليل عن انتصافه كزوال النهار ثم نقل روايه عمر بن حنظله المتقدمه ثم قال و الظاهر أنه عنى انحدار النجوم 
الطوالع عند غروب الشمس و الجعفى اعتمد على منازل القمر الثمانيه و العشرين المشهوره فإنه قال إنها مقسومه على ثلاث مائه 
و أربعه و ستين يوما لكل منزل ثلاثه عشر يوما فيكون الفجر مثلا بسعد الأخبيه ثلاثه عشر يوما ثم ينتقل إلى ما بعده و هكذا فإذا 
جعل القطب الشمالى بين الكتفين نظر ما على الرأس و بين العينين من المنازل فيعد منها إلى منزله الفجر ثم يؤخذ لكل منزله 
نصف سبع قال و القمر يغرب فى ليله الهلال على نصف سبع من الليل ثم يتزايد كذلكك إلى ليله أربع عشره ثم يتأخر ليله خمس 
عشره نصف سبع و على هذا إلى آخره قال و هذا تقريب انتهى كلام الذكرى. 


و ظاهر كلامه قدس سره و ما نقله الجعفى و إن كان موهما لكون المعتبر عندهما منتصف ما بين غروب الشمس و طلوعها لكن 
لتصريحهما مع سائر القوم فى مواضع و نقلهم الإجماع على معنى الليل و النهار لا بد من حمل كلامهما على ما يرجع إلى ما 
ذكرنا فى الخبرين و قد ذكرا أنه على التقريب لا التحقيق 


ص: ۱۳۹ 


۱-۱. رواه فى التهذیب ج ۱ ص ۱۶۸. 
۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۲۱۰. 


و قد ذکر الشهید بعد ذلک آخبارا صريحه فیما ذکرنا على آنهما لو صرحا بذلک آیضا لم يكن فی کلامهما حجه. 


ثم اعلم أن ما ذکره الشیخ الشهید و تبعه شیخنا البهائی نور الله ضریحهما من تخصیص النجوم المذ کوره فى الخبر بالنجوم التی 
طلعت عند غروب الشمس نما يستقيم إذا کان کل أفق من الافاق منصفا لمدارات جمیع الکواکب و لیس كذلكك بل هذا 
مخصوص بأفق خط الاستواء إذ فی الافاق المائله باعتبار قله ميل معدل النهار عن سمت الرأس و کثرته و قرب مدارات 
الک وا کب بالنسبه إلى المعدل و بعدها عنه یختلف اختلافا فاحشا ففی آواسط المعموره إذا اتفق طلوع ك وکب عند غروب 
الشمس فربما وصل قبل انتصاف اللیل إلى نصف النهار قریبا من ساعه کفرد الشجاع و ربما وصل قبل قریبا من ساعتین 
کالشعراء الیمانیه و ربما تأخر وصوله إلى نصف النهار عن الانتصاف بساعه و نصف تقریبا کالسماک الرامح و رأس الجوزاء و 
فم الفرس أو بساعتین تقریبا کالنسر الطاثر و العبوق و نير الفکه أو بثلاث ساعات تقریبا کالنسر الواقع أو أربع ساعات کالردف و 
ریما اتفق وصول بعض الکواکب القریبه من القطب الشمالی إلى نصف النهار بعد طلوع الشمس فلا بد على طريقتهم من 
تخصیص آخر و هو أن یکون الکو کب قوس نهاره موافقه لقوس ميل درجه الشمس من منطقه البروج أو قریبا منه کالسماک 
الأعزل بالنسبه إلى بعض درجات أواخر الحمل و حمل کلام الامام عليه السلام فی بیان القاعده التی تحتاج إليها عامه الخلق 
على معنی لا یعرفه إلا آوحدی الناس فى هذا الفن فى غايه البعد و هذا يؤيد ما ذکرنا أنه مبنی على التقریب و التخمین لاستعلام 
أول صلاه اللیل فیسقط الاستدلال به على ما توهموه كما عرفت. 


و ربما يحمل على الکواکب التی كانت معروفه عند العرب و کانوا یعرفون بالتجارب طلوعها و غروبها و وصولها إلى نصف 
النهار و یکون الغرض تنبیههم على أنه یمکن استعلام الأوقات بأمثال ذلك بعد تحصیل التجربه و فيه 


ص: ۱۴۰ 


أيضا ما فیه. 


و ذکر بعض آفاضل الأذكياء لذلک علامات فقال علامه زوال اللیل فى أوائل الحمل طلوع الردف و فی أواسطه انحدار 
السماكك الأعزل و فى أواخره طلوع النسر الطاثر و غروب الشعراء الشامیه و العیوق و فى أوائل الثور انحدار السماک الرامح و فی 
أواسطه غروب فرد الشجاع و فى أواخره طلوع فم الفرس و انحدار نير الفكه و عنق الحيه و غروب قلب الأسد و فى أوائل 
الجوزاء انحدار رأس الجوزاء و فى أواسطه انحدار قلب العقرب و فى أواخره إشراف النسر الواقع على الانحدار. 


و فى أوائل السرطان انحدار النسر الواقع و فی أواسطه غروب السماک الأعزّل و قى آواخره انحدار النسر الطاثر و فی أؤائل الأسد 
طلوع العیوق و انحدار الردف و فى أوسطه طلوع الثريا و غروب الرامح و فى آواخر طلوع عين الثور و انحدار فم الفرس و غروب 
عنق الحيه و فى آوائل السنبله إشراف نير الفکه على الغروب و فى آواسطه غروب نير الفکه و فی آواخره طلوع يد الجوزاء الیمنی 
و رجلها الیسری. 


و فی آوائل المیزان غروب رأس الجوزاء و فى آواسطه الشعراء الیمانیه و فى آواخره إشراف النسر الطائر على الغروب و فى آوائل 
العقرب غروب النسر الطاثر و فى أواسطه طلوع قلب الأسد و غروب النسر الواقع و فى آواخره طلوع فرد الشجاع و فى آوائل 
القوس انحدار عين الثور و غروب فم الفرس و فی آواسطه انحدار العیوق و رجل الجوزاء الیسری و غروب الردف و فی آواخره 
انحدار يد الجوزاء الیمنی. 


و فى آوائل الجدی انحدار الیمانیه و فى أواسطه انحدار الشامیه و طلوع الرامح و فى آواخره طلوع الأعزل و نير الفکه و فی آوائل 
الدلو إشراف قلب الأسد على الانحدار و فى آواسطه انحدار قلب الأسد و الفرد و طلوع العنق و فى أواخره إشراف رجل الجوزاء 
الیسری على الغروب و فى آوائل الحوت طلوع 


١١ ص:‎ 


الواقع و غروب رجل الجوزاء الیسری و فى أواسطه غروب عين الثور و فى آخره غروب الیمانیه و يد الجوزاء الیمنی. 


و هذا كله مبنی على آخذ اللیل من غروب الشمس إلى طلوعها لکن قد عرفت أنه على هذا التقریب لا يظهر التفاوت بين 
المعنیین کثیرا و الجعفی ره جعل بناء استعلام زوال الليل تاره على منازل القمر المعروفه بين العرب و لعله حمل الخبر عليه و تاره 
على غروب القمر و طلوعه أما الأول فان العرب قسموا مدار القمر ثمانیه و عشرین قسما(١)‏ و ضبطوا حدود تلك الاقسام 
بکوا کب و سموها منازل القمر و هى التى اشتملت علیها هذه الأبيات بالفارسيه: 


سما منازل قمر نزد عرب« «#شرطين و بطین است ثريا دبران 
هقعه هنعه ذراع نثره پس طرف جبهه زبرہ صرفه و عوا يس از آن 


يس سماكك غفر زبانا | كليل #قلب وشوله نعائم و بلده بدان 


از فرغ مقدم بمؤخر جه رسید٭*٭٭آنگه به رشا رسد که باشد يايان 


و مده قطع الشمس تلك المنازل ثلاث مائه و خمسه و ستون یوما و شی ء فإذا قسمت على المنازل يقع بإزاء کل منزل ثلاثه 
عشر یوما و شی ء فإذا حصل الاطلا-ع على منزل الشمس من تلك المنازل يمكن استخراج ما مضى من الليل و ما بقى منه 
بملاحظه الطالع و المنحدر و الغارب من تلك المنازل تقريبا بأدنى 


ص: ۱۳۲ 


.١ -١‏ راجع شرح ذلكك ج ۵۸ ص ۱۳۵ من آجزاء کتاب السماء و العالم و فی هامش طبعه الکمبانی:» الزبانیان ک وکبان نيران و 
هما قرنا العقرب. و هما من المنازل و عبر عنهما بالزبانا على التخفیف. منه طاب را و هكذا فى هامش المطبوعه" السماكك 
ککتاب کوکبان: الاعزل و الرامح» و الأول من منازل القمر دون الثانى» العوّا: بفتح العين و تشدید الواو؛ و یمد و یقصر. منه 
طاب رمسه». و أيضا فى هامش المطبوعه شرح بعض هذه المنازل نقلا من صحاح الجوهری, تركنا ایرادها اتکالا على ما فی 
کتاب السماء و العالم ج ۵۸ ص ۱۳۵ و ۱۳۶. 


تأمل إذ عند غروب الشمس یکون المنزل السابع من المنزل الذی فيه الشمس على نصف النهار و الرابع عشر على المشرق و فى 
كل نصف سبع من اللیل یتفاوت بقدر منزل فیکون التفاوت فی ربع اللیل بقدر ثلاثه منازل و نصف و فى نصف الیل بقدر سبعه 
منازل و علی هذا القیاس. 


و هذا آیضا تقریبی لاختلاف مدار الشمس و القمر و جهات آخر فلو حملنا الخبر عليه حملنا النجوم على نجوم المنزل الذی 
یکون مقابلا للمنزل الذی فيه الشمس. 


و أما الشانی و هو بناء الأمر على غروب القمر فی آوائل الشهر و طلوعه فی آواخره فضابطه أن یضرب عدد ما مضی من أول 
الشهر إلى الرابع عشر و من الخامس عشر إلى الثامن و العشرین فى السته و قسمه الحاصل على السبعه فالخارج فى الأول قدر 
الساعات المعوجه الماضیه من اللیل الى غروب القمر و فی الثانی قدر الساعات المذ کوره انی طلوعه مثاله |ذا ضربنا الأربعه فی 
السته حصل آربعه و عشرون فإذا قسمناها على السبعه خرج ثلاث و ثلاثه آسباع فیکون غروب القمر فى اللیله الرابعه و طلوعه فی 
الثامنه عشر بعد ثلاث ساعات و ثلاثه آسباع ساعه و كذا إذا قسمنا الحاصل من ضروب الخمسه فى السته و هو الثلائون على 
السبعه خرج آربعه و سبعان فغروب القمر فی اللیله الخامسه و طلوعه فى التاسعه عشر بعد أربع ساعات و سبعی ساعه و هکذا و 
هذا أيضا تقریبی للاختلاف بحسب کثره الزمان بين خروج الشعاع و آول ليله الغره و قلته و غیرهما 


ص: ۱۴۳۳ 


فذلکه 


لا أراكك أيها المتفطن الیقظان بعد ما أحطت خبرا بقوه ما استبنی عليه بياننا من آنواع البرهان و وهن ما بنوا عليه کلامهم من 
البنیان و قد أتينا بنيانهم من القواعد و جعلنا مطاوی کلامنا مشحونه بصنوف الفوائد تستریب فى أن اللیل و النهار و الیوم فى 
اصطلاح الشرع و العرف العام بل فى أصل اللغه أيضا لا یتبادر منه إلا ما پنتهی إلى طلوع الفجر أو یبتدی منه مع آنا لم نستقص 
فى استخراج الدلائل و نقل کلام الأوائل و لا فی نقل الاخبار و ذکر الآثار لأنا اکتفینا بذ کر البعض لتنبیه أولى الألباب عما يؤدى 
إلى الاسهاب و الاطناب. 


و آیضا لم نکن عقدنا لذلک بابا عند طرح الکتاب و رسم الأبواب و إنما سنح لنا ذلك بعد ما رأينا الاختلاف فى الأمر الذی لم 
نکن نجوز الخلاف فى مثله لا سيما من سدنه العلم و آهله و هل یقول آحد من آهل العرف و الشرع إذا آتاه قبیل طلوع الشمس 
طرقتک ليلا أو أتيتكك البارحه و شاع بين الناس یقولون هل قمت اللیله فیجیب غلبنی النوم فلم آنتبه إلا بعد الفجر و من تتبع 
ذلك فی محاورات الناس لا یحتاج إلى الرجوع إلى کتاب أو التمسک بخطاب. 


و ما يقال من أن قاطبه الناس یقولون استوی اللیل و النهار و صار النهار کذا ساعه و مضی من النهار ساعه أو ساعتان و لا یتبادر 
إلى الأذهان إلا الیوم من طلوع الشمس فمعلوم أن هذا إنما هو لالفهم باصطلاح المنجمین و بناء الالات المعده لاستعلام 
الساعات عليه و لذا نری من لا يألف تلك الاصطلاحات |ذا سألته کم مضی من الیوم لا يفهم الا ما مضی من طلوع الفجر كما 
سمعنا و عهدنا فى عراق العرب و البلاد البعیده عن تلك الاصطلاحات الجدیده و کذا استواء الليل و النهار أيضا مأخوذ من 
المنجمین و 


مبنی على اصطلاحهم و آما الفقهاء و آهل اللسان فهم لا یفهمون و لا يفهم من کلامهم إلا ما ذكرنا و لذا تری الفقهاء یقولون 
وقت صلاہ اللیل من النصف إلى آخر الليل و الوتر كلما قرب من آخر 


ص: ۱۴۴ 


اللیل أفضل و لا یفهمون من ليله الجمعه و ليله العيد و ليله القدر و آمثالها الا ما قبل الفجر و كذا یوم الجمعه و یوم العید و يوم 
الغدیر و آمثالها يظهر لكك ذلك بالرجوع إلى کتب الفقه و الدعاء و غيرها و إذا قال فقیه أو غیره افعل ذلك فی اللیله الفلانیه 


هل يفهم أحد إلا إيقاعه قبل الفجر و إذا قال افعل الیوم الفلانی هل یفهم آحد إلا أن ابتداءه الفجر. 


و لعمری لا یحتاج هذا إلى الافصاح و الایضاح و هو أبين من الفجر و الصباح فظهر مما قررنا أن نصف اللیل و ثلثه و ربعه و 
سدسه و آمثالها انما ھی بالمقایسه إلى الليل المنتهی إلى الفجر و إذا علق عمل باللیل أو نصف اللیل أو ثلثه أو ربعه أو آخره و 
آمثال ذلك کمبیت المشعر و منی و عند الزوجه أو صلاه اللیل و الوتر و إحياء اللیالی الشریفه و آشباه ذلك أو آخر اللیل فانما 
ینتهی وقته إلى الفجر الشانی الا مع قيام قرینه على المجاز و کذا إذا علق عمل بالیوم أو النهار كالأغسال و الامال المتعلقه بالأيام 
الشریفه فابتداء وقته الفجر و إذا نذر رجل أن يعمل عملا فى النهار لا بحنث بایقاعه قبل طلوع الشمس و إذا نذر أن یعمله فى 
الليل يحنث بایقاعه بعد الفجر و كذا کل ما یبتنی على هذا الخلاف مما يتعلق باللیالی و الأیام. 


و هذا ما حضر لی و خطر ببالی فى تحقیق الحق فی هذا المقام و الله تعالی یعلم حقائق الأحكام و حججه الکرام علیهم الصلاه و 
السلام و نسأل الله العفو عن الزلل و الخطل فى القول و العمل و الصفح عن الخطاء و التقصیر فانه ولی ذلک و هو على کل شی 


کر 


ص: ۱۴۳۵ 


عه | هر زوایت او ل اهما ناب نه عشج امعان ها کچ وا باق را به ستار گانی اختصاص می دهیم که در 
برای بیشتر مردم میشرر نيست و پایین رفتن ستارگان هم برای مردم عادى زمانى مشخص می شود كه مدت زمانى از عبور آنها 


از نصف النهار بگذرد؛ و جنين وقتى در جلو و عقب رفتن وقت به اندازه نيم ساعت يا بيست دقيقه يا اند کی بیشتر تأثير ندارد. 


ممكن است این تعيين» برای استعلام اول وقت نماز شب باشدء بلكه ظاهر هم همین است. و احتياط هم برای حصول اطمينان 
ياظنّ قوی به نیمه شب در آن رعايت شده است كه هيج كدام از آنها [اطمينان و ظن] پیش از يايين رفتن ستارگان حاصل 
نمی شود مگر برای کسانی كه ابزار استعلام وقت - مانند اسطرلاب و امثال آن - را داشته باشند» كه تحصيل آن ابزار هم برای 


بیشتر مردم دشوار است. 


می توان كفت اين روایت به اين وجه بر مطلوب ما دلالت دارد بلکه می توان آن را به وجه دیگری ادّعا نمود یعنی اينكه 
بیشتر ستارگان زمانی قابل ریت هستند كه مقداری از غروب خورشید گذشته باشد. يس وقتی روایت بر ستارگانی حمل 
شود که هنگام طلوعشان در افق باشند» یعنی پس از مدت زیادی از نیمه شب به دایره نصف النهار می رسند. و اگر روایت بر 
این حمل شود که تقدير آن است که ستا رگان هنكام غروب در افق بوده اند چیزی است که نه تنها عوام بلکه خواص هم 
راحت به آن راہ نخواهند يافت» يس ناچار بايد بر آنچه در شهرها اتفاق می افتد حمل شود که ستاره ها در ابتدای ظهورشان 
بالای ساختمان‌ها و دیوارها دیده می شوند. و در امثال آن نیز پیدا است که ستا ركان پیش از نیمه شب مورد نظر آنها به نصف 


النهار می رسند؛ بنابراین می توان روایت را بر این حمل کرد که مقصود بیان آخر وقت نماز مغرب و عشا نیز بوده است. 


اتا تشبیهی که در دو روایت آمده است لزومی ندارد که از تمام جهات تشبیه داشته و از جهت تحقیق و دقت كاملا تناسب 
داشته باشد تا لازمه اش اين باشد که زمان معتبر در نیمه شب بین غروب و طلوع باشد» بلکه تشبیه می تواند برای نیمه ای که 
به حسب مرف نیمه محسوب می شود باشد و يا برای رسیدن امثال ستا رگان مذ کور به دایره نصف النهار و يا برای تعیین آن 


بعنوان مبداً وقت نمازی معن و دیگر جهات تشبیه باشد. 


پس معلوم شد که در اين دو روایت دلالتی بر مطلوب مخالفان نظر ما نیست. به خصوص با تعارضی که با آیات و روایات 
گذشته دارد؛ و حتّی اگر این گونه بيذيريم که اين دو روایت دلالت دارند که معتبر در نیمه شب آن موقع است. باز هم لازم 
نمی آید که تمام احکام حمل بر تعلق به لفظ «النهار» يا «اليوم» يا «اللیل» به این وجه باشد» آن هم با نصوص صحیح و اقوال 
صریحی که ذكر کردیم. 


مرحوم شهید در الذ کری آورده است که محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: رسول خدا صلی اللہ 
عليه و آله وقتی نماز عشا را می خواند به بستر می رفت و تا بعد از نیمه شب دیگر نماز نمی خواند. - . التهذیب ۱۶۸:۱ - 


و مانند آن از امام باقر عليه السلام روایت شده که در آن امام فرمود: تا وقتِ زوال شب يس هنگام زوا شب هشت ركعت 
می خواند» [بعد از آن سه ركعت بجا می آورد] که ركعت آخر آن وتر بوده آنگاه دو ركعت نافله صبح را پیش از فجر يا 


هنكام فجر يا اند کی بعد از فجر می خواند -. همان ۱: ۲۱۰ -. 


شهید می فرماید: به جای نصف شب به زوال شب تعبیر کرده است مانند زوال روز. 


آنگاه روایتی از عمر بن حنظله - که ذ کر شد - آورده و می گوید: اين گونه پیداست که مقصود آن حضرت از پایین رفتن 
ستا ر گان» ستارگانی است که هنكام غروب خورشید طلوع می کنند. و جعفی بر منازل بيست و هشت كانه مشهور ماه تکیه 
کرده و گفته است: این منازل به سيصد و شصت و چهار روز تقسیم می شوند که هر منزل سیزده روز را شامل می شود پس 
برای سمال فجر در سعد الأخبیه سیزده روز است» آنگاه وارد متزل بعدی می گردد و سس صورت ادامه دارده پس وقتی 
قطب شمال بین دو شانه (کتف) باشد به بالای سرش و منازل مقابل رویش می نگرد و از آنجا تا منزلگاه فجر را می شمارد؛ 
آنگاه برای هر منزل نیمی از یک هفتم در نظر گرفته می شود و ماه در شب هلال بر نیمه یک هفتم از شب غروب می کند 
سپس همواره زياد می شود تا شب چهاردهم. بعد در شب پانزدهم به اندازه نیمی از يك هفتم عقب می رود تا آخر. شهید 


ظاهر کلام مرحوم شهید و آنچه جعفى نقل کرده» هرچند دقیق نبوده و وهم برانگیز استء زیرا آنچه نزد اين دو نفر معتبر است 
نیمه ما بین غروب و طلوع خورشید می باشد. اما به خاطر تصریحی که اين دو و دیگر علما در جاهای مختلف دارند و بر 
معنای شب و روز نقل اجماع کرده اند بايد کلام آن دو را به همان چیزی كه خودمان در مورد دو روایت گفتيم حمل کرد 


در حالی که خودشان هم گفته اند كه اين محاسبات بر اساس تقریب است نه تحقیق. 


مرحوم شهید يس از آن روایات صریحی درباره آنچه ما ذکر کردیم آورده است» در حالی که اگر به آن تصریح هم کرده 
بودند» باز هم کلام آنها برای ما حجت نبود. 


اکنون بايد دانست که گفتار مرحوم شيخ شهید و در پی او شيخ بهایی در مورد ستارگان مذ کور در روایت و تخصیص آن به 
ستا رگانی که هنكام غروب خورشید طلوع می کنند» در صورتی صحیح است که هر کدام از افق‌ها نصف کننده مدارهای 
تمامی ستارگان باشند که البته اینچنین نیست. بلکه این امر مخصوص به افق خط استوا است. زیرا در افقهای مایل به اعتبار 
کم یا زیادی تمایل نسبت به معدّل روز از سمت رأس و نزدیکی يا دوری مدار ستارگان نسبت به معدّل» اختلاف بسیاری 
وجود دارد. يس در آواسط معموره - کره خاکی - هنگامی که طلوع ستاره ای همزمان با غروب خورشید شود ممکن است 
پیش از نیمه شب تا نزدیک یک ساعت به نیمه شب به نصف النهار برسد. مانند «فرد الشجاع»» و ممکن است ستاره ای مانند 
«شعراء یمانی» تا حدود دو ساعت مانده به نیمه شب به نصف النهار برسد» و ممکن است تا یک ساعت و نیم برسد مانند 
«ساک رامح؛ رأس جوزا و فم فرس». و ممکن است تا حدود دو ساعت پیش از نیمه شب به نصف النهار برسد مانند «نسر 
طاثر» عتوق و نير فکه» با حدود سه ساعت مانند «نسر واقع» و یا ممکن است تا چهار ساعت پرسد مانند «ردف». و ممکن است 
رسیدن بعضی ستارگان نزدیک به قطب شمال به نصف النهار تا بعد از طلوع خورشید طول بکشد؛ بنابراین طبق روش آنها 
بايد به نوع دیگری تخصیص زده شود به اين صورت که قوس روزانه ستاره مطابق با قوس ميل درجات خورشید نسبت به 


منطقه برج‌ها و یا نزدیکک به آن باشد» مانند «ستماک اعزّل) نسبت به بعضى درجات اواخر بُرج خمل. 


حمل کلام امام عليه السلام در بیان این قاعده که عموم مردم به آن نیازمند هستند بر معنایی که فقط افراد خاص و اند کی آن 


را می فهمند بسیار بعید است. 


این مؤيد همان چیزی است که ما گفتیم که مسأله مبتنی بر تقریب و تخمین برای استعلام اول وقت نماز شب می باشدء 


بنابراین استدلال به آن - چنانچه دانستی - بنا به آنچه که آنها توهم می کردند» بی فایده است. 


و شاید بر ستارگانی حمل شود که نزد عرب شناخته شده بودند و از روی تجربه» طلوع و غروب آن را و رسیدن به نصف 
اللهار را می دانستند. و غرض آگاهی دادن به آنها بوده تا بدانند که اوقات را می توان از این طریق از روی تجربه شناخت. 


یکی از فضلای ریزبین و باهوش نشانه هایی ذكر کرده و گفته است: 


علامت زوال شب در اوایل بُرج عَمّلء طلوع ردف» و در اواسط حمّلء پایین رفتن ستماک اعرّلء و در اواخر حمّلء طلوع نسر 
طاير و غروب شعراء شامی و عَیوق است. و در اوایل برج ور علامت زوال شب يايين رفتن تاک رامح: و در اواسط آن 
غروب فرد الشجاع» و در اواخر ٹور طلوع فم الفرس و پایین رفتن نير فکه و عنق الحيه و غروب قلب الاسد است. در اوایل 
جوزا؛ علامت زوال يايين رفتن رأس جوزاء و در اواسط آن» پایین رفتن قلب العقرب و در اواخر جوزاء» علامت زوال» شروع 


نسر الواقع به يايين رفتن است. 


در اوایل سرطان علامت زوال شب پایین رفتن نسر الواقع است. در اواسط آن» غروب سا كق اعرّل و در اواخر آن» يايين 


در اوایل برج اسد علامت زوال شب طلوع عَتوق و يايين رفتن ردف است. در اواسط آن طلوع ثريا و غروب رامح» و در اواخر 
آن» طلوع عين الثور و يايين رفتن فم الفرس و غروب عنق الحیه است. 
دراوایل برج سنبله علادمت زوال شب آغاز غروب نير الفکه» و در اواسط آن غروب نير الفکه» و در اواخر آن طلوع دست 


در اوایل برج میزان» علالمت زوال شب غروب 7 جوزاء و در اواسط آن. طلوع شعراء یمانیه و در اواخر آن» آغاز غروب 


نسر طایر است. 


در اوایل برج عقرب» غروب نسر طاير و در اواسط آن طلوع قلب الاسد و غروب نسر الواقع» و در اواخر آن طلوع فرد الشجاع 


علامت زوال شب است. 


در اوایل برج قوس پایین رفتن عين الثور و غروب فم الفرس, و در اواسط آن. پایین رفتن عتيوق و پای چپ جوزاء و غروب 


ردف. و در اواخر آن» يايين رفتن دست راست جوزاء است. 


در اوایل برج جدی» علامت زوال شب پایین رفتن يمانيه» و در اواسط آن يايين رفتن شاميه و طلوع رامح» و در اواخر آن طلوع 
اعزل و نیر الفکه است. 


در اوایل ترج دلو» آغاز پایین رفتن قلب الاسد. در اواسط آن يايين رفتن قلب الاسد و فرد و طلوع عنق» و در اواخر دلو آغاز 


در اوایل برج حوت. نشانه زوال شب طلوع واقع و غروب پای چپ جوزاء» در اواسط آن غروب عين الثور و در آخر آن 


غروب بمانبه و دست راست جوزا است. 


تمامی این محاسبات بر اساس این بوده است که آغاز شب» از غروب خورشید تا طلوع آن باشد. اما دانستی که بنابراین تقریب 
و توضیح» تفاوت زیادی بين دو معنای ياد شده به نظر نیامد. جعفی رحمه اللہ در جایی گفته است که بنای استعلام زوال شب» 
بر منازل معروف ماه در ميان عرب است - و احتمالاً روایت را هم به همین صورت حمل کرده است - و در جای دیگر بنای 
آن را بر غروب و طلوع ماه دانسته است. حمل اوّل به این دليل است که عرب» مدار ماه را به ۲۸ قسمت تقسیم کرده اند - . 
ر.كك : ۵۸ ص ۱۳۵ کتاب السماء و العالم - و حدود آن اقسام را با ستارگان مشخص کرده و «منازل القمر» نامیده اند. در اين 


اشعار فارسی این منازل آمده است: 
آسماء منازل قمر نزد عرب 
شرطین و بطین است ثريا دبران 
هقعه هنعه ذراع نثره پس طرف 
جبهه زبره صرفه و عوا پس از آن 
يس سماک غفر زبانا كليل 
قلب و شوله نعائم و بلده بدان 
سعد ذابح سعد بلع سعد سعود 
باشد پس سعد آخبیه چارمشان 
از فرغ مقدم بمؤخر جه رسید 
آنگه به رشا رسد که باشد پایان. 


و مدت پیمودن آن منازل توسط خورشید» سیصد و شصت و ينج و اندی روز است؛ پس وقتی این مدت را بر منازل تقسیم 
کنیم به ازاء هر منزل» سیزده روز و اندی خواهیم داشت. يس با اطلاع از اينكه خورشید در کدام یک از آن منازل است می 
توان مقدار گذشته و مانده از شب را با استفاده از صورت‌های فلکی طلوع کننده و پایین رونده و غروب کننده از آن منازل را 


تقريباً با اندک تأملی بدست آورد؛ زیرا هنكام غروب خورشید. هفتمین منزل خورشید. بر نصف النهار است. و چهاردهمین 


منزل روی مشرق است. و در هر نصف از یک هفتم شب به مقدار منزل خورشيد متفاوت می گردد» یعنی تفاوت منزل از رُبع 


شب به اندازه سه منزل و نیم و در نصف شب به اندازه هفت منزل است و به همین ترتیب. 


این محاسبه نیز تقریبی استء زیرا مدار خورشید و ماه و جهات دیگر آنها با هم تفاوت دارد. يس اگر روایت را بر اساس این 


اتا وجه دوم یعنی بنا نهادن بر غروب قمر در اوایل ماه و طلوع آن در اواخر ماه به این صورت است که تعداد روزهای گذشته 
از اول ماه تا روز چهاردهم و از روز پانزدهم تا بيست و هشتم در عدد شش ضرب شود و حاصل ضرب. تقسیم بر هفت 
گردد؛ پس آنچه خارج شده در بخش اول» مقدار ساعات معوّجه از شب تا غروب ماه است» و خارج قسمت در بخش دوم 
مقدار ساعات مذ کور تا طلوع ماه می باشد. برای مثال: اگر چهار را ضرب در شش کنیم حاصل ضرب بيست و چهار خواهد 
بود. حال با تقسیم بيست و چهار بر هفت. سه و سه هفتم خارج قسمت می شود. پس غروب ماه در شب چهارم و طلوع آن در 
شب هجدهم يس از سه ساعت و سه هفتم ساعت خواهد بود. همچنین اگر حاصل ضرب ينج در شش (یعنی عدد سی) را 
تقسیم بر هفت کنیم» خارج قسمت چهار و دو هفتم خواهد بود؛ بنابراین غروب ماه در شب پنجم و طلوع آن در شب نوزدهم» 


پس از چهار ساعت و دو هفتم ساعت خواهد بود و... 
اين محاسبه نیز تقریبی است» زیرا بر حسب کم و زیادی زمان ميان خروج شعاع نور و اول شب غرّه اختلاف وجود دارد . 


جمع بندی 


پس از كسب اطلاع در مورد روايات و آنچه از براهين و ادله ذكر کردیم و پایه و اساس کلام مخالفان را سست و متزلزل 
ساختيم و حتى آن را منهدم كرديم و کلام خودمان را با فوايد و مطالب مهم فراوان همراه نموديم» گمان ندارم که برای هر 
خواننده زيرك و هوشیار تردیدی باقی مانده باشد که شب و روز در اصطلاح شرع و عرف عام و حتی در اصل لغت. معنایی 
غير از این داشته باشد که يا با طلوع فجر آغاز می شود و یا به آن ختم می گردد؛ والبته ما در استخراج و ارائه ادلّه تلاش 
زیادی نكرديم و کلام گذشتگان را بطور کامل نياورديم و تمامی روايات و گفته ها را ذکر ننمودیم؛ زیرا برای آگاھی 


صاحبان جرد از اطناب و زیاده گویی پرهیز نموده و به ذ کر بخشی از ادلّه اکتفا کردیم. 


در این مطلب جایز و ممکن نیست. بخصوص در ميان بزرگان و اهل علم» و آيا اگر یکی از اهل عرف یا شرع اند کی پیش از 


طلوع خورشيد نزد دیگری برود می گوید: شب نزد تو آمدم يا دیشب نزد تو آمدم؟! 


و بين مردم شايع است که می گویند: آیا شب بیدار شدی؟ و در پاسخ گفته می شود: نه خواب بر من غالب گردید و بعد از 
طلوع فجر بیدار شدم. و هركس اين امر را در محاورات و گفتگوهای مردم جستجو کند نیاز به مراجعه به کتب و دست آویزی 


واينكه گفته می شود وقتی همه مردم می گویند: شب و روز برابر شده؛ روز فلان مقدار ساعت شده؛ یک ساعت یا دو ساعت 


از روز گذشته؛ تنها چیزی که به ذهن متبادر می شود روزی است که از طلوع خورشید آغاز شده است. و می دانیم که اين امر 
به خاطر آنس و آلفتی است که با اصطلاحات منتجمان و ابزارهای استعلام ساعت دارند. از این رو می بینیم وقتی از کسی که 
آنس و آشنایی با آن اصطلاحات ندارد می پرسیم: چقدر از روز گذشته است؟ او روزی را محاسبه می کند و در ذهنش می 
آید که از طلوع فجر آغاز می گردد» همانطور که در عراق عرب و مناطق دور از این اصطلاحات. این مطلب را شنیده و دیده 
ایم. همچنین مسئله تساوی شب و روز از جمله اصطلاحات منجمان و مبنی بر اصطلاح آنهاست. اما فقها و اهل زبان» تنها 
چیزی که برداشت می کنند و از کلامشان دریافت می شود همان است که ذکر کردیم» لذا می بینی که فقها می گویند: وقت 
نماز شب از نیمه شب تا آخر شب است. و نماز وتر هرجه به آخر شب نزديكك تر باشد بافضیلت تر است. و دریافتی که از 
شب جمعه» شب عيد» شب قدر و امثال آن دارند» تا پیش از طلوع فجر است. همچنین آنها روز جمعه» روز عیدء روز غدیر و 
امثال آن را به همین صورت مشخص می کنند. اين امر با مراجعه به کتاب‌های فقهی» مجموعه های ادعیه و غير آن مشهود 
است. بنابراین وقتی فقیه يا دیگری می كويد فلان کار را در فلان شب انجام بده» آیا برداشتی غير از این می شود که منظورش 
تا قبل از فجر است؟ و اگر بگوید: فلان کار را در فلان روز انجام بده» آیا کسی غير از این برداشت می کند که مقصودش از 


به جان خودم قسم اين مطالب نیاز به تفسير و توضیح ندارد» بلکه از خود فجر و صبح روشن تر است. بنابراين» از توضیحاتی 
که دادیم معلوم شد كه نیمه شب. ثلث شب رُبع شب یک ششم شب و امثال آن بر حسب شبی است که به طلوع فجر منتهی 
می گردد» و اگر عملی معلق به شب يا نیمه شب يا ثلث شب یا رُبع شب يا اواخر شب و امثال آن بود - مانند بيتوته در مشعر و 
منی و بیتوته نزد همسر یا نماز شب و وتر و احیای شب‌های شریف و امثال آن - یا آخر شب. بی تردید وقت آن در فجر دوم 
پایان می یابدہ مگر اينكه قرینه ای بر مجاز وجود داشته باشد. همچنین هر گاه عملی به شب يا روز معلّق می شود مانند غسل‌ها 
و اعمال متعلّق به ايام شریف ابتدای وقت آن فجر است. و اگر کسی نذر کرد که فلان عمل را در روز انجام دهد. چنانچه آن 
را پیش از طلوع خورشيد انجام داد به نذرش وفا نموده است» و اگر نذر كرد كارى را در شب انجام دهد. چنانچه پس از فجر 
آن را انجام داد به نذر خود عمل ننموده است. و به همین صورت است هر جيزى كه مبتنى بر اين اختلاف است از آنچه که 
متعلق به شب‌ها و روزها است. توضیحات ياد شده تا حدی بود که برای بیان حق در این مسئله در خاطر داشتم و به ذهنم 
رسید. و خداوند تعالی و حجت‌های گرانقدرش علیهم السلام به حقایق احکام آ گاهند. از خداوند طلب بخشایش از لغزش‌ها 
و اشتباه ها در قول و عمل داریم و از او می خواهیم تا از خطاها و تقصیراتمان در گذرد؛ او بر این امر ولایت دارد و بر هر جيز 


تواناست . 

**| ترجمه | 

باب ۱۱ الأوقات المکروهه 
روایات 


۹۳ 


الإختجاج» عَنْ محمد بن جغفر الم ی قال: كان فِيمَا وَرَدَ عَلَىَ مِنْ مُحَمّدِ ِن عُثْمَانَ ریفس الله رُوحَةُ فى جَوَابٍ مَمَائلی 
إلى اجب اران عليه السلام ما ئا رات عله ین الصا ند طلوع امس و عند وبا لین كان كما يَقُولَ اس لا 
اسمس تَطلعٌ بين قونی شَیطان و 7 0 وب بین قوئیی شیطان ما أَرْعَم أن العَيطَانِ شین ۶ مل الصّلَاِ فَصَلَمَا و زغم انت المیطان 
كك 


ت 


دیسر ات e‏ 


## تر جمه ]الاحتجاج: محمد بن جعفر اسدی گوید: از جمله مطالبی که از محمد بن عثمان عمری (قدس اللہ روحه) در پاسخ 
به سؤال هايم از امام زمان عليه السلام رسيد این بود: اما سؤالى كه در مورد نماز هنكام طلوع و غروب خورشيد داشتى» يس 
اگر آن طور باشد كه مردم می گویند خورشيد بين دو شاخ شيطان طلوع و غروب می کند» جه جيز مثل نماز می تواند بینی 
شیطان را به خاک بمالد؟! پس در آن هنكام نماز بخوان و بينى شيطان را به خاک بزن. -. الاحتجاج : ۲۶۷ - 


صاحب خانه عليه السلام رسيد این بود کھ... و عین همین حدیث را نقل كرده است. -. اکمال الدين ۲ : ۱۹۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه فيه الشمس تطلع بين قرنى الشيطان» أى ناحيتى رأسه و جانبيه و قيل القرن القوه أى حين تطلع يتح رك الشیطان 
و يتسلط فيكون کالمغلق بها و قيل بين قرنيه أى أمتيه الأولين و الآخرين و كل هذا تمثيل لمن يسجد للشمس عند طلوعها فكان 
الشیطان سول له ذلك فإذا سجد لها فكان الشيطان» مقترن بها و قال فى القاموس قرن الشيطان» و قرناه أمته و المتبعون لرأيه أو 
قوته و انتشارہ أو : تسلطه و قال الطيبى فى شرح المشكاه و فيه وجوه أحدها أنه ينتصب قائما فى وجه الشمس عند طلوعها ليكون 
طلوعها كالمعين لها بين قرنيه أى فوديه فيكون مستقبلا لمن يسجد للشمس فتصير عبادتهم له فنهوا عن الصلاه فى 


ص: ع١‏ 


.۲۶۷ الاحتجاج:‎ .١ -١ 
.۱۹۸ اكمال الدين ج ۲ ص‎ .۲-۲ 


ذلك الوقت مخالفه لعبده الشیطان. و انیها أن يراد بقرنیه حزباه اللذان يبعثها لاغواء الناس و الثها أنه من باب التمثیل شبه 
الشیطان فیما يسول لعبده الشمس و یدعوهم إلى معانده الحق بذوات القرون التی تعالج الأشياء و تدافعها بقرونها و رابعها أن 
يراد بالقرن القوه من قولهم آنا مقرن له أى مطیق و معنی التثنیه تضعیف القوه كما يقال ما لی بهذا الأمر يد و لا يدان أى لا قدره 
و لا طاقه. 


٭ [ترجمە ]در کتابه النهایه درباره اين روایت آمده است: طلوع خورشید بين دو شاخ شیطان یعنی دو طرف سر و کناره‌های 
آن. و گفته اند: مقصود از شاخ قدرت استء یعنی هنكام طلوع خورشید شیطان حرکت می کند و تسلط می یابد. و مثل اين 
است که در اسارت خورشید بوده است. همچنین گفته اند: بین دو شاخ آن» یعنی امّت‌های نخستین و امت‌های پسین و تمامی 
اینها از باب تمثیل برای کسانی است که هنكام طلوع خورشید به آن سجده می کردند و این کار شیطان بود که آن را برایشان 
زینت داد یعنی هر وقت برای خورشید سجده می کردند گویا شیطان همراه آن بوده است. در قاموس آمده است: «قرن 
الشیطان و قرناه» امت او و پیروان او هستند. و یا قدرت و ساطه اوست. طیبی در شرح مشکات گفته است: این اصطلاح چند 
وجه دارد: یکی اينكه شیطان هنكام طلوع خورشید در مقابل آن می ایستد تا طلوع خورشيد مانند کمک کننده به آن در بين 
دو شاخ شیطان باشد یعنی دو طرف آن» پس مقابل کسانی قرار می كيرد که به خورشید سجده می کنند و عبادتشان برای 
شیطان محسوب می گردد. لذا از نماز در آن وقت نهی شده اند تا با بندگان شیطان مخالفت کرده باشند. وجه دوم این است 
كه مقصود از دو شاخ شیطان, دو حزب او هستند که آنها را برای گمراهی مردم می فرستد. وجه سوم اين که: از باب تمثیل 
شیطان تشبیه شده است در اينكه خورشید پرستان را به گمراهی می کشاند و آنها را به دشمنی با حق دعوت می کند به 
شاخدارانی که کارها و دفاعشان را با شاخشان انجام می دهند. و وجه چهارم این است که: مقصود از شاخ قدرت است» که 
گفته اند: «أنا مقرن له» یعنی من طاقت آن را دارم و معنای تثنيه [قرنان] برای دوبرابر شدن قدرت است. چنانچه می گویند: 


«ما لی بهذا الامر ید و لا یدان» یعنی مرا به اين کار نه قدرت است و نه طاقت. 
#* | تر جمه | 
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قاتا عنِ لسن ئن طریف و علق بن سحَاعِيلَ و مُحمّد بن عبتری مجبیعاً عَنْ ماد بن عبتری قال: رَأَئْتُ أَا الْعمِنِ 
مُوسَى عليه السلام صّی الم الام ام قحل لاف فطات أتبوعین بعد الجر بل طُلُوع امس مم حرج من باب 
تی مه و عضی و لع يُصَلٍ (01. 

#[ تر جمه ]قرب الاسناد: حماد بن عیسی گوید: امام کاظم عليه السلام را ديدم که نماز صبح می خواند. وقتی سلام نماز را 
كفت برخاست و داخل طواف گردید» پس تا دو هفته بعد از فجر و پیش از طلوع خورشید طواف می کرد» آنگاه از باب بنی 
شیبه خارج می شد و می رفت و نماز نمی خواند. - . قرب الاسناد : ۰ چاپ نجف - 


| تر جمه | 


ضا 


لعل ترك صلاه الطواف فى هذا الوقت للتقیه كما أن قران الطوافین أيضا محمول علیها كما ستعرف. 


**#[ ترجمه [شاید ترک نماز طواف در آن وقت برای تقیه بوده» چنانچه قران بین دو طواف نیز - همان طور که خواهی دانست 


- به همین صورت حمل می گردد. 


0 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


مَجَالِسٌ الصَّدُوقٍء: فى مَنَاهِى ال صلی الله عليه و آله أنه نَهَى عن الصّلَاهِ فى ثلاث سَاعاتِ عند طلوع الشقس وَعِنْدَ غوبها و 
E Es‏ 


**| ترجمه ]مجالس صدوق: در فصل نهی هاى پیامبر صلی الله عليه و آله آمده است که ايشان از نماز خواندن در سه وقت نهی 
فرمود: هنكام طلوع خورشید» هنكام غروب خورشید و هنگام ظهر. -. آمالی صدوق : ۲۵۵ - 


* | تر جمه | 
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جل م2 


الْخِصَالء عَنْ آبیه عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حاد عَنْ حريز عَنْ زَرَارَهَ قال قال أبُو جَعْمَر عليه السلام: أَرْيٌْ صَلَوَاتٍ يُصَليهًا 
ال فی کل سراعه ص لاه فاتك فعتّی ذکوتها أَدَّيْنَهَا و لَاهُ رکعتیی طوَافِ الْفَرِيضَهِ و لاه الکشوف و الصَّلَاهُ علی الْمَيّت 
َو بصَليهنٌ بل فى المَاعَاتِ کلها(۳). 

| ترجمه |الخصال: زراره روايت كرد: امام باقر عليه السلام فرمود: چهار نماز است كه انسان مى تواند آنها را در هر وقتی که 
خواست بخواند: نمازی را كه قضا شده هركاه يادت آمد ادا کن» نماز طواف واجب. نماز كسوف و نماز میّت. اين نمازها را 


در هر وقتی می توان خواند. -. الخصال ۱: ۱۱۸ - 
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و مله عَنْ عدد الله ئن أخم د الفقيه عَنْ عَلی بن عَود العزیز عَنْ عمرو بن عون عَنْ خلف بن عو الله عَنْ أبى إش ححاق الشیبانی 


2 


عَنْ عد الله بن سود عَنْ أبيه عَنْ عانشه قَالَتْ: صَلَائَئْن لَمْ بت کهُما رَشول الله صلی الله عليه و آله سرا وَ 


ص: ۱۳۷ 


۱- ۱. قرب الاسناد: ۱۷۰ ط نجف. 
۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۲۵۵. 
۳- ۳. الخصال ج ١‏ ص ۱۱۸. 


له ر كتين بعد الْعَضْرِ و و" تین قبل جر (۱). 


**#[ترجمه ]الخصال: عايشه گفت: دو نماز را رسول خدا صلی الله عليه و آله ترک نفرمود» نه در پنهانی و نه در آشکار» دو 


ركعت بعد از نماز عصر و دو ركعت پیش از فجر. -. همان ۱: ۳۶ - 
۷| تر جمه | 
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و مه قن ید الله ؛ بن أَحْمَدَ عَنْ يَعْقُوبَ ن إشِحاق عن لوخد یی عَنْ شعبة عن أبى |شعاق عَنْ ممزوق عَنْ عَائِقَة نها قالث: 
ان سول اللہ صلی له علیه و آله دی يِصَلَى يقد العشر وكين وه 


#[تر جمه ]الخصال: عايشه گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله نزد من بود و بعد از نماز عصر دو ركعت نماز خواند. -. 
همان - 


eT‏ ميك مد بن عل بن طَوْحَانَ عَنْ عودِ الله : ن الصاح من مد بن تیان یه عن أبى 


قال قَال ر E‏ ہہ" بن دَحَلَ اجه یغنی بغ لاه و بَعدَ 


##[ترجمه ]الخصال: ابوبکر بن عبداللہ بن قيس از يدرش روايت می کند که گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 


کسی که نمازهای «بردین» يعنى بعد از نماز صبح و بعد از نماز عصر را بخواند وارد بهشت گردد. -. همان - 
#**[ تر جمه | 


«A» 


و مه عَنْ عدد الله : تن أك عن علق بن عود الزبز عن أبى یم عن عود الواجد بن أي من عَنْ أبيه عَنْ عَائِمَه: رت 
7+ ر قَالَتْ و الى دَهَبَ تیه تی رَسُولَ له صلی الله عليه و آله ما رکھُما ّى لاله عر 062 
و کی شل عن الاو کان بُ لی کثبراً ینم لته و هو اعد نك ا ولی ۶ تد كان بای ا قالث ض دَفت ولک 


وي و َه وه 


رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله کال نا لها فى الْعسجد مَحَاقَه أن یل علی امه و کان بح ما حَنّفَ علیهغ (۴. 


قال الصدوق ره كان مرادی بایراد هذه الأخبار الرد على المخالفین لأنهم لا يرون بعد الغداه و بعد العصر صلاه فأحببت أن آبین 


آنهم قد خالفوا النبى صلی الله عليه و آله فى قوله و فعله. 


2 


**| ترجمه |الخصال: عبدالواحد بن ايمن از پدرش و او از عايشه روایت می کند که نزد عايشه رفت و در مورد دو رکعتی که 
بعد از نماز عصر می خوانند سوال کرد. عايشه گفت: قسم به آن عزیز که از ميان ما رفت - مقصودش رسول خدا صلی الله 
عليه و آله بود - پیامبر تا وقتی که به ملاقات خداوند رفت و تا وقتی كه تاب و توان نماز خواندن را داشت. این دو ركعت را 
ترك نفرمود و بیشتر نمازهایش را نشسته می خواند. من به عايشه گفتم: هنگامی كه عمر به حکومت رسید از این دو ركعت 
نهی کرد! گفت: راست می گوتی؛ اما رسول خدا صلی اله عله و آله این دو رکعت را در مسجد نمی خواند تا سادا بر اقتش 


كران آید» و هميشه آنجه را بر آنها آسان یرہ دوست داشت. -. همان - 


نماز صبح و بعد از نماز عصر نمازی در شرع نیامده است. و من خواستم روشن كنم که با کلام و عمل رسول خدا صلی الله 
عليه و آله مخالفت کرده اند. 


* | تر جمه | 


بيان 


اختلف المخالفون فى توجيه هذه الصلاه فمنهم من قال إن النبى صلى الله عليه و آله إنما صلى هاتين الركعتين بعد العصر لأنه 
أتاه مال فشغله عن الركعتين بعد الظهر فصلاهما بعد العصر و لم يعد إليهما رووا ذلكك عن ابن عباس و رووا عن عائشه أنها 
قالت كان يصليهما قبل العصر ثم إنه شغل عنهما أو نسيهما فصلاهما بعد العصر ثم أثبتهما فكان إذا صلى صلاه أثبتها و هذا 


ص: ۱۴۳۸ 


۱-۱ الخصال ج ١‏ ص ۳۶. 
-١‏ ۲. الخصال ج ١‏ ص ۳۶. 
#. الخصال ج ١‏ ص ۳۶. 
۴ ۴. الخصال ج ١‏ ص ۳۶. 


آشهر و قالوا إن ذلك كان من خصائصه صلی الله عليه و آله و لا بستحب لغیره ذلك و دعوی الاختصاص اقتراح بلا دلیل. 


#[تر جمه ]مخالفان در توجیه اين نماز اختلاف دارند؛ بعضی از آنها گفته اند: پیامبر صلی الله عليه و آله اين دو ركعت را بعد 
از نماز عصر خواند. زیا اموالی برایش آوردند که ايشان را از در ركعت بعد از نماز ظهر بازداشت» لذا آن را پس از نماز 
عصر خواند و فقط همان یک مرتبه این اتفاق افتاد. این روایت را از ابن عباس نقل می کنند. همچنین از قول عايشه روایت 
کرده اند که گفت: پیامبر صلی الله عليه و آله این دو ركعت را پیش از نماز عصر می خواند آنگاه [به خاطر کاری] از آنها 
باز ماند و یا فراموش کرد و از آن يس هميشه بعد از نماز عصر آن را بجا می آورد. سپس آن دو را ثابت می کرد پس هر 
وقت نمازی می‌خواند آن را ابت می کرد این قول ہین اهل سنت مشهورتر است. و گفته اند: این دو رکعٹ مخصوص پیامبر 
صلی الله عليه و آله بوده و بر دیگران مستحب نیست؛ كه البته این ادّعاى اختصاص به پیامبر اظهار نظر بدون دلیل است. 


* | تر جمه | 


«ة» 


7 ۳ 
1 د أنْ ما 


الْخِصَالء: فیما أَججابَ به آمیژ الْمَؤْمِِينَ عَنْ مَسَائِلٍ ایهُودِ أن قال إن لس بطل من قَوئَي الشیطان .)١(‏ 


:| ترجمه |الخصال: از جمله ياسخهاى امیرمومنان به مسائل يهوديان این بود كه فرمود: خورشيد از دو شاخ شيطان طلوع مى 
كند. -. همان ۲: ۱۴۶ و ۱۴۷ این حديث به طور كامل در ۱۰: ۵-۱ آمده است. - 


** | تر جمه | 


42 


اقول 
قد مضی مسندا فى آبواب الاحتجاجات و قد سبق أيضا خبر نفر من الیهود فى باب علل الصلاه. 


٭ |ترجمہ]این روایت پیشتر در ابواب «الاحتجاجات» با ذ کر سند آمد. همچنین روایت جمعی از بهودیان در «باب علل الصلاه» 


ذکر گردید. 
٭| تر جمه | 
»+1« 


مَجْموع الأّعَوَاتِء لمحمد بن ہے ور سیپس سو نے تی قال عليه السلام 
يوق إلى أنْ د صَلاء مَفْوُوضْةٌ صل رن كما ومنت کے لكك ٤‏ ثم صل الصَلاء الد وة ۲ صَلَهِمَا ۳۹ لض ما لم 


مر شا 


تكن ار و العضر اما ار فعلیک بغذها با غاو إلى أن تبشط انس ع صلَهما و و ما الْعَضْرٌ فصَلهما بل 


**[ترجمه ]مجموع الدعوات: محمد بن هارون تلعکبری در توضیح نماز استخاره از امام صادق عليه السلام - که بعداً خواهد 
آمد - آورده است که امام عليه السلام فرمود: برای نماز استخاره صبر می کنند تا وقت نماز واجب برسدء آنگاه برخیز و 
همانطور که برایت توصیف کردم دو ركعت نماز بخوان. سپس نماز واجب را بخوان» و یا اينكه آن دو ركعت را بعد از نماز 
واجب بخوانء البته در صورتی که نماز واجب. نماز صبح يا عصر نباشدء امنا اگر نماز واجب. صبح بود بايد يس از آن به ذکر 
فا کات لات کر رت كاد یس شوو ونس ان تور كعك باقن کر تا عضر وه ھک را نكن از 


آن بخوان. 
* | تر جمه | 


«1» 


العلل عن محمد بن على مَاجیلویه عن مُحمّد بْن بختی العطار عن محمد بن خم د بن يَحْيَى الأشعرى عن أخك د بْن يَحْيَى عن 


ائن آشباط عَن الْحَسَن بن علِی عَنْ يمان بن جغفر الجغفری قال مرمغت الرّضًا عليه السلام بَقُول: لا يَنبغى لاد أَنْ بُصَلى إِذَا 
طلعت الشّمْسٌ لِأنَّهَا تطلع بِقَونََ شیطان فبذا ارتفعث و ص مث فَارَققَ ا يث يحب الصَّلاهُ ذلك الْوَقْتَ و الْقَصَاءُ و غیز ذلك فاذّا 


87 
3ق 


ائُص القَ ار فارتقا قلا بغ لاع ي آن يْضَلمى فی دک ارت لد أَبْوَابَ السَّمَاءِ قد عَلقت فاذا زَالَتِ الشَّمْسٌ و عبت الڑیخخ 
فَارَفَهَا(٢).‏ 


**[ترجمه ]علل الشرائع: سليمان بن جعفر جعفری گوید: از امام رضا عليه السلام شنیدم که فرمود: سزاوار نيست کسی هنكام 
طلوع خورشيد نماز بخواند زیرا خورشيد به دو شاخ شيطان طلوع می كندء و چون بالا می آید و كاملا واضح می گردد از 
شاخهای شيطان جدا می گردد» و خواندن نماز» یا قضای نماز و غير آن در آن وقت مستحب است. پس در نیمه روز هم شاخ 
شيطان همراه با خورشید می شود و سزاوار نيست کسی در آن وقت نماز بخواند زيرا درهای آسمان بسته شده اند» پس چون 


خورشید به زوال می رسد و باد می وزد» دوباره خورشید از شاخ شيطان جدا می شود. -. علل الشرائع ۲: ۳۲- 


۷| تر جمه | 


بیان 


و صفت أى عن کدوره الأبخره التى تحول بیننا و بینها عند قربها من الأفق فلذا یتغیر لونها و يحتمل أن یکون مقارنه الشیطان 
لها عند قرب الزوال لأنها عند ذلك فی نهایه الارتفاع و الضیاء فیکون تسویل الشیطان لعبدتها بهذا الوضع أكثر و آشد فلما 
زالت حصل فيها الأفول و الانحطاط الذی 


ص: ۱۳۹ 


.۵ -١ الخصال ج ۲ ص ۱۴۶ و ۱۴۷ فى حدیث آخرج تمامه فى ج ۱۰ ص‎ .١ -١ 
.۳۲ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 


هو علامه کونها مخلوقه مدبره فینتقض استیلاء الشیطان» و تنحل شبهه فكأنه یفارقها. 


** | ترجمه [دوصفت» یعنی از کدورت بخارهایی که بين ما و خورشید هنگام نزدیکی خورشید به افق حائل است خارج می 
شود لذا رنگش تغییر می کند. و احتمال دارد که همراهی شیطان با خورشيد نزديكك به وقت زوال باشد» زیرا خورشید در آن 
موقع در بالا۔ترین حد ارتفاع و نورافشانی است و گمراه كردن شیطان نسبت به بند گان خودش به همین صورت است. بلکه 
بیشتر و شدیدتر. يس وقتی خورشید به زوال می رسد افول و انحطاط می یابد که علا-مت مخلوق بودن و اداره شدن آن 
توسط كس دیگری است؛ پس تسلط شیطان نیز نقض می گردد و چون شباهتش از بین می رود گویی از خورشيد جدا می 


سو د. 
* | تر جمه | 


۰1۳ 


شل ن محمد بن آبی نطو ارط عَنْ علی بن شرلیمان عن مُحمّد بْن ڪڊ الله ٿن زاره عن مُحمّد بن 


عمو 


فص یل البطرری قا قال: وویچڑو و ل وہ سم دم 2 یہ 
طلوع ام ی طلوع ال و ید العضر إلى أن تيت ال َقَالَ کدّب مه الله عَلَى أبى أؤ قال عَلَى آبائی (۱). 


فتوا می داد که نماز خواندن يس از طلوع فجر تا طلوع خورشید و پس از نماز عصر تا پنهان شدن قرص خورشید اشکال 
ندارد. امام فرمود: خدا لعنتش کند» به پدرم - و یا فرمود: به پدرانم - دروغ بسته است. --. السرائر : ۴۷۸۰ - 


٭| تر جمه | 


۱۳ 


52 و 


کاب الرَاوَنْدِي (4۳ عَنْ عَلِىٌ بن مَرْيَد قال م مشت أَبَا ید الله عليه السلام , تقول: اد السَّمْسَ تطلغ كل یوم بَيِنَ َوَن سَعِطَانٍ ال 
ہے اش ۱ 


روز خورشید ميان دو شاخ شيطان طلوع می کند مگر صبح روز قدر. 


۷| تر جمه | 
م۱۴ 


الع ازاث الب عن الك صا الله عليه و آله: فاذا طَلَع سے اجب الشش نات لوا ی تدز و اذا غاب عات الشُمس کا 


و ك م2 
و ہج ماه م2 


قال السید المراد بحاجب الشمس آول ما يبدو من قرصها فكأنه عليه السلام شبه الشمس عند صعودها من حدبه الأرش بالطالع 
من وراء ستره تستره أو غيب یطمره فأول ما يبدو منه وجهه و آول ما يبدو من مخاطیط وجهه حاجبه ثم بقیه وجهه ثم سائر 


جسده شيئا 


شيئا و جزءا جزءا و كأنه عليه السلام نهى عن الصلاه عند ظهور بعض الشمس للعيون حتى يظهر جميعا و عند مغيب بعضها حتى 


وقد يجوز أن يكون لحاجب الشمس هاهنا معنى آخر و هو أن یراد به ما يبدو من شعاعها قبل أن يظهر جرمها و کذلکک ما 
يغيب من شعاعها قبل أن يغيب قرصها فأقام ذلك بها مقام الحاجب لأنه يدل عليها و يظهر بين يديها فكأنه صلی الله عليه و آله 
نهى عن الصلاه قبل أن يظهر قرص الشمس بعد الشعاع الذى يظهر قبل طلوعها و كذا فى الغروب و الصلاه المراد هاهنا صلاه 
التطوع دون 


ص: ۱۵۰ 


.۴۷۰ السرائر:‎ .١ -١ 


صلاه الفرض ألا تری أن أول ما يظهر قرص الشمس لیس بوقت لشی ء من الصلوات المفروضات (۱). 
و مه عله صلی الله عليه و آله: و قَدْ ذک صَلَه الْعضر و لا صَلَاة بَعْدَهَا علّی يُرَى الاهد. 


قال السید المراد بالشاهد هنا النجم و العرب يسمون الکواکب شاهد اللیل كأنه بشهد بإدبار النهار و إقبال الظلام و کل شى ء 


٭ ‏ | تر جمه |مُجازات نبوئه: از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: پس هرگاه ابروی خورشید طلوع کرد نماز 
نخوانید تا قرص آن بطور كامل بالا بیاید» و وقتى ابروی خورشيد پنهان شد نماز نخوانيد تا وقتى که کاملا قرص آن پنهان 


گردد. 


هنكام بالا آمدن از تپه به انسانی تشبیه کرده است که از يشت پرده ای يا پوششی بالا می آید و اولین قسمتی که از بدنش بيدا 
می شود صورت و اولین قسمتی که از خطوط صورتش دیده می شود ابرو و آنگاه بقیه صورتش و سپس بقیه بدنش یکی 
سن از دیگری يدا فى قود و ظاهر أ وسول ها صلی الله غلہدر آله از کار خرائدق در متكا که سکن از ضررقید دید 
می شود نهى فرمودہ تا زمانى که تمام قرص آن بالا بیاید» و همچنین از هنگامی که قسمتى از خورشید پنهان می شود فرمود 
نماز نخوانند تا زمانی که تمام قرص پنهان گردد. احتمال می رود که «ابروی خورشید» در اینجا معنای دیگری هم داشته باشد 
یعنی مقصود مقداری از شعاع و نور آن بوده که پیش از بيدا شدن جرم آن ظاهر می گردد. و نیز مقداری از شعاع آن که 
پیش از پنهان شدن قرص پنهان می گردد. پس پیامبر صلی الله عليه و آله آن شعاع را نسبت به خورشید. مانند ابرو دانسته 
است. زیرا شعاع خورشید بر خورشید دلالت دارد و در مقابل خورشيد ظاهر می گردد. يس گویی نهی پیامبر صلی الله عليه و 
آله از نماز در وقتی بوده که قرص خورشید هنوز بيدا نشده اما شعاع آن دیده می شود. یعنی همان شعاعی که پیش از طلوع و 
نيز يس از غروب خورشید قابل ریت است. و در اینجا مقصود از نما نماز مستحبی است نه نماز واجب؛ زیرا ا گر توجه 


کرده باشید. ابتدای ظاهر شدن قرص خورشید وقت هیچ نماز واجبی نیست. - . مجازات النبویّه : ۲۴۱ - 


مجازات النبویه: از رسول خدا صلی الله عليه و آله آمده است كه از نماز عصر ياد کرد و فرمود: و پس از نماز عصر هیچ 
تمازی ست مكر اٹک شاهد دیده شود. 


سید می فرماید: مقصود از شاهد در اینجا ستاره است. و عرب ستار كان را شاهد شب می نامند» گویی ستاره شهادت به 
گذشتن روز و پیش آمدن شب می دهد و هر چیزی كه بر چیز دیگر دلالت کند نسبت به آن در جایگاه شاهد و خبردهنده 


مس ناهد ریا ف ا كسم ان الراما اسان تست وه للك ال جت زات سرت بان ۷۸۳۱ 
* | تر جمه | 


۱۰ 


0 "وپ ول لی اک کر مرب نیک فلت نش ان اش تیآ توق ی 
)۳ 


ص: ۱۵۱ 


.١ -١‏ المجازات النبونه: ۱ و زاد فی المصدر بعده: و فى آول هذا الخبر ما يحقق القول الذى قلناه» و هو قوله عليه السلام:« لا 
تنحروا بصلاتکم طلوع الشمس و لا غروبها فانها تطلع بین قرنی شيطان» و قد اختلف الفقهاء فی ذلك» فقال أبو حنیفه: لا يجوز 
أن یتطوع بعد صلاہ الصبح حى تطلع الشمس و لا بعد صلاه العصر حتى تغرب الشمس و قال الشافعى: يجوز أن يصلى فی 
هذین الوقتين النفل الذی له سبب مثل تحيه المسجد و لا يصلى النفل المبتداً الذی لا سبب له. 

۲- ۲. المجازات النبويه ص ۲۷۷ و ما بين العلامتین زیاده اتممناها من المصدر. 


۳-۳. مناقب آل أبى طالب ج ۴ ص ۲۵۷. 


تحقیق و توفیق 


ذهب أكثر الأصحاب إلى کراهه فعل النوافل المبتدئات التی لا سبب لها عند طلوع الشمس إلى أن ترفع و يذهب شعاعها و عند 
میلها إلى الغروب و اصفرارها إلى أن یکمل الغروب بذهاب الحمره المشرقیه و عند قیامها فی وسط السماء إلى أن پزول الا يوم 
الجمعه فانه لا يكره فیها الصلاه فى هذا الوقت و بعد صلاه الصبح حتی تطلع الشمس و بعد صلاه العصر حتی تغرب الشمس و 
هذا مختار الشیخ فى المبسوط. 


و قال فى الخلدف الأوقات التی تکره فیها الصلاه خمسه وقتان تکره الصلاه لأجل الفعل و ثلاثه لأجل الوقت فما کره لأجل 
الفعل بعد صلاه الفجر إلى طلوع الشمس و بعد العصر إلى غروبها و ما کره لأجل الوقت ثلائه عند طلوع الشمس و عند قيامها و 
عند غروبها و الأول إنما يكره ابتداء الصلاه فيه نافله فأما کل صلاه لها سبب من قضاء فریضه أو افله أو تحیه مسجد أو صلاه 
زیاره أو صلاه احرام أو صلاه طواف أو نذر أو صلاه کسوف أو جنازه فانه لا بأس به و لا يكره و أما ما نهی فيه لأجل الوقت 
فالأيام و البلاد و الصلوات فیها سواء إلا يوم الجمعه فان له أن يصلى عند قیامها النوافل. 

ثم قال و من آصحابنا من قال التی لها سبب مثل ذلكك و قال فى النهایه من فاته شى ء من صلاه النوافل فلیقضها أى وقت شاء 
من الليل أو نهار ما لم يكن وقت فریضه أو عند طلوع الشمس و غروبها فانه تکره صلاه النوافل فى هذين الوقتین و قد وردت 
روایه بجواز التوافل فى الوقتین اللذین ذکرناهما فمن عمل بها لم يكن مخطنا لکن الأحوط ما ذکرناه و صرح بکراهه النوافل 
أداء و قضاء فی الوقتین من غير استثناء. 

و كذا المفید جزم بکراهه النوافل المبتدآه و ذات السبب عند الطلو و الغروب و قال إن من زار آحد المشاهد عند طلوع 


الشمس أو غروبها أخر الصلاه حتی تذهب حمره الشمس عند طلوعها و صفرتها عند غروبها و قال ابن الجنید 


ص: ۲ 


ورد النهی عن رسول الله صلی الله عليه و آله عن الابتداء بالصلاه عند طلوع الشمس و غروبها و قیامها نصف النهار الا يوم 
الجمعه فی قیامها و عن الجعفی کراهه الصلاه فى الأوقات الثلا-ثه إلا القضاء و عن المرتضی و مما انفردت الامامیه به کراهیه 
صلاه الضحی فان التتفل بالصلاه بعد طلوع الشمس إلى الزوال محرمه الا يوم الجمعه خاصه قال فى الذ کری و كأنه عنی به 
يعنى بالتتفل صلاه الضحی لذ کرها من قبل و جوز فى الناصریه أن يصلى فی الأوقات المنهی عن الصلاه فیها کل صلاه لها 


سبب متقدم. 
و ظاهر الصدوق التوقف فی أصل هذه المساّله(۱) 


فانه قال و قد روی نهی عن الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها لان الشمس تطلع بين قرنی شیطان و تغرب بين قرنی شیطان 
الا أنه روی لی جماعه من مشایخنا عن أبى الحسین محمد بن جعفر الأسدى رضی الله عنه ثم آورد الروایه التی آثبتناها فی أول 
البات: 


و قال الشیخ فى التهذیب (1) 


بعد أن أورد الأخبار المتضمنه للکراهه و قد روی رخصه فى الصلاه عند طلوع الشمس و عند غروبها و نقل الروایه بعینها و 
الظاهر صحه الروايه لأن قول الصدوق ره روى لى جماعه من مشايخنا يدل على استفاضتها عنده و المشايخ الأربعه الذين 
ذكرهم فى إكمال الدين و إن لم يوثقوا فى كتب الرجال لكنهم من مشايخ الصدوق و يروى عنهم كثيرا و يقول غالبا بعد ذكر 
كل منهم رضى الله عنه و اتفاق هذا العدد من المشايخ على النقل لا يقصر عن نقل واحد قال فيه بعض أصحاب الرجال ثقه فلا 
یبعد حمل آخبار النهى مطلقا على التقيه أو الاتقاء لاشتهار الحكم بین المخالفين و اتفاقهم على إضرار من صلى فی هذه 
الاوقات. 


ص: ۱۵۳ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۳۱۵. 


و قد أكثر الشیخ الأجل السعید المفید قدس الله روحه فى کتابه المسمی بافعل لا تفعل من التشنیع على العامه فی روايتهم ذلكك 
عن النبی صلی اللہ عليه و آله و قال انهم کثیرا ما بخبرون عن النبی صلی الله عليه و آله بتحریم شی ء و بعله تحریمه و تلكك 
العله خطاء لا يجوز أن يتكلم بها النبی صلی الله عليه و آله و لا يحرم الله من قبلها شيئا فمن ذلك ما آجمعوا عليه من النهی عن 
الصلاه فى وقتين عند طلوع الشمس حتی يلتام طلوعها و عند غروبها فلو لا أن عله النهی آنها تطلع بين قرنی الشیطان و تغرب 
بین قرنی شیطان لكان ذلک جائزا فإذا كان آخر الحدیث موصولا بأوله و آخره فاسد آفسد الجمیع و هذا جهل من قائله و 
الأنبياء لا تجهل فلما بطلت هذه الروایه بفساد آخر الحدیث ثبت أن التطوع جائز فیهما. 


ص: ۱۵۴ 


آری» ابلیس برای خود تختی ميان آسمان و زمين زده است که هركاه خورشید طلوع می کند و در آن وقت مردمانی برای آن 
به سجده می افتند» ابلیس می گوید: فرزندان آدم برای من نماز می خوانند! . مناقب آل آبی طالب ۴ : ۲۵۷ - 


اکثر فقهای شيعه بر اين عقیدہ اند که خواندن نوافل «مبتدئه» - آن است كه در شرع سفارشی به آنها نشده است - هنكام طلوع 
خورشید کراهت دارد تا وقتی كه خورشید بالا بیاید و شعاع آن برود» و نیز در وقتی که خورشید به غروب و زردی می گراید 
خواندن آن نمازها مکروه است تا زمانی که غروب با رفتن سرخى سمت مشرق کامل شود. همچنین است هنكام رسیدن 
خورشید به وسط آسمان تا وقتی که به زوال برسد» مگر در روز جمعه» که اين حکم را ندارد. باز همين حکم کراهت برای 
بعد از نماز صبح تا طلوع خورشید و بعد از نماز عصر تا غروب خورشید وجود دارد و این نظر شيخ طوسی در کتاب مبسوط 


است. 


و وی در کتاب الخلاف می گوید: «در ينج وقت نماز کراهت دارد: در دو وقت کراهت نماز به خاطر فعل است و در سه وقت 
دیگر به خاطر وقت است. يس دو وقتی که کراهتشان به خاطر فعل است: اوّل بعد از نماز صبح تا طلوع خورشید است» و دیگر 
بعد از نماز عصر تا غروب خورشید. و سه وقتی که کراهتشان به خاطر وقت است از این قرارند: اول هنكام طلوع خورشيد. 
دوم هنكام بالا۔ آمدن خورشید. و سوم هنكام غروب خورشید. در قسمت اول خواندن افله «ابتدایی» کراهت دارد. اما هر 
نمازى كه داراى وجه و دليل شرعى باشد - مانند قضاى نماز واجب يا نافله يا نماز تحيت مسجد يا نماز زيارت يا نماز احرام يا 
نماز طواف يا نذر يا نماز آيات يا نماز میت - ايراد و كراهتى ندارد. امّا اوقاتی كه به خاطر خود وقت نماز در آنها مكروه 
است» روزهاء شهرها و انواع نماز در آن يكسان هستند مگر روز جمعه كه بايد هنكام بالا آمدن خورشيد نوافل روز جمعه 


خوانده شود. 


و ادامه مى دهد: یکی از فقهای ما گفته است: نمازى هم كه سبب و وجه شرعى دارد همينطور است [یعنی خواندنشان در آن 
اوقات کراهت دارد]. و شيخ در النهایه گفته است: کسی که نماز نافله اش قضا شده است در هر وقت که بخواهد جه شب و 
جه روز می تواند قضای آن را بخواند البته غير از وقت نماز واجب يا هنگام طلوع و غروب خورشيدء زيرا در این دو وقت 
نماز نافله مکروه است. روایتی هم وارد شده که نوافل را در دو وقت مذ کور جایز شمرده است که اگر کسی به آن عمل کند 
به خطا نرفته» اما احوط همان است که ما گفتیم. و آنگاه به کراهت نوافل - جه ادا و چه قضا - در دو وقت مذکور و بدون 


استثناء تصریح کرده است. 


همچنین شيخ مفيد به کراهت نوافل مبتدئه و دارای سبب و دلیل شرعى هنگام طلوع و غروب بطور قطع فتوا داده و گفته است: 
کسی که هنكام طلوع يا غروب خورشید به یکی از زیارتگاه ها مشرف می شود بايد نماز زیارت را به تأخير اندازد تا سرخی 


ابن جنید گفته است: از رسول خدا صلی الله عليه و آله نقل شده که از خواندن نماز مبتدئه هنكام طلوع و غروب خورشید و 


نیز هنكام رسيدنٍ آن به وسط آسمان - بجز روز جمعه - نهی فرمود. و از جعفی نقل است که هر نمازی را جز نماز قضا در 
سه وقت مذکور مکروه دانسته است. و از سید مرتضی نقل شده که گفته است: از جمله ویژگی‌های منحصر به فرد شيعه 
مکروه دانستن نماز در هنگام چاشت است» يس همانا خواندن نماز نافله يس از طلوع خورشید تا زوال حرام است مگر در روز 
جمعه. مرحوم شهید در کتاب ذکری می گوید: گویی مقصود از نماز نافله نماز چاشتگاه استء زیرا قبلا آن را ذكر کرده 


است. و در ناصریه خواندن هر نمازی را که دارای سبب و وجه شرعی باشد در اوقات نهی شده از نمازء جایز دانسته است. 
و ظاهر کلام صدوق این است که در اصل اين مسئله توقف نموده - . الفقیه ۱ ۳۷۱۵ - 


و گفته است: روایت شده که از نماز هنكام طلوع و غروب خورشید نهی کرده اند زیرا خورشید بین دو شاخ شیطان طلوع و 
که... و آنگاه روایتی را که ما در اول باب آوردیم ذکر کرده است. 


شيخ طوسی در تهذیب -. التهذیب ۱: ۱۸۵ - 


يس از ذکر روایات متضفن کراهت» گفته است: روایتی هم مبنی بر جواز نماز هنكام طلوع و غروب خورشید وارد شده است؛ 
و آن روایت را بطور کامل ذکر می کند. و ظاهر صحیح بودن اين روایت است. زیرا کلام صدوق رحمه الله كه گفته «تعدادی 
از مشایخ و بزرگان ما..» دلالت بر مستفيضه بودن روایت نزد او دارد» و مشایخ چها رگانه ای که در کتاب اکمال الدین 
ذکرشان کرده است هرچند در کتاب‌های رجال توثیق نشده اند امّا از مشایخ صدوق بوده اند و صدوق از آنها روایات زیادی 
نقل نموده و غالباً يس از ذکر هر کدام از آنها «رضی الله عنه» می كويد و اتفاق نظر اين تعداد از مشایخ بر نقل یک روایت؛ 
کر ارفا اش تست که نمی التعلماى ال او اھ واه اف سا الد شاک که روابات تون را مطلنا تفه 
یا مراقبت حمل کنیم» زیرا حکم آن در ميان اهل سنت شهرت دارد و بر ضرر زدن به کسی که در این اوقات نماز می خواند 


اتفاق نظر دارند. 


شيخ مفيد (قس الله روحه) در کتاب «افعل لاتفعل» بد گویی های زیادی نسبت به اهل سنت کرده که اين مطلب را از پیامبر 
صلی الله عليه و آله نقل كرده اند» و می گوید: بسيارى اوقات اهل سنت رواياتى از پیامبر صلی الله عليه و آله در مورد حرمت 
جيزى يا دليل حرام بودن جيزى نقل مى كنند در حالى كه آن دليل اشتباه است و جايز نيست پیامبر صلى الله عليه و آله آن 
سخن را گفته باشد و خداوند به خاطر آن هيج جيز را حرام نمی کندہ از جمله اينكه اجماع كرده اند كه از نماز در دو وقت 
نهى شده يعنى هنگام طلوع خورشيد تا وقتى كه طلوع آن كامل شود و هنگام غروب؛ كه اكر علت اين نهى جيزى غير از اين 
بود كه خورشيد ميان دو شاخ شيطان طلوع و غروب می کند. جايز بود» پس وقتى آخر حديث به اوّل آن متصل است و 
آخرش هم فاسد است» معلوم می شود كه تمام اين حديث فاسد و نشانه جهل و نادانی گویندہ آن است. و جهل در پیامبران 
راه ندارد. بنابراین با باطل شدن اين روايت به خاطر فساد آخر آن» ثابت می شود كه خواندن نماز مستحبى در این دو وقت 
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ختص [الاختصاص] عرن خد بن مد إن یی العطار عََنْ عودِ الله ِن جغفر الحفیری عَنْ مُحمّد بن الولیدِ الْعْزازِ عَنْ 
وشن قرت یی بلق على آی مق ام ا مر ی رن لہ 
َاوصَاۂ بأشیاء تم قال یا عيتدى بی عبد الله إن الله يَقُو ل و اد مو اُمُلک بالصّلا(۱) و نک ما هل ابیت فَإذَا کات الشَّمْسُ مِنْ 
ماهتا مِقُدَارَمَا من هَاهنًا م من العضر صل مت رکعات قال تم وَدعَهُ و بل ما ین عدن عِيسى و الصرف ال بونش بن يَعْقُوبَ فما 
کت لت رَكَعَاتٍ من سمغث یا عبد الله عليه السلام يَقُولُ دک لعیتی بن عبد له (0) 


#[تر جمه ]الاختصاص: یونس بن یعقوب گوید: عیسی بن عبدالّه قمی خدمت امام صادق عليه السلام وارد شد. وقتی بیرون 
رفت امام خادمش را دنبال او فرستاد و كفت او را صدا کند. وقتی عیسی نزد امام باز گشت سفارش‌هایی به او فرمود و آنگاه 
گفت: ای عیسی بن عبدالله» خداوند می فرماید: «و أَمر اهک بالسّلاءه -. طه / ۱۳۲ - و كسان خود را به نماز فرمان ده) و 
تو از ما اهل بيت هستی» يس هر گاه مقدار خورشید به اینجا رسید و در عصر به اینجاء شش ركعت نماز بخوان. راوی گوید: 
سپس او را وداع كفت و ميان دو چشم عیسی را بوسید و رفت. يونس بن یعقوب گوید: من از زمانی که شنیدم امام صادق 
عليه السلام اين سخن را به عیسی بن عبدالله گفت» هیچ كاه اين شش ركعت را ترک نکرده ام. - . الاختصاص : ۱۹۵ و ۱۹۶ 
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رال الکشی. ین حَۂِدَوَبه إن نص یر عَنْ مُحَمّدِ بن الحم ين بن أبى الخطاب عَنْ أخ مك بن مُحَمّدِ بن أبى نض ر الْمَرَنْطِيٌ عَنْ 


و كال و ہس محمد إن عيشي إن سس بس سم تعربت وله يلخ 


* | ترجمه |رجال کشی: با ذكر سلسله سند از محمد بن عيسى بن عبدالله و او از يونس بن يعقوب عين اين روايت را آورده 
اسك دي وجال كفي اد 


1 تر جمه‎ 1 E 
ود‎ 


لیو عن ميم بن عد الله بن یملق ی عَنْ أبيه عَنْ آخمد بن عَلِيٌ الْأنْصَارِئٌ عَنْ رجاء بن أبى الضاک عَن الرضا عليه 
السلام قال: ما ره صَلّى الضححى فی مَفَر و لا ضر( 


نماز چاشت را چه در سفر و جه در حضر بخواند. -. عبون اخبار الرضا ۲ : ۱۸۲ - 
٭[تر جمہ] 

«f» 

لوجي لِلصّدُوقِ عَنْ جقفر بن عَلی بن آخمد عَنْ عبد الله اَفضل 

ص: ۱۵۵ 


۱-۱. طه: ۱۳۲. 

۰۱1۹۶ -۱۹۵ الاختصاص:‎ .۲ ٢ 

۳ ۳. رجال الکشی: ۲۸۲. 

۴- ۴. عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۸۲ فى حدیث. 


عن مُحَمّدِ رن يَعْقَوبَ الجغفری عن مُحَمّدِ بن آخهد بن شجاع عن الحَسَن بن حَمَادٍ عَنْ إِسْمَاعِیل بن عَوْدِ الجلیل عَنْ آبی 
البختری تن الصادق عليه السلام عَنْ أبيه فی حدیث: أنَّ آمیر الْمَؤْمنِينَ عليه السلام فی صفی تَرّلَ فصلی أَرْبَعَ رَكعَاتٍ قَبِلَ الرَوَالِ 


عليه السلام در صفین پیاده شد و چهار ركعت قبل از زوال خورشید بجای آورد. ادامه حدیث. -. توحید صدوق : ۸٩‏ س ۱۱ 
چاپ مکتبه الصدوق - 


1 تر جمه‎ 1 e 
«A» 


الاش ىه غن ایغ ياه تال : خرجنا مع عَلِی عليه السلام پسم ی كتلوق حن طلعت الفْشل ف مت 


رل کر ورای کر الله ال ف قرا تعد رکا ال غاا قال ت ها مير امین ما ص لا الَرَبينَ ىَ قَالَ رکفتّان 
او 


٭ | تر جمه آتفسیر عیاشی: اصبغ بن ثباته گوید: با على عليه السلام خارج شدیم. ایشان در وسط مسجد ایستاد» در حالی که 
گروهی از مردم هنكام طلوع خورشید مشغول خواندن نافله بودند. پس شنیدم که امام فرمود: نماز «اوّابین» را ذبح کردند» خدا 
آنها را بكشد! راوی گوید: گفتم: نماز را ذبح کردند يعنى چه؟ فرمود: آن را زودتر از وقتش می خوانند. كويد: گفتم: ای 


امیر مۇمنان» نماز «اوّابین» چیست؟ فرمود: دو ركعت است. -. تفسیر عتاشی ۲ : ۲۸۵ - 

٭| تر جمه | 

توضیح و ثنقیح 

النحر الطعن فی منحر الابل آی ضیعوا صلاه الأوابين و هی نافله الزوال بتقدیمھا علی وقتها فانهم تر كوا بعض الثمان رکعات من 
نافله الزوال و آبدعوا مکانها صلاه الضحی فكأنهم نحروها و قتلوها أو قدموها نحرهم الله أى قتلهم الله قال فى النهایه فى حدیث 
على عليه السلام إنه خرج و قد بکروا بصلاه الضحی فقال نحروها نحرهم الله أى صلوها فی آول وقتها من نحر الشهر و هو آوله 


و قوله نحرهم الله یحتمل أن یکون دعاء لهم أى بکرهم الله بالخیر كما بکروا بالصلاه آول وقتها و یحتمل أن یکون دعاء علیهم 
بالنحر و الذبح لأنهم غیروا وقتها انتهی. 


قو له رکعتان آی التی قدموها رکعتان فانهما آقل صلاه الضحی أو صلاه الأوابین هی افله وقت الزوال و هی رکعتان و ست 


رکعات آخر نافله الظهر كما بظهر من بعض الأخبار أو المعنی أن صلاه الأوابين هی التی یکتفی المخالفون منها بركعتين فان 
نافله الزوال عند بعضهم ركعتان أو قال ذلك تقيه. 


ص: 6 


.١ -١‏ التوحید ص ۸۹ س ١١‏ ط مكتبه الصدوق. 


۲- ۲. تفسیر العتّاشيّ ج ۲ ص ۲۸۵. 


سی عر عير ا 9 3 سه .9 ت o‏ و م 1 موی مه درس ه گے می ںہ ۰ 3 ار E‏ ا 
وَرَوَى الكلينٌ عن مُحَمّدِ ن يَحْيَى عَنْ مُحَمَّدٍ بن إسْمَاعِيل القمّىٌ عَنْ عَلِىٌ بن الحكم عَنْ سیف بن عميرة رفعه قال: مر آمیز 


اون عليه السلام برجل بص لی الضحی فى م جد الک وق فعَمَرَ جه بالدرّه و ال نَحَوْتَ ص اة الاب ترک اللَهُ قال 
اثر کها قال فال أ ریت الَذِى یه عبدا(۱) إذا صلی فَقَالَ أبُو عبد الله عليه السلام و كفى بإنكار عَِیٗ عليه السلام ته 


قوله عليه السلام أ رَأَيْتٌ الى يَنْهى الظاهر أنه قال عليه السلام ذلك تقيه فانه قد ورد فی الأخبار آنهم کانوا یعارضونه عليه 
السلام عند نهيه عنها بهذه الآيه أو المعنی آنی إذا قلت لا تفعل لا تقبل منی و تعارضنی بالآيه و على التقدیرین آزال الصادق 
عليه السلام ما یتوهم منه من التجویز بأن إنكار آمیر المومنین عليه السلام آولا- کان کافیا فى انزجاره و علمه بحرمه الفعل إذا 
الضرب و الزجر و الاهانه لا تکون إلا على الحرام لکن السائل لما كان غبیا أو مخاصما شقیا و آعاد السؤال لم ير عليه السلام 
المصلحه فى التصریح و إعاده النهی. 


و آما جواب معارضتهم فهو أنه لا ینافی ما دلت الآيه عليه من استحباب الصلاه فی كل وقت أن یکون تعين عدد مخصوص فى 


و إذا فعلها معتقدا آنها بهذا العدد المعین فى هذا الوقت المخصوص مستحبه مطلوبه یکون مبتدعا ضالا سبیله إلى النار كما مر 


و آما حدیث عیسی بن عبد الله فالظاهر أنه عليه السلام آمره بذلكك تقیه أو اتقاء و ابقاء عليه لثلا يتضرر بت رك التقیه و كذا فعل 
أمير المؤمنين عليه السلام يوم صفين اما للتقیه أو لغرض آخر یتعلق بخصوص هذا الیوم من صلاه حاجه أو مثلها إذ کون صلاه 
الضحی بدعه من المتواترات عند الامامیه لا خلاف بینهم فیه. 


ص: ۱۵۷ 


۱- ۱ العلق: ۱۰. 
كن الکافی ج ۳ص ۴۵۲. 


قال الشیخ فى الخلاف صلاه الضحی بدعه لا يجوز فعلها و خالف جمیع الفقهاء فى ذلك و قالوا إنها سنه و قال الشافعی آقل ما 
یکون فیها رکعتان و آفضله اثنتا عشره ركعه و المختار ثمان رکعات ثم قال دلیلنا إجماع الفرقه و یضا رُوىَ عن الب صلی الله 
0 008" 


و قال العلامه فی المنتهى صلاه الضحى بدعه عند علمائنا خلافا للجمهور فإنهم أطبقوا على استحبابها لنا 


ما رواه الجمهور عن عائشه قالت ما رأيت النبى صلى الله عليه و آله يصلى الضحى قط و سألها عبد الله بن شقيق أ كان رسول الله 
صلی الله عليه و آله يصلى الضحى قالت لا إلا أن يجى ء من مغيبه. 


وعن عبد الرحمن بن أبى ليلى قال ما حدثنى أحد قط أنه رأى النبى صلى الله عليه و آله يصلى الضحى إلا أم هانئ فإنها 
حدثت أن النبى صلی الله عليه و آله دخل بيتها يوم فتح مكه فصلى ثمان ركعات ما رأيته قط صلی صلاه أخف منها. 


و روی أحمد فى مسنده قال رأى آبو بكر ناسا يصلون الضحى فقال إنهم ليصلون صلاه ما صلاها رسول الله صلى الله عليه و آله 
ولاعامه أصحابه. 


ثم قال لا يقال الصلاه مستحبه فى نفسها فكيف حكمتم هاهنا بكونها غير مستحبه لأنا نقول إذا أتى بالصلاه من حيث إنها نافله 
مشروعه فى هذا الوقت كان بدعه أما إذا أوقعها على أنها نافله مبتدأه فلا يمنع و هى عندهم ركعتان و أكثرها ثمان و فعلها وقت 
اشتداد الحر انتهی. 


و العامه روا عن آم هانی ثمانی رکعات و عن عائشه آربع رکعات فما زاد و عن آنس اثنتی عشره رکعه و قال الابی فى شرح 
صحیح مسلم الأحادیث كلها متفقه و حاصلها أن الضحی سنه و آقلها رکعتان و أكملها ثمان ركعات و بینهما أربع و ست. 


و رَوَى مثلم فی ص جیحه عَنْ زیّد بْنِ آزقع قال: خرج رَسُول الله صلی الله عليه و آله علی هل قباء و هم بُمَ لون الضحی فقال 
صلاه الات ادا زیضت اکان 


قال فی النهایه هو أن تحم الرمضاء و هی الرمل فتبركك الفصال من شده 


ص: ۱۵۸ 


حرها و |حراقها آخفافها انتهی و الفصال ککتاب جمع الفصیل و هو ولد الناقه إذا فصل عن آمه. 


| ترجمه [(نحر) به معنای خنجر زدن به زیر گلوی شتر است. و در ابنجا بعنی نماز اوّابین را تباه ساختند. این نماز همان نافله 
وقت زوال است که زودتر از وقت زوال می خواندند و بخشی از هشت ركعت نافله زوال را ترک کرده و به جای آن «نماز 
چاشت» را بدعت نهادند؛ به اين صورت آن را ذبح کردند و کشتند یا از وقتش جلوتر انداختند. خداوند ذبحشان کند. یعنی 
خدا آنها را بکشد. در کتاب النهایه در حديث على عليه السلام آمده است که آن حضرت بیرون رفت در حالی که مردم 
شروع به نماز چاشت کرده بودند؛ فرمود: خداوند نحرشان کند که اين نماز را نحر کردند» یعنی آن را در اول وقت خواندند. 
ريشه «نحر» در اینجا از «نحر الشهر» یعنی اول ماه است. و سخن آن حضرت (خداوند نحرشان کند) احتمال دارد که برای دعا 
به آنها باشد» يعنى خداوند در رساندن خیر به آنها شتاب کرد همچنانکه آنها در خواندن نماز در اول وقتش شتاب کردند. و 


نيز احتمال می رود كه نفرين آنها به نحر و ذبح باشد. زيرا وقت آن نماز را تغيير دادند. يايان كلام النهايه. 


اینکە در آخر روايت فرمود «دو ركعت است» يعنى آن بخشى را كه مقدّم كردند دو ركعت است كه كمترين مقدار نماز 


زيرا نافله زوال به نظر برخى از آنها دو ركعت است؛ ويا ممكن است اين لفظ از روى تقيه آمده باشد. 


كلينى روايت می كند كه سيف بن عميره بدون ذكر سلسله راويان سند. گفت: اميرمؤمنان عليه السلام به مردى رسيد كه در 
مسجد كوفه نماز چاشت می خواند» پس با شلاق به يهلوى او اشاره‌ای كرد و فرمود: نماز اوّابین را تحر كردى» خداوند نحرت 
كند! گفت: آن را رها كنم؟ راوى كويد: بس فرمود: رت الى بَٹھی * عَبداً إذا صَِلّى - . علق / 4 و ٠١‏ - (به من خبر ده 
آیا کسی كه نهى می كندء بنده ای را به هنگامی كه نماز می خواند(آیا مستحق عذاب الهى نیست)؟!]. امام صادق عليه 


السلام فرمود: انکار اميرمؤمنان نسبت به آن نماز برای نهى كافى است. - . الكافى ۳: ۴۵۲ - 


ab‏ وان اندرا اک ال سرت 1و EREBE‏ کر بودن انكو EES‏ استرانت سد ات آن 
حضرت هنكام نهى ايشان از آن نماز با اين آیه» معارضه می کردند. و يا معنا اين است كه وقتى من می كويم اين كار را نکن؛ 
تو قبول نمی كنى و به اين آيه با من معارضه می كنى. به هر حال امام صادق عليه السلام هركونه توهّمى را نسبت به جواز 
نماز مذ کور اين گونه از بين بردند كه انكار اميرمؤمنان عليه السلام نسبت به آن نماز برای بیان انزجار و علم به حرمت فعل آن 
كافى است. زيرا کتک و شكنجه و اهانت فقط برای كارهاى حرام است. اما سؤال كننده آنقدر نافهم بوده يا خصومت و 


شقاوت داشته است که سؤال را دوباره مطرح كرده و در تصريح و بیان نهى» مصلحت را مراعات ننموده است. 


اقا در پاسخ به معارضه آنها بايد كفت که استحباب نماز در هر وقتی که آيه بر آن دلالت دارد» منافاتی ندارد با این که تعبین 
عدد مخصوص در وقت مشخص بدون نص و حجت شرعىء بدعتِ حرام باشد؛ چنانچه اگر شخصی هنگام چاشت ده مرتبه 
«لا اله الا الله بگوید و قصد تعبین و تشریع نداشته باشد» به خاطر آن ذکر مستحق ثواب و أجر است. اما اگر همین لفظ را با 
این اعتقاد كفت که گفتن این تعداد «لا اله الا الله» در اين وقت مخصوص: مستحب مطلوب است. بدعت گذار گمراهی است 


که راه او به سوی آتش منتهی می گردد؛ همانطور که به طور مفصل در باب بدعت تحقیق و توضیح آن آمد. 


اقا ظاهر حدیث عیسی بن عبدالله این است که امام عليه السلام او را از روی تقیه یا برای مراقبت و حفظ جانش به اين نماز امر 
کرده اند؛ زیرا با ترک تقیه متحمل ضرر می گردید. همچنین فعل اميرمؤمنان عليه السلام در روز صفین يا از روی تقیه بوده يا 
فورض دیک ی ا اس که به مساق روز ای وا ساد سا تاتس ديا امال آت هه اه زرا مدعت شون کان 


چاشت (ضحی) نزد شيعه متواتر است و هیچ اختلافی در آن ندارند. 


شيخ طوسی در خلاف گوید: نماز چاشت بدعت است و خواندن آن جایز نیست. اما تمامی فقها [ی اهل سنت] مخالفند و آن 
را مستحب می دانند. شافعی گفته است: کمترین حدّ این نماز دو ركعث و بافضیلت ترين آن دوازده ركعت است. اما بهتر آن 
است که هشت ركعت خوانده شود. آنگاه گفته است: دلیل ما اجماع فرقه است. و همچنین از پیامبر صلی اللہ عليه و آله روایت 


شده که فرمود: نماز چاشت بدعت است. 


علاحمه حلی در کات المنتهی می گوید: نماز ج شت از نظر علمای ما بدعت است. بر خلاف جمهور (اهل سنت) که آنها 
همگی نسبت به استحباب این نماز اتفاق نظر دارند. 


دليل ما روایتی است که جمهور از عايشه نقل کرده اند كه گفت: هیچ كاه رسول خدا صلی الله عليه و آله را ندیدم که نماز 
چاشت بخواند! و عبدالله بن شقیق از او پرسید: آيا رسول خدا صلی الله عليه و آله نماز چاشت می خواند؟ عايشه پاسخ داد: نه! 
مگر اینکه از سفر آمده باشد. 


و از عبد الرحمن بن ابی لیلی روایت است که گفت: هیچ كاه کسی برای من حديث نکرد که پیامبر صلی الله عليه و آله را در 
حال خواندن نماز چاشت دیده باشد مگر ام هانی» که نقل کرد: پیامبر صلی الله عليه و آله در روز فتح مکه وارد خانه او شد و 


هشت ركعت نماز خواند. و هیچ كاه ندیده بودم که نمازی سبكك تر از آن بخواند. 


احمد در مُسند خود روایت کرده که ابوبکر گروهی از مردم را دید که نماز چاشت می خوانند» گفت: اینها نمازی می خوانند 
که هیچ كاه رسول خدا صلی الله عليه و آله و اصحابش آن را نخواندند. 


آنگاه گفته است: گفته نمی شود که نماز به خودي خود استحباب دارد» يس چگونه در اینجا حکم می كنيد كه اين نماز 
مستحب نیست؟ زیرا ما می گوییم: وقتی این نماز از این حيث و با اين عقيده خوانده شود كه افله ای شرعی در وقت معیّن می 
باشد این بدعت است. اما اگر آن را به قصد نافله «مبتدئه» بخوانند هیچ مانعی ندارد. و اين نماز از نظر آنها حداقل دو ركعت 


و حداکثر هشت ركعت است. و وقت آن در زمان شدت گرماست. پایان نقل قول. 


اهل سنت از ام هانى روایت کرده اند که این نماز هشت ركعت است. از عايشه روایت کرده اند که چهار ركعت يا بیشتر 


ا از انس روایت کرده اند كه دوازده ركعت است. «آبی» در شرح صحیح مسلم می گوید: همه احادیث با هم موافق است 
و نتيجه همه آنها این است که نماز چاشت سنت بوده» کمترین حد آن دو ركعت و حدّ کامل آن هشت ركعت است. امّا بين 


این دو عدد یعنی چهار ركعت و شش ركعت هم می توان خواند. 


آنها را دید كه نماز چاشت می خوانند» به آنها گفت: نماز اّابین زمانی است که گرمای زمين سم‌های بچه شترها را بسوزاند. 


در النهابه آمده اشت: «رمضت الفصال» يعنى اينكه آنقدر شنزارها داغ موند که چ شدرها از مدت كرما و عورش شم‌هایشان 


به زانو درآیند. و «فصال» بر وزن کتاب» جمع فصيل است و آن بجحه شتر است که از مادرش جدا شده باشد ۰ 
** | ترجمه | 
أقول 


حمل المخالفون صلاه الأوابين على صلاه الضحى و استدلوا بهذا الخبر على استحباب إيقاعها عند شده الحر و الظاهر أنه شبيه 
هذا الخبر و كان غرضه صلى الله عليه و آله منعهم عن صلاه الضحى و أن نافله الزوال هى صلاه الأوابين و وقتها عند زوال 
الشمس عند غايه اشتداد الحر فلم قدمتموها و أبطلتموها. 


٭ |ترجمہ]اھل سنت نماز اوّابین را بر نماز چاشت حما كرده و به اين روايت برا 1 ستحباب خواندن آن در شدت كرما استدلال 
کرده اند و ظاهر آن است که اين دو روایت با هم شبیه هستند. و غرض پیامبر صلی الله عليه و آله اين بوده كه آنها را از نماز 
چاشت باز دارد و بگوید که نافله زوال همان نماز اژابین است و وقت آن هنگام زوال خورشید و در نهایت شدت گرماست؛ 


يس چرا وقت آن را جلو انداخته و باطلش کرده اید؟ 
* | تر جمه | 
»$« 


دَعَائِم الاشلام عَنْ آبی جغفر عليه السلام: أنه قال اڑل مِنَ الأَنْصَارِ سَأله عَنْ ص لاه الضحى فقال إن أوّل من ابَدَدَحَهَا نک 
الْأنْصَارٌ جوا قَوْلَ رشول الله صلی الله عليه و آله صَلَاة فی مشجدی تغیل أَلْفَ صلاء فكانُوا ون مِنْ ضیاعهغ ضی ی خْلون 
مسج قصلو فلع زشول الله صلی الله عليه و آله هام عَهُ ۱۱ 


ص: ۱۵۹ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۳ 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از امام باقر عليه السلام روايت است كه در پاسخ به یکی از انصار که در مورد نماز چاشت پرسید» 
فرمود: اولین بدعتی كه قوم تو - انصار - آوردند اين بود كه از رسول خدا صلی الله عليه و آله شنيدند که فرمود یک نماز در 
مسجد من برابر است با هزار نماز» يس آنها هنكام چاشت از محل‌های خود به مسجد می آمدند و نماز می خواندند» و وقتى 


خبر آن به رسول خدا صلی الله عليه و آله رسید. آنها را از این کار نهی فرمود. - . دعائم الاسلام ۱ - 
تر جمه ] 

باب ۱۳ فرائض الصلاه 

روایات 


۹۳ 


الخص ال عَنْ ستو من مشایخه عَنْ خمد بن بخبی بن زکریّا عَنْ بكر بن عَژدِ الله ئن حبيب عَنْ تمیم بن بُهْلولٍ عَنْ أبى مُعَاويَه 
عن الْأَعْمَش عن الصَّادِقٍ عليه السلام قال: فرائض الصّلاه سَتِعُ لوف وَ الطهُور و اه و الْقِلهُ وَ الكو و السود و الذعام(۱). 


٭ | تر جمه |الخصال: اشن از امام صادق علبه السلام روایت می کند که فرمود: واجبات نماز هفت چیز است: وقت» طهارت» 
توخه. قبله» ركوع» سجود و دُعا. - . الخصال ٣٦۹٦٦‏ - 

۷| تر جمه | 

بيان 


کی ات بت ده الم لصجيح عَنْ حمّاد عَنْ ريز عَنْ زُرَارَهَ قال: شالت انا عفد عليه السلام عَن الموض فی الصَّلَاءِ فقال الو 2 
الطهُورٌ و اقب و اه و ال کوځ و الشُجُودُ وَ الذّعَاءُ لت ما سِوّی دک قالش فى فَریضه(٢).‏ 


و المراد بالفرض (۳) 
ما ظهر وجوبه بالقرآن أو شرعیته آعم 


ص: ۱۶۰ 


.١ -١‏ الخصال ج ۲ ص ۱۵۲ فى حديث خصال من شرايع الدين. 

۲- ۲. التهذيب ج ١‏ ص ۲۰۴. 

۳- ۳. المراد بالفرض ما ذكر فی القرآن العزیز صریحا ہما هو هو فکما آشرنا إليه قبل ذلک یکون کل فرض من فرائض 
الصلوات ركنا تبطل الصلاه بالاخلال به سهوا و جهلا و نسیانا- على ما سیأتی شرح ذلک مستوفی- فمن ذلكك الوقت و قد مر 


الایات التی تصرح بأوقات الصلوات بما هی صلاه یجمعها قوله تعالی:« إِنَّ الصّلاء کانث علی الْمَؤْمِنِينَ كتاباً موقوتاه: أى يؤدى 
كل صلاه فى وقتها الموسع أو المضیق. و ما الطهور فقد مر قوله تعالى: « يا أَبّهَا دين منوا إذا مم إلى السّلاه» الآيه فأوجب 
الطهاره للصلاه ہما هى صلاہ. و أمّا القبله فسيأتى الابات المتعرضه لها فى بابهاء و أمّا التوجه فالمراد به افتتاح الصلاه بالتکبیں 
فهو ليس بفرض لانه لم یذ کر فی القرآن العزیز ما يدل عليه الا قوله تعالی: ١و‏ رَبك فَكيّرَا و كما تری لم یتعرض لوجوب 
التكبير الا ہما هو تکبیر لا بما هو من آجزاء الصلاه- مع کون الامر به متوجها الى النبی صلّی الله عليه و آله فقط- فلو كان فرضا 
لكان فرضا عليه كما فى قوله تعالی» و مِنَ الیل هب به ناه ٌک» و قوله تعالی؛ فُم الل إا یله الآيه و انما عد فى الفرائضء 
لکونه رکنا کالفرض تبطل الصلاه بالاعلال به عمدا و سهوا و نسیاناه و انما جعل بر كبا لاله تحریم الصلاه الک الوضعی» فلو 
ترك لم يكن المصلی داخل الصلاه وضعاء و ان ركع و سجد. و مثله التسلیم من بعض الجهات كما سيأتى. و ما ال کوع و 
السجود فسيأتى فی بابهماء و أا الدعاء فهو مفهوم الصلاه المفروضه بقوله تعالی« الَمَصَلَينَ الَذِينَ هُمْ علی صلاتهم دائِمُونَ و 
غير ذلك مما ذکر بلفظ الصلاه و حقيقته التوجه إلى الله مخلصا و صورته بالتکبیر و القراءه و التسبیح و التهلیل و الابتهال و قد 
مر فى ج ۸۲ ص ۲۷۷ أن حفظ عدد الر كعات آیضا فرض و سيأتى الکلام عليه فى محله. و ما ما ذ کر فی القرآن العزیز صریحا 
لا ہما هو صلاه بل ہما هو غيره» لکن النبن صلی الله عليه و آله جعله فی الصلاه فهو سنه لا تبطل الصلاه بالاخلال به الا عمدا؛ 
و من آخل به جاهلا أو ناسیا أو سهوا فلا شی ء عليه» و ذلك مثل طهاره الثوب و البدن و مثل قراءه الحمد و السوره و قول 
سبحان ربی العظیم و بحمده و التشهد و غير ذلك مما سنبحث عنها فی محالها بحول الله و قوته. 


من الوجوب و الاستحباب و الطهور آعم من الطهاره من الحدث و الخبث لا۔یتی الوضوء و الغسل و لقوله تعالی و باتک 
طهُو(۱) و التوجه المراد به !ما تكبيره الافتتاح لقوله تعالی و ریک ُکیو(۲) و النیه لقوله تعالی و ما وا لوا الله مُخْلِصِينَ 
له الذينَ (۳) و أمثاله أو استقبال القبله بأن یکون المراد بالقبله معرفتها لا التوجه الیها و هو بعيد و الدعاء القنوت لقوله سبحانه 


ص: ۱۶۱ 


اعال ۴ 
ا کی 


۵ الست‎ ٣ ٣ 


و قومُوا للد قات (۱) فیدل على التفسیر الأول للفرض على وجوبه أو القراءه لاشتماله على الدعاء و يقال للفاتحه سوره الدعاء 
لقوله تعالی فاقوا ما سر مّ الْقَوَآنِ (۲) أو الأعم منهما. 


قوله عليه السلام سنه فى فریضه أى ظهر وجوبه أو رجحانه من السنه بأن یوقع فى فعل ظهر وجوبه بالقرآن و هو الصلاه. 


#* ترجمه آشیخ طوسی با سند صحیح از زراره روایت کرده است که گفت: از امام باقر عليه السلام درباره فرائض نماز سؤال 
کردم فرمود: وقت. طهارت. قبله؛ توجه» رکوع سجود و دعا. گفتم: غير آن جه حکمی دارد؟ فرمود: آن مستحبی در ضمن 
واجب است - . التهذیب ۱: ۲۰۴ -» و مقصود از افرض» آن است كه وجوب يا شرعیت آن - اعم از وجوب و استحباب - به 
وسیله قرآن روشن باشد؛ طهارت شامل طهارت از حدّث و طهارت از خبث می شود به دلیل دو آيه وضو و سل و نیز به 
دلیل آيه دو ٹیاټک فطهوٍه -. مڈثر /۴ - إو لباس خویشتن را پاک کن)» و مقصود از توه با تكبيره الاحرام است؛ به دليل 
آیه «و ریک کور ے همان ۳۱ - 


[و پرورد گار خود را بز رگ دار)و يا نیت است به دلیل آيه ١و‏ ما أمرُوا إا یغ دوا الله مخلصدین لَهُ الدّينَ -. بينه /۵ - !و 
پاش فا روید فل دف كد لس اٹ نر مرد از دعا کرت سی اتد بت دا آ نهر مرو ظا د 


بحث در مورد آن در ۸۲: ۲۷۸ گذشت. به آنجا مراجعه کنید. - 


[خاضعانه برای خدا به پا خیزید 1 که بر تفسیر اول «فرض» - بنا بر وجوب آن - دلالت دارد» و با مقصود از آن قرائت است؛ 
زیا قرافت مشتمل بر دعا است» و به سوره فاتحه سوره دعا نیز می گویند زیرا خداوند فرمود قافرا ما تيقد مق الو آنا 


ممل ۲۰۷ - 
[هر جه از قرآن میسر می شود بخوانيد] و یا اينكه مقصود چیزی اعم از قرائت و دعا بوده است. 


اينكه امام عليه السلام فرمود: «مستحبی است در ضمن واجب» یعنی وجوب يا رجحان آن از سنت ظاهر شده است» به اين 
صورت که در ضمن فعلی واقع شده که وجوب آن توسط قرآن ظاهر شده است» که همان نماز باشد. 


0 1 تر جمه [ 
»¥« 


فِقَهُ الژضا: اغلغ أنَّ | لصّلاة نله وضو و لله زکوخ و له جود وَ أنَّ لها 
هی تُکہیزۂ الفاح و ال کوخ و الشُجُودُ و سجعه مار و هی الْقِرَاءَهُ و كبر الكو ا دوت بیع اگ زیخ 
الشجود و لنوت و اسهد وَبَعْض مَذِہ أفْضَل مِنْ بَغض (۳). 


**[ترجمه أفقه الرضا: بدان که یک سوم نماز وضو است؛ یک سوم رکوع و یک سوم سجود است» و چهارهزار حد دارد» و 


واجبات آن ده مورد است» سه مورد از آنها «کبار» (رکن) هستند که عبارتند از تکبیره الاحرام ركوع و سجود. و هفت مورد 
«صغار» (غیر ركن) هستند و عبارتند از قرائت» تکبیر رکوع تکبیر سجود. تسبیح رکوع» تسبیح سجود. قنوت و تشهّد. و بعضی 
از این افعال نسبت به بعضی دیگر فضیلت بیشتری دارند. -. فقه الرضا : 4 - 


* | تر جمه | 


توضيح 

رَوَى الکلییش فی الْحَسّدن عن العلسی عَنْ أبى ید الله عليه السلام قَالَ: الصَّلَاه اه نما ثلث طهور و لت زکوع و لك 
شُجود(۴). 

و الحصر للمبالغه و بيان شده الاهتمام بتلكك الأفعال و عد الوضوء من الأجزاء أيضا للمبالغه و بيان شده مدخلیته فى الصحه. 

و قال والدی قدس سره التثلیث اما باعتبار المسائل و الأحكام أو باعتبار الواجبات و المندوبات أو باعتبار الٹواب و الغرض منه 
الترغیب فى الاهتمام بشأن هذه الثلائه سیما الطهور لأنه رفع المانع و لذا قدمه و هو أعم من زاله النجاسات و الطهارات الثلاث 
و يمكن إراده الأخير فقط و الاهتمام بشأن ال رکوع و السجود باعتبار کثره الذ کر و التوجه و الطمأنينه انتهی. 


و الخبر يدل على وجوب تکبیری الركوع و السجود و القنوت و یمکن 


ص: ۱۶۲ 


.١ -ِ‏ البقره: ۸ و قد مر الہ لبحث فیها ج ۲ص ۸ راجعه. 

۲-۲ المرْمّل: ۲۰ و الایه ناظره الى قراء القرآن سوره سوره كما سيأتى فی محله. 
۳- ۳. فقه الرضا ص ۸ السطران الاخران. 

۴ ع. الکافی ج ۳ ص ۲۷۳. 


حمله على شده الاستحباب و تا کده. 


** | ترجمه ] کلینی از خلبی روايت كرده است که امام صادق عليه السلام فرمود: تمه سد ثلث است+ ركف تلك ان هارت رکٹ 
ثلث ركوع و یک ثلث سجود است. - . الكافى ۳: ۲۷۳ - اين شمارش و عدد كذارى برای مبالغه و بیان شدّت اهتمام به آن 


مرحوم پدرم (قدس سره) گفته است: این ثلث‌بندي نماز يا به اعتبار مسائل و احكام است و يا به اعتبار واجبات و مستحبات» و 
یا به اعتبار ثواب. و غرض از آن تشویق و ترغیب به اهتمام نسبت به اين سه تا می باشد بخصوص طهارت. زیرا طهارت عبارت 
است از برداشتن مانع و به همین دلیل هم مقدّم شده است و آن اعم از ازاله نجاسات و طهارت‌های سه كانه است؛ و ممکن 
است مقصود فقط طهارات سه گانه بوده باشد. و اهتمام نسبت به رکوع و سجود به خاطر کثرت ذکر و توجه و طمأنينه در 
آنهاست. پایان نقل قول. 


اين روایت بر وجوب تکبیر ركوع و سجود و قنوت دارد» و ممکن است بتوان آن را بر شدّت استحباب و تأكيد حمل کرد. 
#* | تر جمه | 


«¥» 


کاب العلل له لمخم بر ی علق بے إژاھیم ع ايو عن حم عن ڪاو عن ڪر عن اه ال ات ابا جغفر عليه السلام عَنْ 
كبار دود الصَّلَاءِ فقال سَریِعَة الْوْصُوءٌ و لوقت و الق 7568 ۹پ رلا قرض علی کل 
مخلوق و فرض علی ایا و اما ۹0 898 " 9 
فض على ام اه و وضع عم اه و المع ین و هلان و الق و لب من الأكرع والتھرو و ما آخت نو 
من لاه و التشبيح و الدعاء و فى الصا وض و تلوح اما وض کی وم و اما لته ات ی 
شوخ فا زاة فی اش و لاه و لنوت وَاجت و الا جرا بلقراعه وَاجِبٌ فی ص اء الْمَغْربٍ و العشاء وَ الْمَخِرِ وَ ا عله 


لک ین أجل وب حٌى ًاقمع ام الا هلم من له آله ق کت توت و كذ ان الام عليه السلام إن لا رَبَعَهَ 


آلّاف حذ. 


0 


| ترجمه |علل الشرائع: زراره گوید: از امام باقر عليه السلام درباره حدود بز ركك نماز سؤال کردم فرمود: هفت مورد است: 


وضو وقت. قبله» تكبيره الاحرام ركوع» سجود و دعا. 


اينها بر هر مخلوقى واجب است. اما بر افراد توانا و عالم» اذان» اقامه» قرائت» تسبيح و تشھد نيز واجب است. اينها بطور ذاتى 
واجب نیستند؛ اما مستحب اند و انجام دادن آنها برای علما و افراد توانا واجب است و اذان و اقامه از عهده زنان» افراد ضعيف 
و افراد كم عقل برداشته شده استء انا ركوع و سجود را حتماً بايد انجام دهند و از قرائت و تسبيح و دعا هم تا هرجه توانستند 
بايد عمل نمايند. 


نماز هم اجزاء واجب دارد و هم مستحب؛ از جمله واجبات ر کوع استء اما سنت سه تسبیح در ركوع است. اما مستحب» 
زيادي تسبیح و قرائت می باشد» قدوت واجب استء جهر در قرائت در نماز مغرب و عشا و صبح واجب است» و علت اين 
جهر قنوت است تا وقتی امام قرائت را تمام کرد مأموم بداند که قنوت گرفته است و او نیز قنوت بگیرد. و امام عالم عليه 
السلام فرمود: نماز چهارهزار حد دارد. 


وں | ترجمه ] 
بیان 


الظاهر أن من قوله فهذه فرض کلام المؤلف فلذا لم نتعرض لشرحه و تأويله. 


٭ |تر جمه آظاهرا عبارت «اينها بر هر مخلوقی واجب است...» سخن خود مؤلف می باشد» ازاين روآن را شرح و تأویل نمی 


كنيم. 
* | ترجمه | 
«f»‏ 


الهِدایّف ال الصَّادِقٌ عليه السلام: جين شيل عَمّا فوض الله تباركك و تَعَالَى مِنَ الصّلاه فقَال الْوَفْتٌ و الطهُوژ و الوه وَ الْعله و 
ال کوخ و السود و الأّعَاءُ و مَنْ ترک الْقِرَاءَه فی صلانه مُتَعمّدا فلا صلاه له و مَنْ ترک الْقَنّوتَ مُتَعَمّداً فلا صلاء له (0. 


ص: ۱۶۳ 


اد ار الهذاية ۲۹ 


**[ترجمه ]الهدايه: وقتی از امام صادق عليه السلام در مورد اجزائی از نماز سؤال شد كه خداوند تبارک و تعالی در نماز 
واجب كرده است» فرمود: وقت» طهارت. توجه قبله» ر کوع. سجود و دعاء و هر كس قرائت را از عمد در نماز تركك كند 
تارش باطل سک وخ رک کرک وااو عمد تركف کتک نار تھ اده ات رس ادا 04 


* | ترجمه ] 


أبواب لباس المصلى 
باب | ستر العوره و عوره الرجال و النساء فى الصلاه و ما يلزمهما من الثياب فيها و صفاتها و آدابها 


الآيات 


الاحرات:یا تی آدع قث الزلنا لیکن لاسا ت ثواری ش و کم و ريشاً و لباس ال وی ذلك یز ذلکک مِنْ آباتِ الله للم 
وأ کا با یی آعع لا بتکم اا كما أخرع وک رق ا تزع عنما زا اد ا توآتهما إلى قوله تعالی با 
یی آدَمَ دوا زینتکم عند کل عشجد إلى وله سبحانه قل مَنْ حرم زیته الله التى آنخرج لعباده و الطيّباتٍ من الرّرْقِ قل هى 
لین آمَنُوا فی لياه انیا خَالِصه يوم الْقِيامَهِ کذلک نُفَصْل لیات لِقَوْم بَلَمُونَ (۱) 


ص: ۱۶۴ 


۱-۱. الأعراق: ۶- ۳۲ أما الآيتان الاوليان» فكما مر الكلام فيهما فى ج ۷۹ ص ۲۹۵- ۰7۹۷ عرفت أن المراد باللباس الذى 
يوارى سوآت الناس هو الازار لکن لبس هذا الازار بمعنى عدم كشف السوآت ليس مختصا بحال الصلاه» لان كشفهما من 
الفاحشه المحرمه؛ و لذلكك وجه الخطاب الى كل البشر بقوله؛ یا نی آ5م+۔ و آما قوله تعالی: یا نی کم خُدُوا زیتکن عند کل 
مَسْجِدٍ) فالمراد الازار و الرداء كما مر توضيحه فى ج ۷۹ ص ۲۹۸ و انما عبر عنهما بالزينه لكونهما موجبا لتزيين البدن و حشمته» 
و لما قال« عند کل شجد» و المسجد موضع الصلاه كان المراد أخذ الزينه بلبس الازار و الرداء عند الصلاه و لذلكك كره 
الصلاه من دون رداء بحيث يعرى أعالى البدن. و هذه الآيه من المتشابهات على اصطلاح القرآن المجيد حيث انها تشبه الآيات 
ا توهم كونها مسستفله برأسها و لین كذلكة, ان هذا انجازا لما وعدنا فى ج ۸۲ ص ۲۲۲ آنه قال الله عزو 
جل: مو اذى رل لک الکتاب: نه آیات مخکماث هن أ لکتاب و أَخَرُ نتشابهاث اکا الین فی لوبهم ربع عون ما 
اب ایغ الله واه تأويله- - و ما یلم تأیه له و لاخو فی الم وت ما به کل ین عند را و ما کل 
و لباب آل عمران: ۷ و المعنی أن آیات القرآن على قسمین : قسم هی محکمات و هن مع ذلك أم الكتاب و أصله و 
وو سر سیر عو ہاو ۲ ۰ ۱ ہت 
حکیم بير هود: »١‏ مثلا۔ قوله تعالى١‏ أقِم الصلاة لدل وک الشَّمْس إلى ع تي ال یو ہد الأوّل فان الصلاہ فرض 

مستقل فی حدّ نفسهاء و الآبہ أم الکتاب و صل یرجع إليه فروع : کقوله تعالی« و أن قيمُوا و جوه م لد کل عشجده و معناه فى 
السنه:« لا صلاه لجار المسجد الا فی المسجده» و قوله تعالی:« فافروٌا ما تشر مِنَ الْقَوْآنْ) و معناه فى السنه« لا صلاه الا بفاتحه 
الکتاب» و امثال ذلك مما سنشرحه فى محله. فظاهر تلك الاوامر كلها يشبه أم الکتاب و کونها مستقله يجب الاتیان بها فى 


نفسهاء لکن بعضها أم الکتاب مستقل فی حدّ نفسها کالصلاه و الصوم و الحجء و بعضها متشابه به غير مستقل آدخلها النبی صلَى 
الله عليه و آله فى الفرائض المستقله الحاق الفرع بالاصل و الولد بأمه. فأما الذين فی قلوبهم زیغ و اعوجاج عن الفطره و ميل 
الى الاستبداد و هوی. الى الرئاسه» یتبعون بأهوائهم ما تشابه أم الکتاب مع أن المتشابهات لا بصلح اتباعها الا بعد تأویلها و هو 
ارجاعها الى أمهاء و لا يعلم تأویل ذلك الا الله عر و جل و هم بمعزل عن الاتصال بالوحى» و مع جهلهم یدعون علم ذلك و 
معرفتهم بالام و المتشابه ابتغاء الفتنه و ابتغاء تاويله كما زعموا أن قوله تعالی" فاذا قرأت الْقآنَ فَاسْتَعِذْ الله مِنَ اسان الرجیم» 
و قوله« و إذا ری امن فا مرا له و ترا مستقله من أمهات الكتال» و یفتون بوجوب الاستعاذه و الانصات و الاستماع 
عند قراءه القرآن مطلقاء و لیس کذلک كما أجمع عليه أهل الفقه بأن شیثا من ذلك لیس بواجب الا فى الصلاه. و آّا 
الراسخون فى العلم و الایمان فهم یعترفون بأن الامهات و المتشابهات كلها نزلت من عند الله فلا بدّ و أن يوحى علمه الى 
رسوله ليخرج الناس من الظلمات الى النور: یقولون آمنا به كل من عند ریّنا و لسنا نتبع الکتاب الا باشاره الرسول و عترته» و ما 
یذ کر سر ذلك الا اولو الالباب الذین آخذوا بالکتاب و العتره و هجروا مقاله الزائفین الذین قالوا حسبنا كنات الله 


1 وو تی 
لنحل: و الأنعامَ خلقها - و و هر مر و رن و روز قاين 
م خلقها لكم فیها دف 2 و مناغ وَ ملها تأكلون إلى قوله 


ص: ۱۶۵ 


ساف ت7 اه سر ابر لتا کلوا مه لخما طَرِبًا و تَهتَخْر مک رجا مِنْهُ جلي تلبشونها(۱) 


و قال تعالی: الله جم جع کم ین بوتکم تكن و جعل لكم من جود انم وتو نا زج طغنکع وم إقاميكم و بن 
ارا و أؤبارها و آشعارها او متاعاً إلى جين - و الله جعل کم بالق فلا و جعل تکم ین الال أ کنانً و جعل کم 
فا کال ھریل شک اس كيك 7 م نمت علیکم لعلکم یمرن ٥۷(‏ 


فاطر: و ما یشتوی البخران هذا لب فراث سائ شراب و هذا مایخ آجاخ و من کل تاکلون لخماً طریّا و .تخر ون جلي 


تلسوتها(۳) 

ص: 22 

۱-۱. اللحل: ۵- ۱۴. 
؟- ۲. النحل: ۸۱-۸۰ 


۳ ۳. فاطر: ۱۲ 


ازس لے معا لو اجان ف 


2 


۲۲۲٥٢8 0٥‏ ۲ا۔''- با بَنَى دم یذ نا یکم لاس بواری ساکع و ريشا و لباس وی ذلك 2 که ذلک مِنْ آيات الله 
مد کوون ٭ يا يَنى آدع لاتم الشَِّطانٌ كما آخرج کم مق اه بترم عتهما لياش اکیرما سَوٌآتھما ... * يا ب 
آدَمَ محُذوا زيتتكغ عِنْدَ کل عشرجد ... * قل من عرّع زیله الله التى أخْرَجٍ لباده و الطییاتِ من الرّزق قل هی للذین منوا فی 
الحا انیا حالصه يَوْمَ الْقِيامَهِ کذلک تَْصَل الْآياتِ لِقَوْم يَعْلَمُونَ. -. اعراف /۲۶- ۳۲- 


[ ای فرزندان آدم در حقیقت ما برای شما لباسی فرو فرستادیم كه عورتهای شما را پوشیده می دارد و [برای شما] زینتی است 
و[لی] بهترین جامه [لباس ] تقوا است اين از نشانه های [قدرت] خداست باشد که متذ کر شوند. ای فرزندان آدم زنهار تا 
شیطان شما را به فتنه نیندازد چنانکه يدر و مادر شما را از بهشت بیرون راند و لباسشان را از ایشان برکند تا عورتهایشان را بر 
آنان نمایان کند... ای فرزندان آدم جامه خود را در هر نمازی بر گیرید... [ای پیامبر] بكو زبورهایی را که خدا برای بند گانش 
پدبد آورده و [نیز ] روزیهای پاکیزه را چه کسی حرام گردانیده بكو اين [نعمتها] در زندگی دنیا برای کسانی است که ایمان 
حم ود وو بی ہمت نابرق كرو کاس دا هوق ماش 


کنیم) 


- و لماع حَلَقَها کم فیها د ف 2 و منافع و مها مھا تا كلوق و هو الى محر الْبخر لا کلوا مه لشما طَريًا و تن خر روا من جلي 
لبقو تيا -. نحل ۵و ۱۴- 


زو چارپایان را برای شما آفرید در آنها برای شما [وسیله] گرمی و سودهایی است و از آنها می خورید... و اوست کسی که 


دریا را مسخر گردانید تا از آن گوشت تازه بخورید و پیرایه ای که آن را می يوشيد] 


- و الله جول کم ین بوتكم تیکنا و ول کم ین لو لالہ يون تیوه تزع سک و یز م اميك 0کت 
كناناً و جعل کم راپل 


کا 


أؤبارها و آشعارها أثاثا و متا إلى جين »و له جعل تکم قالطا و جعز َم مِنَ الْجبالٍ ل ا 


تیک العو وعرايل کم نامک ذلك یم : 32 نعمت علیکم للکم تسلمون. -. همان / ۸۰و ۸۱ - 


[و خدا براى شما خانه هايتان را مايه آرامش قرار داد و از يوست دامها براى شما خانه هايى نهاد كه آن[ها] را در روز جابجا 
شدنتان و هنكام ماندنتان سبكك مى يابيد و از پشمها و كركها و موهاى آنها وسايل زندگی كه تا جندى مورد استفاده است 
[قرار داد و خدا از آنجه آفريده به سود شما سايه هايى فراهم آورده و از كوهها برای شما پناهگاه هايى قرار داده و برای شما 
تن يوشهايى مقرر كرده كه شما را از كرما [و سرما] حفظ می كند و تن پوشها [-زره ها]يى كه شما را در جنگتان حمايت می 
نماید ابن گونه وی نعمتش را وو یھو وی ] كردن نهید) - و ما يسوی البخران هذا عَذْبٌ 
را سای مره و مذا لح آجاج وین کل تا كلوق لماع و مه تشتخرجون جلي تلبشونها. - . فاطر / ۱۲ - 


وهو وزیا كيان تعد ابن پک شيرية شتلك زدا |[ [و] نوشیدنش گواراست و آن یک شور تلخ مزه است و از هر یک 


كوش تازه می خورید و زیوری که آن را بر خود می پوشید بیرون می آورید) 


- يحرج منْهُمَا اللڑلؤ وَ المژجان. -. الرحمن / ۲۲ - 
[ از هر دو [دریا] مروارید و مرجان برآید) 


* | تر جمه | 


تفسیر 


قد را عليكع لیاساً أى خلقناه لكم بتدبیرات سماویه و آسباب نازله متها أو لکون العله آشرف من المعلول فحصول الشی ء من 
العله كأنه نزول من الأعلى إلى الأسفل أو إشاره إلى علو رتبته تعالی فالنزول منه إلينا نزول من العلیا إلى السفلی و هو قريب من 
الثانی و قیل إشارہ 2 إنزال شى ء من اللباس مع آدم و حواء عليهما السلام. 


يُوارى سَوآتِكم أى يستر عوراتکم و كل ما يسوء کشفه منکم و ريشاً و هو لباس الزینه(۲) 


استعير من ريش الطير لانه لباسه و زينته و فسر ابن عباس الريش بالمال و الاول يومى إلى وجوب ستر العوره فى جميع الاوقات 
لا سیما فى وقت العبادات فان يُوارى سَوْآَتَکم يومى إلى قبح الكشف و أن الستر مراد الله تعالى و ظاهر الثانى استحباب التجمل 
باللباس. 


و لباس الُقُوی قيل خشيه الله و قيل العمل الصالح و قيل ما یقصد به التواضع لله تعالى و عبادته كالصوف و الشعر و الخشن من 
الثياب و عن زيد بن على (۳) أنه ما یلبس من الدروع و الجواشن و المغافر و غيرها مما يتقى به فى الحروب و قيل مطلق اللباس 
الذى يتقى به من الضرر كالحر و البرد و الجرح و قال على بن 


ص: ۱۶۷ 


:۲۲ الرحمن:‎ . ١-١ 

۲- ۲. الریش- بالکسر- کسوه جناح الطائر استعیر فى الایه الكريمه للرداء بعد تشبیهه بريش الطیر فکما أن ريش الطیر یلتف 
على جناحیه و ابطیه یسترهماء كذلك الرداء بلتف على العضدین و الا-بطين يسترهماء فلو عری جناحا الطیر من الریش آشبه 
الانسان حيث لبس الازار من دون رداء أشدٌ الشباهه و لا یخفی لطف التشبیه على من تأمل و تصور ذلك خیالا و لا يذهب 
عليكك أن مرادنا بالازار و الرداء ما یعرفهما المسلمون الیوم بلباسی الاحرام كما عرفت شرح ذلک فی ج ۸۱ ص ۲۶۹. 

۳- ۳. ذکره الطبرسی فی المجمع ج ۴ ص ۴۰۸. 


ابراهیم (۱) 


لباس التقوی یاب البیاض و فی روّایّه أبى الجارود عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: فأمّا الاس فَالثيَابٌ التى تشون و ما لریاش 
الم ال و الما و أما لاس التَقْوَى فَالْعَمَافُ إِنَّ العفیف لا نودو له عَوْرَةٌ و إِنْ كان عَارِياً مِنَ الاب و لاجر بَادِی الَوْرَہِ و ان 


کان كاسياً من الیاب. 


ذلک خير أى لباس التقوی ذلكك خير و قيل |شاره إلى مواراه السوأه فانه من التقوی تفضیلا له على نفس اللباس مطلقا أو إشاره 
إلى اللباس المواری للسوأه ذلك یعنی إنزال اللباس مطلقا أو جمیع ما تقدم مِنْ آیاتِ الله الداله على وجوده و لطفه و فضله و 
رحمته على عباده لُعَلهُم یذ کون فیعرفون عظیم النعمه فيه أو بتعظون فیتورعوا عن القبائح. 


لا بعکم السیطانْ أى لا بوقعنکم فی فتنه و فضيحه بأن يدعوكم أن لا تتذ کروا بآيات الله و لا تتورعوا عن القبائح فیخرجکم 
من محال فضل الله و مواضع رحمته فیسلبکم نعمه الله و ستره علیکم و بحرمکم الجنه یبرع عَنْهُما لبات هما إسناد النزع إليه 
للتسس فه. 


مُذوا زیتَکم عِنْدَ كل مشرجد فى مَجْمع ابا عن الباقر عليه السلام: أئْ خذوا ناکم التى تون بها للصّلاه فى الْجَمْعَاتٍ و 
الغیاد(۲). 


و رَوَى الْعَيَاشِيٌ عن الرْضا عليه السلام قال: هی الاب (۳) و عن السَادق عليه السلام هی الْأَرْدِيَهُ يَعْنِى فی الْعِيدَيْن وَ الْجُمُعَه(۴). 
و قال عَلی بْنُ |تراهیم: فی الْعِيدَيْن و الجفعه یعس و یس ثیاباً بيضاً. 

و رزوی أيْضاً: الْمَشْط عِنْدَ کل صَلاو(۵). 

و فى الکافی عن الصّادق عليه السلام: يَعْنِى فی العیدیٌن و الجُمُعَو(ع. 

و فى الْعَيَاشِيٌ و الْجَوَایعء: کال الْحَسَنٌ بنْ عَلِی عليه السلام اذا قَامَ 

ص: ۱۶۸ 

.۲۹۷ تفسیر القمی: ۲۱۳ء راجع ج ۷۹ ص‎ .١ -١ 

۲-۲. مجمع البيان ج ۴ ص ۴۱۲. 

۳ ۳. تفسیر العاشی ج ۲ ص ۸۲ الرقم ۲۱. 

۴- ۴. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۱۳ الرقم: ۲۷. 


۵- ۵. تفسیر القمْيَ ص ۲۱۴. 
۶ م الکافی ج ۳ص ۴۲۴. 


ای الصّلَاءِ لبس أَجْوَدَ یاه فقیل لَه فی دک فَقَالَ نله جمیل بحب الْجَمَالَ أجل لرئی و را هذه ای( 
و فی الْمَقِيهِ (۲) 

عَنْ الژضَا عليه السلام: مِنْ دک الط عِنْدَ کل صَلَاه. 

و العیاشی عن الصادق عليه السلام: مثله (۳) 

و فى اهيب عَنٍ الاو عليه السلام: فی ذو الیو َال العمل ند لاء کل لام (۴. 

و لاش عَْهُ عليه السلام: یی الم (۵). 


و قیل هو آمر بلبس الثیاب فی الصلاه و الطواف و کانوا يطوفون عراه و یقولون لا نعبد فی یاب آذنبنا فیها و نحوه ذکر على بن 


و فی الخال عَنْ ای عبد اللہ عليه السلام فى تیر هذه الامو ال تسوا اد الط تجیت اوق ای آخر ابر 
و فی العَبّاشِىٌ عَنْ آبی بَصیر عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال: هُوَ المَشط عِنْدَ كل صَلاه فریضه و افله(۸). 
و قال بعض الأفاضل و قد فسر بالمشط و السواك و الخاتم و السجاده و السبحه. 


قمل مَنْ حَوَمَ زیته الله التى أخْرَجَ لعباده من الثیاب کالقطن و الکتان و الحریر و الصوف و ما يعمل منه الدروع و الخواتیم و 
الحلی و غیرها و الطثبات من الوق المستلذات من الما کل و المشارب أو المباحات و الاستفهام للانکار قل هی أى الزينه و 
الطیبات لین ا فی الا انیا الظرف متعلق بآ منوا عات 


ص: ۱۶۹ 


.۲۹ تفسير العیاشی ج ۲ ص ۱۴ الرقم‎ .١ -١ 

؟- ۲. الفقيه ج ١‏ ص ۷۵ ط نجف. 

۳- ۳. تفسير العتئاشئ ج ۲ ص ۱۳ الرقم ۲۵. 

۴ ۴۔ التهذیب ج ۶ ص ۱۰۷ ط نجف. 

۵- ۵. تفسیر العناشی ج ۲ ص ۱۲ الرقم ۱۸. 

۶-۶ تفسیر القَمّىَ ص ۲۱۴ راجع شرح ذلكك ج ۷۹ ص ۲۹۷. 
۷- ۷. الخصال ج ۱ ص ۱۲۹. 


۸-۸ تفسير العیاشی ج ۲ ص ۰۱۳ الرقم ۵ و قد مر الاشاره البه. 
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بل و لم بقل و لغیرهم لبه على آنها خلقت لهم بالاصالہ و آن غیرهم تبع لهم کقوله و من کر هقی( الہ 


و انعا لها كم (۳) أى لمصالحکم فيها دف 2 اسم لما يدفأ به فیقی البرد و هو البأس المعمول من صوف أو وبر أو شعر و 
الظاهر شموله للفراء أيضا و منافع هى نسلها و درورها و ظهورها و غير ذلك حلیه تلبشونها كاللؤلؤ و المرجان و قيل الیواقیت 
أيضا. 


مکنا( موضعا تسکنون فيه وقت [قامتکم یوت : بعنى الخیم و المضارب المتخذه من الأدم و الوبر و الصوف و الشعر وله 
آی تجدونها خفيفه بخف علیکم حملها و نقلها و وضعها و ضربها یپ لوگ شاك ريك كر رهوج قاَیکم نزولکم و 
حضركم و الاثاث أنواع متاع البیت من الفرش و الا کسیه و قیل المال و المتاع ما بتجر به من سلعه أو ينتفع به مطلقا إلى جين أى 
إلى آن تقضوا منه أوطار کم أن زی حین مماتکم و ٍلی مده من الزمان فانها لصلابتهاتبقی مده مدیده و لی یوم التب و قیل 
إلى وقت البلی و الفناء إشاره إلى آنها فانیه فلا ینبغی للعاقل أن يختارها. 


و له جَعَلَ كم مما خَلَقَ من الشجر و الجبل و الأبنيه و غيرها ظِلانًا نتقون به حر الشمس و جعل لکم من الْجبالٍ أكناناً مواضع 
5 تکنون بها 


ص: ۱۷۰ 


۱-۱. و قیل: معناه: قل هى فى الحياه الدنيا للذين آمنوا غير خالصه من الهموم و الا-حزان و المشقه» و هى لهم خالصه فى 
الآخرہہ مته رحمه اللہ على ما فی هامش طبعه الکمبانن. 

۲- ۲. البقره: ۱۲۶. 

اس رھ 

۴- ۴. النحل: ۱۴. 


من الغيران و البیوت المنحوته فيها ول كم سابل يابا من القطن و الکتان و الصوف و غیرها يكم ار اكتفى بذكر أحد 
الضدین لدلالته على الاخر و لن وقایه الحر كانت عندهم اه کرای کی امک یی نو راعوائنواضشرال ید 


کل ما یلبس كلك کاتمام هذه النعم التى تقدمت ینم مه عَلَیکم لَعَلَكغ تدلوت أى تنظرون فی نعمه الفاشيه فتومنون به و 
تنقادون لحکمه. 


هذا عَذْبٌ (۱) أى طیب قراتٌ أى اشتدت عذوبته و قیل هو الخالص الذی لا یشوبه شی ء سائغ شرابه آی مری ء سریع الانحدار 
لعذوبته و ذ کر الأكثر أن اللولو کبار الدر و المرجان صغاره و قیل المرجان الخرز الأحمر ففى الا یات دلاله على لزوم ستر العوره 
لا سيما فی الصلاه و على استحباب آنواع الزینه من التنظیف و التطهیر و التطییب و الملابس الفاخره عند الصلاه و الطواف و 
على جواز اتخاذ الملابس و الفرش و غیرها و آنواع انتفاع یمکن من آصواف الأنعام و أوبارها و آشعارها و جلودها و جواز 
الصلاه فیها و علیها إلا ما آخرجه الدلیل من عدم جواز السجود و نحوه و طهارتها و لو من المیته لاطلاق اللفظ(۲) 


و على جواز بناء الأبنيه و الاستظلال بها و بالکهوف و الغیران و الصلاه فیها. 


و جواز استعمال ثیاب القطن و الکتان و الصوف و غیرها و الدروع و الجواشن و آمثالهما فی الصلاه و غيرها إلا ما آخرجه 
الدلیل و على جواز التحلی باللؤلؤ و المرجان للرجال و النساء و صلاتهما فیهما للاطلاق لا سیما فى مقام الامتنان. 


ص: ۱۷۱ 


.۱۲ فاطر:‎ .١ -١ 
لا يتم هذا الإطلاق» فان المولی لیس بصدد بیان حلیه أو طهاره جلود الانعام بل المقام مقام الامتنان علیهم باستفادتهم من‎ .۲ -۲ 
جلود الانعام» و یکفی فی صدق ذلك المذ کی منها.‎ 


و قد یستشکل فی الصلاه فی اللژلژ(۱) لکونه جزءا من الصدف و الصدف حیوان لا ی کل لحمه آما کونه حیوانا فلما ذ کره 
الاطباء و غیرهم من التجار و الغواصین 

و لما رَوَاه الکلییق (۲) 

فى الصحیح عَنْ علی بن جففر عَنْ آخبه عليه السلام قال: مَأله عن اللخم الّذِى یَکون فى أط دَافِ البخر و الْفْرَاتِ أ بو کل 
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قال 


و آما كونه غير مأكول اللحم فلهذا الخبر و للاجماع المنقول على أن من حيوان البحر لا یو کل لحمه إلا السمكك و آما عدم جواز 
الصلاه فی أجزاء ما لا يو کل لحمه فلما سیأتی من عدم جواز الصلاه فى شی ء منه الا ما استثنی. 


و يمكن أن يجاب بوجوه الأول لا نسلم كونه جزءا من ذلك الحيوان فإن الانعقاد فى جوفه لا يستلزم الجزئيه بل الظاهر أنه 
ظرف لتولد ذلک نعم يكون اللؤلؤ فی بعض الأصداف مرکوزا فی جرمه و هذا نادر و یمکن أن يناقش فيه أيضا. 
الثانى آنا لا نسلم عدم جواز الصلاه فى أجزاء ما لا ی کل لحمه مما ليس له نفس سائله و ظاهر الأصحاب اختصاص الحکم بما 


له نفس سائله و إن أمكن المناقشه فيه. 


الثالث أنه على تقدير عدم اختصاص الحکم ہما له نفس سائله فهو أيضا من المستثنيات لظواهر الآيات السالفه و لشيوع التحلی 
بها و الصلاه معها فى أعصار الائمه عليهم السلام مع أنه لم يرو منع بخصوص ذلك و الظاهر لو كان ممنوعا 


ص: ۱۷۲ 


-١‏ ۱. و عندی أن اللؤلؤ کالذهب و الحریر من لباس أهل الجنه و مواعیدهم كما فى قوله تعالی« یعون فيها مِنْ آساوز مِنْ دعب 
و لول وَ لباش مم فیها حریژا الحخ: ۲۳ء فاطر: ۳۳ و لقبح تمتع الموعود قبلا مترا هيئ له ثم حضوره فى المیعاده قال رسول الله 
صلی الله عليه و آله فى مورد الحریر و الذهب: ان هذين حرام على ذکور أمتى» فکذلک اللؤلؤ بحکم الآيه الکریمه. 

كن الکافی ج ع ص ۲۱ 


لورد المنع منه فی أخبار متعدده فلم أر خبرا يتضمنه الا العمومات و الاطلاقات التی یمکن أن یدعی آنها محموله على الأفراد 


و بالجمله الحکم بالمنع مع عموم الایات و الأخبار الداله على الجواز و عدم ظهور التخصیص و تطرق الاجمال فيه من وجوه لا 
يخلو من إشكال و يؤيد الجواز 


ہس ہپ ملسو ماله نجل هَل يلځ آن بُصلی و فی فيه الْحََرَهُ 
]لول إِنْ کان يغه من قراعته لا و رن کان لا بت ّا نس (1). 


ES‏ ء علی وجوت ستر العوره فی الصلاه و عندنا و عند الا كر أنه شرط فى الصحه لقوله 
تعالی يا بی آکم دوا زیتکغ علد کل تَغجذ قیل ان سے ےد ے یت للصلاه و الطواف 
لاأنهما المعبر عنهما بالمسجد و الأمر للوجوب و يژیده قوله تعالی یا نی 21م قد ارلا یکم لاسا بوارى سؤابكم آمر تعالی 
باللباس المواری للسوآه و هی ما يسوء الانسان انکشافه و بقبح فی الشاهد إظهاره و ترك القبیح واجب قیل و آول سوء آصاب 
الانسان من الشيطان» انکشاف العوره و لهذا ذکره تعالی فی سياق قصه آدم عليه السلام انتهی. 


و هل الستر شرط مع الذ کر أو مطلقا ظاهر(۲) 
العلامه فى المختلف و النهایه 


ص: ۱۷۳ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۱۶۵. 

۲- ۲. قد عرفت فى صدر الباب أن آخذ اللباس الذی یواری السوءه و هو الازار حکم تکلیفی مستقل یشمل کل بشر مسلم أو 
غير مسلم» مصل آو غیره» فقوله تعالى: شڈ را ليك إياساً يُوارى سو آنکم؛ من الآيات ام الکتاب؛ فلا يتعاق وجوب ستر 
العوره بحال دون حال و ظرف دون ظرفء و لذلک لم يقيد ہما قيد به الآيه التاليه لها من قوله تعالی« عِنْدَ کل مج الا أن 
کون الستر شرطا للصلاه لم يرد به يه حتی یکون فرضا و ركنا تبطل الصلاه بالاخلال به سهوا و جهلا و نسياناء نعم بعد ما كان 
الستر فرضا فى حد نفسه و کشف العوره. فاحشه ممقوتا تمنع الصلاه منها لقوله ع و جل: إِنَّ الصلاء تلهی عن المْحشاء و 
المْنکر» كان كشف العوره مانعا للصلاہ منافیا له فى حال العلم و الاختيارء و أمَا حال الجهل بالانکشاف مطلقا من أول الصلاه أو 
أثنائه» فلا. و آمّا انکشاف تمام العوره فلا معنی للسهو عنه» فان الانکشاف التام لا یکون الا بوضع الازار و السربال و هذا مما لا 
یسهو عنه الا من غفل عن صلاته بالمره. و هو فاقد لرکن الدعاء أعنى التوجه إلى الله و آنه فى حال الصلاهء فصلاته باطله من 


زان 


صحه الصلاه إذا لم یعلم بالانکشاف سواء دخل فى الصلاه عاریا ساهیا أو انکشف فى الأثناء و سواء كان الانکشاف فی جمیع 
الصلاه ه أو كان فى بعضها و قال فى المعتبر لو انكشفت عورته فى أثناء الصلاه و لم يعلم صحت صلاته لانه مع عدم العلم غير 
مكلف و ژیده ما رَوَاۂ لح فی ایح عَنْ علی بن جغفر عَنْ آخیه موم ی عليه السلام: فى الو جل بی وف حَارِج ل 
يلم به مَل علیه الْإعَادَهُ قال لا إِعَادَهَ علیه و قذ تَمَتْ صَلائُ (۱). 


و بظهر من التعلیل عدم الفرق بين عدم الستر ابتداء و التکشف فی الأثناء. 


و فرق الشهید ره فى کتبه فقال فى الذكرى و لو قیل بأن المصلی عاریا مع التمکن من الساتر يعيد مطلقا و المصلی مستورا و 
يعرض له التکشف فی الأثناء بغير قصد لا يعيد مطلقا كان قویا و قربه فى الدروس و قريب منه کلامه فى البیان و کلامه یحتمل 
آمرین أحدهما الفرق بین الانکشاف فى الكل و البعض و انیها الفرق بين النسیان ابتداء و التکشف فی الأئشاء و کلامه فی 
الذ کری يشعر بالأول حيث قال و لیس بين الصحه مع عدم الستر بالکلیه و بینها مع عدمه ببعض الاعتبارات تلازم بل جاز أن 
یکون المقتضی للبطلان انکشاف جمیع العوره فى جمیع الصلاه فلا بحصل البطلان بدونه و جاز أن یکون المقتضی للصحه ستر 
جمیعها فى جمیعها فیبطل بدونه. 


و قال ابن الجنید لو صلی و عورتاه مکشوفتان غير عامد آعاد فی الوقت فقط و قال الشیخ فى المبسوط فان انکشفت عورتاه فی 
الصلاه وجب سترهما عليه و لا 


ص: ۱۷۴ 


۱-۱. التهذیب ج ۱ ص ۱۹۷ و تراه فى السرائر ص ۴۷۶. 


تبطل صلاته سواء ما انکشفت عنه قلیلا۔ أو کثیرا بعضه أو كله و كلام الشیخ مطلق یشمل صوره العلم و العمد و عليه حمله 
العلامه فی التذ کره و إن كان المنساق إلى الذهن منه الانکشاف بدون العلم و العمد و عليه فى المختلف و الأقرب أن 
الانکشاف ساهیا غير ضائر و الله يعلم. 


*#*[ تر جمه انز لنا (فرو فرستادیم) در آيه «قذٌ را علیکم لباس خی ان کا وا با عدابيز اسما واا كاز اسان ازل 
می شود خلق کردیم. يا به اين دلیل که علت نسبت به معلول شرافت بیشتری دارد» پس حصول یک چیز از علت آن مانند این 
است که از بالا به يايين نازل شده باشد؛ و يا اشاره به بلندی مرتبه خدای تعالی دارد» يس نزول از جانب او به سوی ماء همان 
فرود آمدن از بالا به يايين است که به معنای دوم هم نزدیک می باشد. و گفته اند که اشاره به مقدار لباسی دارد که با آدم و 
حوّا عليهما السلام نازل گردید. 


«یواری سَوْآتَكغ؛ یعنی عورات شما و هرجه را که باز بودنش برای شما بد است بپوشاند» «و ریشا» که مقصود لباس زینت 


است که از يّر پرنده استعاره گرفته شده؛ زیرا پر برای پرنده هم لباس است و هم زینت. 


ابن عباس «ریش) را به مال تفسیر کرده است. لباس اول اشاره به وجوب ستر عورت در همه اوقات دارد بخصوص در وقت 
عبادات» زیرا «یواری سَوْآتکۂ؛ به قبیح بودن كشف عورت اشاره دارد» و خداوند خواسته است كه عورت يوشيده باشد. واز 


لباس دوم يعنى پر اين گونه فهميده می شود كه مقصود استحباب زيبا شدن به لباس است. 


در مورد «و لباس الَمُوی» گفته اند: مقصود ترس در برابر خداوند استء و نيز گفته شده: مقصود عمل صالح است» و كفته 
اند: منظور لباسى است كه براى تواضع در برابر خداوند تعالى و عبادت مى پوشند مانند يشم و مو و لباس خشن. از زيد بن 
على - . مجمع البيان ۴ - نقل شده است كه: مقصود از آن لباس‌های جنگ از جمله زره» بالاپوش زره» كلاه خود و غير 
اينها است كه به وسيله اينها در جنگ‌ها حفظ می‌شود. همجنين گفته اند: منظور از آن هر لباسى است که انسان را از ضررها 
مانند گرماء سرما و جراحت حفظ کند. على بن ابراهيم -. تفسیر قمی : ۰۲۱۳ ر.كك : ۷۹ : ۲۹۷ - گفته است: لباس تقوی» 
لباس سفید است. در روایت ابوالجارود از امام باقر عليه السلام آمده است که گفت: لباس در اين آیه همان لباس‌های معمولی 
است که می پوشید. و «رباش» اموال و کالاها است» و لباس تقوی یعنی عفاف» و شخص عفیف کسی است که هیچ گاه 


موس بیدا نمی شود سی گر لاس نذاشته باش و فاجو کسی است که ھو سن پندامنت کی ا گر فاس پر مت ناشن 


وذلكه یمین ای ری کر اوت و گل فده که آشاره به ديد ن ند دارو که تاشی از قوق نکر قر تست نه 
هر لباس دیگری فضیلت بیشتر و برتری دارد. و یا اشاره به لباسی دارد که بدی را می پوشد. «ذلكك» یعنی فروفرستادن لباس - 


بطور مطلق - يا همه آنچه که از آیات خداوند ذکر شد و دلالت بر وجود و لطف و فضل و رحمتۂ ا 


یذ كرُونَ) تا شاید متذ کر گردند و بزرگی نعمت آن را دریابندہ و یا پند گیرند و از زشتی‌ها ورع ورزند. 


لیم الشَيِطانٌ یعنی ابلیس با فراخواندن به عدم تذ کر و پند گیری از آیات خدا و ورع تداشتن در رشن ها شما زا در فا 
نیندازد و به افتضاح نکشد! و شما را از محل‌های فضل خدا و مواضع رحمت او بیرون نیاورد و در نتیجه نعمت خدا و گناہ 


7۳س یی ٴ " را بر شما حرام گرداند. نسبت کندنِ لباس از آدم و حوا به شيطان در آيه «يَنْرع 2ھ 


لباشهماه از این روست که او سبب عریان شدن انها گردید. 


در توضیح آیه ذوا و تكو يله کل ا مجمم ھا از امامباقر علیه السللام آمده است که فرمود: یعنی در 
روزهای جمعه و اعياد» برای شر کت در نماز لباس‌های زینت خود را پپوشید. - . مجمع البیان ۴: ۴۱۲ - و عیاشی از امام رضا 
عليه السلام روایت کرده است که فرمود: مقصود از زينت در این آیه» لباس است. -. تفسیر عیاشی ۲ : ۰۱۲ شماره ۲۱ - و از 
امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: مقصود رداء (بالاپوش بلند) است که برای نماز عیدین و جمعه بپوشند. -. 
همان ۲ : ۱۳ء شماره ۲۷ - على بن ابراهيم گفته است: یعنی در عيد فطر و قربان و در روز جمعه غسل کند و لباس سفید 


همچنین روایت شده که: مقصود شانه زدن به موها پیش از هر نماز است. -. تفسیر قمی : ۲۱۴ - 
و در کافی از امام صادق عليه السلام نقل کرده است که: یعنی در عيد فطر و عيد قربان و جمعه. - . الکافی ۳: ۴۲۴ - 


و در تفسیر عیاشی و جوامع الجامع آمده است که حسن بن على عليه السلام هركاه به نماز می ایستاد بهترین لباس‌هایش را می 
پوشید. با ایشان در این مورد صحبت کردند» پاسخ داد: خداوند زیباست و زیبایی را دوست دارد؛ يس من برای پرورد گارم 


خود را زيبا می سازم و آنگاه آيه بالا را خواند. -. تفسير عیاشی ۲: ۱۴ شماره ۹ - 


در من لايحضره الفقيه از امام رضا عليه السلام نقل شده که از جمله زینت‌هاء شانه زدن پیش از هر نماز است. - . الفقیه ١‏ : ۷۵ 


جاب نجف - 
و عياشى عين همین را از امام صادق عليه السلام نقل می كند. - . تفسير عیاشی 7 : ۱۳ء شماره ۲۵ - 


در تهذيب از امام صادق عليه السلام در توضيح اين آيه آمده است كه فرمود: يعنى غسل كردن هنگام ملاقات با هر كدام از 
مور لھا حتف و سان مت 


و عیاشی از آن حضرت نقل كرده است که فرمود: [زینت در این آيه] يعنى امه عليهم السلام. -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۲ء شماره 
۸- 


و گفته شده که اين آيه دستور به يوشيدنٍ لباس در نماز و طواف داردہ زيرا پیش از اسلام بصورت برهنه طواف می کردند و 
می گفتند: با لباسی که در آن گناہ كرده ایم عبادت نمی کنیم. مانند همین را على بن ابراهيم نیز آورده است. -. تفسير قی : 
۴ ر.ک : برای شرح آن به ۷۹: ۲۹۷ - 


در کتاب الخصال از امام صادق عليه السلام در تفسير این آيه نقل می كند که فرمود: شانه کنید زيرا شانه كردن رزق را زياد 


می نماید. تا آخر روایت. -. الخصال ۱: ۱۲۹ - 


در تفسير عياشى از ابوبصیر به روايت از امام صادق عليه السلام آمدہ است: مقصود شانه كردن پیش از هر نماز واجب و 


مستحی ست. -. تفسير عناشی ۲ : ۱۳ء شماره ۲۵ - 
یکی از فضلا گفته است: زینت در اين آیه به شانه و مسواک و انگشتر و سجاده و تسبیح تفسیر شده است. 


قل مرن عَوَمَ زيه الله لی خر لعباده» یعنی زینت هایی که از لباس‌های پنبه ای کتانی» حرير و يشم هستند. و زره ها؛ 
انگشترهاه زیو رآلات و غير آن. وو الات وق الررقٍ» بعنی لذت‌هایی که در خوردنی هاء نوشیدنی ها و دیگر چیزهای مباح 
است. و استفها م در جمله استفهام انکاری است. «قل هی» هی به زينت و طیبات بر می گردد. رق رو نی نراف اھ 
الذنیا» متعلق به به فعل «آمنوا» می باشد ١‏ «حالصه 2 اا حال از ضمیر مستتر در متعلق «للذین» است. . و ايوم القيامه» ظرف 
برای «خالصه)» یعنی غير آنها در روز قيامت با آنها شريكك نیستند آن گونه که در دنیا با آنها شریکند. وى 
مسن ارتا اش اس کو گی ای اتنا نح تھافر انس مره قو فا نات الس اش ہو 
گفته شده: معنای آن چنین است: بگو آن در زند گی دنیا برای کسانی که ايمان آوردند خالی از غم‌ها و اندوه‌ها و سختى 
نیست. ولی در آخرت خالص و خالی از اینهاست. حاشيه مؤلف - گفته شده که خداوند نفرمود «و لغيرهم» تا توجه دهد که 
a‏ ما نه ی میک اطق اوه لک کت ھکر اه اش 
۶ - 


(و|لی] هر کس کفر بورزد اند کی برخوردارش می كنم ] 


و آفاد کل لک راح فيو ۵ -یعنی چهارپایان را برای مصالح شما خلق فرموده «فیها وت ا برای وسیله گرم کردن 
است» يس بدن را از سرما حفظ می کند» یعنی لباسی که از يشم گوسفند و کرک ث کت تا سکس شوه و اها قاتا 
گورخران هم می شود. «و منافع» نسل و شیر آن حیوانات و سواری گرفتن از آنها و غیرہ است. «حلیة تبسوتها» زیورهایی مانند 
لؤلؤ و مرجان است - و یاقوت‌ها هم گفته اند - که پوشیده می شوند. 


۳9 


مکنا -. همان / ۱۴ - 


يعنى مكانى كه هنكام اقامت در آن سكونت می كنيد ايُوتَ يعنى خيمدها و اتراق گامهایی كه از جرمهاء کرک شتر يشم و 
مو درست شده اند. د تخفوتها»ب يعنى آنها را سبكك مى يابيد كه حمل و نقل و نصب و برداشتن آنها آسان است. ١‏ (يَوْمَ 
طَعِْكُمْ) یعنی روز كوج كردن و سفرتان و يَوْمَ إقامتکم» يعنى وقتى اتراق يا اقامت می كنيد. «اثاث؛ انواع وسايل خانه مثل 
فرش‌ها و لباسها است» و گفته اند مال و متاع کالایی است كه با آن بازركانى می‌شود يا هر جيزى كه مطلقا سود آور باشد. 
١إلى‏ حین» يعنى تا وقتى كه نيازهاى خود را با آنها برآورده سازید» يا تا وقتى كه بميريدء يا تا مدتى از زمانء زيرا این اجناس 
شاط ما ورك بتک اسن ها وان لازو EE‏ کا جود ند گی شس از لوف فا 


اينكه بالاخره فانى و از بين رفتنی است و سزاوار نيست انسان عاقل آن را بر گزیند. 


بو ال جة ول لک خاو بدا یعنی از درخت. کوه» ساختمان‌ها و غير آن که سایه برای شما خلق فرمود و بوسیله آن از گرمای 
خورشید خود را حفظ می کنید. و جتول کم ین ال کا م تدر کو ھا براق عا م ایس را فا زهاه کسیر انها 


سے ےت سر اک رب تی ےم الماح بي یہ بو جَعَلَ کم کررابیل؛ یع يعنى لبا سهايى از پنبه و 
کتان و يشم و غير آن برایتان قرار داد که «تقیکم اوه شما را از كرما حفظ می کنند. دليل اکتفا به ذكر یکی از دو ضد این 
نے ےد تج ہے نے سس وت «و مر راپیل 
تیک با کہ سی زره هاو لاو نکر ہےر هه وح یرت «کذلک» يعنى مانند تمام و کمال دادنِ 
همه این نعمت‌هایی که گذشت. ا يف عم لئ كد رفوك یعنی به نمت‌های فراوان و ظاهر او بنگرید و به او ایمان 


آورید و به حکمش سر اطاعت نهید 


رداغت -. فاطر / ۱۲ - یعنی پاک و گوارا «فْراتْ» یعنی سان پاک و زلال و گوارا؛ و گفته اند سی آنقدر خالص که 
E‏ پر وت یعنی از فرط گوارایی و زلالی بسیار خوش خوراک است و زود پایین می رود 
اکثر اهل لغت گفته اند که دُرهای بزركك الؤلؤ؛ نام دارند. و دُرھای كوجكك را «مرجان» كويند. و گفته شده که مرجان مُھرہ 


سرخ است. 


پوشیدن لباس‌های فاخر هنگام نماز و طواف وجود دارد. همچنین بر جواز استفاده از انواع لباس‌ها و فرش‌ها و غير آنها و انواع 
منافعی که از پشم‌ها و کرک‌ها و موها و پوست‌ها چارپایان و جواز نماز در آنها و روی آنها دلالت دارد؛ مگر مواردی که 
توسط دلیل دیگری استثنا شده باشد مانند عدم جواز سجده بر آنها و امثال آن» و طهارت آنها حتی اگر از حیوان مرده باشد؛ 


به دلیل اطلاق لفظ و نيز بر جواز ساختن بناها و سايه گرفتن از آنها و غارها و نماز در آنها دلالت دارد. 


همچنین بر جواز استفاده از لباس‌های پنبه اى» کتانی» پشمی و غیره» و نيز زره و جوشن و امثال آن در نماز و غير نماز دلالت 
دارد مگر مواردی که با دلیل دیگری خارج شده باشد. بعلاوه بر جواز زینت كردن به لؤلؤ و مرجان برای مرد و زن و نماز 


خواندن با آن دلالت دارد» زیرا لفظ اطلاق دارد بخصوص اینکه در مقام امتنان نیز هست. 


ممکن است در نماز با لول اشکال شود. زيرا لولو جزئی از صدف است و صدف حيوان حرام گوشت می باشد؛ حیوان بودن 
آن جا اطا و د ركراة أو یله راز کانان و غواص ها کته اند 


و به خاطر روایت کلینی به سند صحیح - . الکافی ۶ : ۲۲۱ - از على بن جعفر که گفت: از حضرت موسی بن جعفر عليه 
السلام درباره گوشتی سؤال کردم که در صدف‌های دریایی و فرات است. آيا می توان گوشت آنها را خورد؟ فرمود: آن 


گوشت. گوشت قورباغه است و خوردن آن حلال نمی باشد. 


دلیل حرام گوشت بودن صدف یکی همین روایت است. و دیگر اجماع منقول بر اینکه ماهی» تنها حیوان دریایی حلال 
گوشت است. و اما دلیل عدم جواز نماز در اجزای بدن حيوان حرام گوشت خواهد آمد که نماز در هیچ چیز از آن جایز 
نیت مگر مواردی که ادا شده اند 


اين اشکال را می توان به چند وجه پاسخ گفت: اول اينكه ما قبول نداریم كه صدف جزئی از بدن آن حیوان باشدء زیرا انعقاد 


در در ميان آن مستلزم جزئیت نیست. بلکه ظاهراً صدف محیطی برای تشکیل و تولد در است. آری لول در بعضی صدف‌ها 


پاسخ دوم: ما عدم جواز نماز را در اجزای حيوان حرام گوشتی که خون جهنده ندارد قبول نداريم» و ظاهر کلام اصحاب هم 


اختصاص حکم عدم جواز به حیواناتی است که خون جهنده دارند» كرجه در این هم جای مناقشه وجود دارد. 


پاسخ سوم: به فرض عدم اختصاص حکم عدم جواز به حیوانات دارای خون جهنده. آن (لؤلؤ) هم از استثناها است. به دلیل 
ظاهر آیات گذشته و شیوع زیور و زینت به آن و نماز خواندن با آن در دوران ائمه علیهم السلام با اينكه هیچ روایتی مبنی بر 
منع از خصوص این کار نقل نشده است. و ظواهر قرآن اگر معنوع باشند بايد منع از آنها در روایات متعدد آمده باشد در 
حالی كه ما حتی یک روایت هم ندیدیم که متضمن این مطلب باشد. مگر عمومات و اطلاقاتی که می توان ادّعا کرد حمل بر 


آفراد شايع می گردند که مورد ما هم جزء آن نیست. 


نتيجه اينكه حکم به ممنوعیت نماز با لؤلؤ در كنار عموم آیات و روایاتی که بر جواز دلالت دارند» و نیز عدم ظهور تخصیص 
و عدم وجود اجمال در آن» خالی از اشکال نیست. و در تأييد جواز روایتی است که صدوق به سند صحیح از على بن جعفر 
نقل کرده که گفت: از حضرت موسی بن جعفر عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که آيا می تواند نماز بخواند در حالی 
که مُھرہ ای از لؤلؤ در دهانش است؟ فرمود: اگر مانع قرائت می شود صحيح نیست. اما اگر برای قرائت مانع نیست. اشکال 
ندارد. - . الفقیه ۱: ۱۶۵ - 


تكمله: 


مرحوم شهيد رحمه الله در کتاب ذكرى می گوید: و تب سر جج شی مارحلاو نظن ما و کر ابن 
است که ستر عورت شرط صخت نماز می باشد؛ زیرا خداوند می فرماید: ٦‏ آدع وا ويككع علدا كل عشرجده. گفته 
شده که همه مف ران اتفاق دارند که زینت در اینجا چیزی است که عورت را در نماز و طواف به آن می پوشانند» زیرا نماز و 
طواف است که از آنها به مسجد سے می شوده و امر برای وجوب می باشد. لت آن يد را آکع قد ال اسيك اتا 
يُوارى اك [ ای فرزندان آدم در حقيقت ما برای شما لباسی فرو فرستادیم که عورتهای شما را پوشیده می دارد و [برای 
شما] زینتی است] است که خدای تعالی امر به پوشش لباسئ فرموده که بدی را بپوشاند» و بدی آن چیزی است که دیده 
شدن آن برای انسان ناخوشایند و اظهارش برای کسی که آن را می بیند قبیح است. و ترک قبیح واجب است. گفته شده که 
اولین بدی که از طرف شيطان به انسان رسيد» کشف شدن عورت بود. و به همین دلیل خداوند آن را در داستان آدم عليه 
السلام ذکر کرده است. پایان نقل قول. 


در مختلف و النهایه این است که اگر نمی دانست عورتش مکشوف شده» نمازش صحیح است. خواه از روی سهو از همان 
اول نماز را بدون ستر عورت شروع کرده و یا در وسط نماز عورتش باز شده باشد. و خواه مکشوف شدن عورت در تمام نماز 


بوده و یا در بخشی از آن. صاحب معتبر می گوید: اگر عورت در وسط نماز باز شده و نما زگزار نمی دانست» نماز صحیح 


از برادرش حضرت موسی بن جعفر عليه السلام روایت می کند که ايشان درباره مردی که نماز می خواند و در حالی که 
متوجه نیس ون بيرون آمده» آیا باید نمازش را اعاده کند؟ فرمود: اعاده نمی خواهد و نمازش صحیح است. - . التهذ یب 


۱ ۷ این روایت در السرائر : ۴۷۶ نيز آمده است. - 
از نوع تعلیل در روایت ظاهر می شود که ميان عدم ستر از ابتدا و باز شدن در اثنای نماز فرقی نیست. 


شهید رحمه الله در کتاب‌های خود قائل به فرق شده است؛ در ذکری می گوید: و این قول قوی است که گفته شود: نماز گزار 
ا غررت رة در جالى که رانا بعر روك دارهطلتاً باب ناش را اعادة میتی نار كرارق تایه موی تاش 
را آغاز سی گند ر در الناى سا بفرق عمد عورش کشت کر دد سلا از مه اعا قاری تید رمن اھ سی 3ل را 
در دروس قريب دانست و در کتاب بیان نيز نظرش به همین نزديكك است. اما از كلا-مش دو احتمال برداشت می شود: اول 
اينكه فرق است ميان باز شدن عورت در کل نماز و قسمتی از نماز. و دوم اينكه: فرق است ميان نسیان ابتدایی و آشکار شدن 
در اثناء. کلام ايشان در کتاب ذکری اشعار به احتمال اول دارد» زيرا گفته است: ميان صخت با عدم ستر بطور کلی و ميان 
صحت با عدم صحت از جهت برخی اعتبارات تلازم وجود دارد. بلکه ممکن است مقتضی بطلان انکشاف تمام عورت در 
تمام نماز باشد و بطلان بدون این حالت حاصل نشود» و ممکن است مقتضی صخت ستر تمام عورت در تمام نماز باشد که 


ابن جنید گوید: اگر در حالی نماز خواند که دو عورتش بدون عمد مکشوف است» تنها در وقت بايد اعاده کند. شيخ در 
مبسوط گفته است: اگر عورتین در نماز منکشف شوند واجب است آنها را پوشاند و نمازش باطل نیست. خواه مقدار کمی از 
آن منکشف شده و یا مقدار زیادی بخشی از آن يا تمام آن. کلام شيخ مطلق است و شامل حالت علم و عمد هم می شود. از 
این رو علامه در تذ کره کلام شيخ را به همین صورت برداشت کرده است» هرچند آنچه از این سخن متبادر به ذهن است؛ 
انکشاف بدون علم و عمد است. در مختلف هم همین نظر را دارد و اقرب آن است که انکشاف با سهو ضرری به صحت نماز 


نمی زند» و خداوند عالم است: 


مکارم الأخلاق, عَنْ محمد بن خترین بن کثیر قال: رَأَيْتَ علی أبى عبّد الله عليه السلام جُبَهَ صُوفِ بَيْنَ قميصير غلیظیر فقلت له 
فی لک فَقَالَ رات أبى يشا و لا ([إذا] أَرَدْنَا آن نُصَلَى لبشنا خسن تیابتا(۱). 


٭ | ترجمه آمکارم الاخلاق: محمد بن حسين بن كثير گوید: امام صادق عليه السلام را ديدم که جنه ای از پشم ميان دو پیراهن 


ضخیم پوشیده است» در مورد آن سؤال کردم فرمود: پدرم را ديدم که اين لباس‌ها را می پوشید و ما هر گاه بخواهيم نماز 


بخوانیم» خشن ترين لباس‌هایمان را می پوشیم. - . مکارم الاخلاق : ۱۳۳ - 


* | تر جمه | 


بیان 
رواه الکلینی عَنْ أبى علی الشعری عَنْ مُحَمّدِ بن عبد الجبّار عَنْ أبى فضال عَنْ مُحَمّدِ بْن الحتين بن كثير الخرّاز عَنْ أبيه قال: 
ری ابا عدد الله عليه السلام و عله قمیص علیظ حَشِنٌ تخت تابه و فَوْقَةُ مه ضوف و فَؤْقَا قميص غلیظ فمسنتها فك 
جعلت فتداكك إن اناس یکرهون لاس الصوف فقال كلا كان أبى مُحَمّد بن عَلِىّ عليه السلام يلب 6ا و كان عَلِی بْنْ الحد ين 


06م 
2 


عليهما السلام ها وَ كانُوا عليهم السلام لبون آغلظ ابه إِذَا قَامُوا ای الصَّلَاءِ و تَحْنُ تَنْعَل ذَلِك (۲). 


* | ترجمه ]كلينى اين روايت را از محمد بن حسين بن كثير خژاز و او از پدرش نقل كرده كه گفت: امام صادق عليه السلام را 
ديدم كه پیراهن ضخيم و خشنى زیر لباسش يوشيده و روى آن جبه ای از يشم به تن دارد و روى آن نیز پیراهن ضخيمى 
پوشیدہ است. آن را لمس كردم و گفتم: فدايتان گردم» مردم از لباس يشمى كراهت دارند! فرمود: هر گز! پدرم محمد بن على 
عليه السلام آن را می پوشید. على بن الحسين عليه السلام آن را می يوشيد و ائمه عليهم السلام وقتى برای نماز برمی خاستند 


ضخیم ترين لباسشان را می پوشیدند و ما هم اين کار را می کنیم. - . الکافی ۶ : ۰ بت 


* | تر جمه | 


«¥» 


الاش عَنْ خینمه بن أبى یمه قال: کان الْحَسَنْ بْنُ عَلِیّ عليه السلام إِذَا قَامَ إِلَى الصا لبس أجود ثیابه فقيل له یا ابی رَسُولِ 


له نم کی آجود سک نا7 ال جمیل بح تال 1سا رن و و ينول + ذوا زیتکم عند كل عدجد ہا أذ 


غوالی اللالی» مرسلا: مثله 


#*[تر جمه ]تفسیر عیاشی: ابوخيثمه گوید: امام حسن بن على عليه السلام هركاه به نماز برمی خاست بهترین لباس‌هایش را می 
پوشید. به او در این مورد گفتند که ای فرزند رسول خدا چرا بهترین لباس‌هایت را می پوشی؟ فرمود: خداوند زیباست و 
زیبایی را دوست دارد خودم را برای پرورد گارم زيبا می سازم» چون خداوند می فرماید: «ْحذُوا زيتتكم عند کل مش جل 


[جامه خود را در هر نمازی برگیرید] به اين جهت دوست دارم که بهترین لباس‌هایم را پپوشم. -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۴ - 
غوالی اللالی: با سند مرسل مثل آن را نقل کرده است. 


۷| تر جمه | 


بیان 


الأخبار فى فضل التزین للصلاه كثيره و الجمع بینها و بين ما سبق بحمل آخبار لبس الخشن على ما إذا صلی لحاجه مهمه و لدفع 
بليه و فى 


ص: ۱۷۵ 
.١ -١‏ مکارم الأخلاق: ۱۳۳. 


7- ۲. الكافى ج ۶ ص ۴۵۰. 


۳ ۳. تفسیر العیاشیی ج ۲ ص ۱۴ الرقم ۲۹ من سوره الأعراف الایه: ۳۱. 


مقام تناسبه غایه الخشوع لِمَا رَوَاهُ فى الكافى (۱) عَنْ حریز عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قال: اَذ مشجداً فی بَیتک فَإذَا َت 
شيا شالبس وبين غلیظیر من أغلظ بابک فصل فیهما الْخَبر. وَ لِمَا رَوَاهُ فی المکارم (۲) عن ین سنا عَنْ أبى عَوِدِ الله عليه 
السلام قَالَ: کان لّبی تیان حَشِنَانٍ فیهما لاه و (ذا أَرَادَ آن بشال الْحاجه لَبِسَهُمَا و سل الله اجه 


أو يحمل الخشن على ما إذا صلی فی الخلوه و الزینه على ما إذا خرج إلى الناس كما بظهر من فحوی بعض الاخبار و لا سای 
فی خبر مِسْمَع (۳) 


0 ی رو ی جا وی ا ی 
الله أن تففكه من الثار و أن بُذخلک الصنه الکن 


و ما ژوی عن الباقر عليه السلام: فی تفیتیر وله خائ حُدُوا زیتتکم عند کل مش جد قال أئ مُذُوا ثابکم ای تَرَينُونَ بها 
للصّلاه فى الْجَمَعَاتِ و الغا (۴). 


و یمکن حمل لبس الخشن على التقيه لأنه كان الشائع بين أهل البدع فى تلك الأزمنه و کانوا ینکرون على أئمتنا علیهم السلام 
لبس الثياب الفاخره. 


و بالجمله الظاهر أن لبس الفاخر أفضل فى جميع الصلوات إلا فيما ورد فيه نص باستحباب غيره لظاهر الآيه و الأخبار العامه قال 
فى الذكرى بعد إيراد الروايه الأولى قلت إما للمبالغه فى الستر و عدم الشف و الوصف و اما للتواضع لله تعالى مع أنه روى 
استحباب التجمل فى الصلاه و ذكره ابن الجنيد و ابن البراج و أبو الصلاح و ابن إدريس 


.۴۸۰ الكافى ج “اص‎ .١ -١ 

۲-۲. مكارم الأخلاق: ۱۳۱. 

*- ۳. المحاسن: ۴۱۲. 

۴- ۴. قد مر عن المجمع ج ۴ ص ۴۱۲. 


۵-۵. راجع التهذيب ج ١‏ ص ۲۴۲. 


أبيه عَنْ عَلِیٌ عليه السلام: لا تُصَلَى ره طلا. و هو بضم العین و الطاء و التنوين و هى التی خلا جيدها من القلائد. 


** | ترجمه آروایات در فضیلت زینت كردن برای نماز بسیار است و جمع بین آنها و روایات اخیر اين است که روایات لباس 
الکافی ۳ : ۰ - از ریز نقل کرده که امام صادق عليه السلام فرمود: در خانه خود مسجدی قرار بده و هركاه از چیزی 


ترسیدی دوتا از خشن ترين و ضخیم ترين لباس‌هایت را بپوش و در آن مسجد نماز بخوان... 


و چون در مکارم الاخلاق - . مکارم الاخلاق : ۱۳۱ - از ابن سنان نقل کرده که امام صادق عليه السلام فرمود: پدرم دو لباس 
خشن داشت و با آنها نماز می خواند» و هرگاه می خواست طلب حاجتی کند آن دو لباس را می پوشید و از خداوند حاجت: 


را درخواست می کرد . 


و یا اینکه «خشن» حمل بر زمانی شود که در خلوت و تنهایی نماز می خواند و لباس زینت برای وقتی که در ميان مردم نماز 


می خواند چنانچه از فحوای برخی روایات هم ظاهر می گردد. 


دلیل دیگر روایتی است که در روایت مستع - . المحاسن : ۴۱۲ - خواهد آمد که گفت: امام صادق عليه السلام در نامه ای به 
من نود شتند: من دوست دارم که تو در خانه ات در یکی از اتاق‌ها مسجدی داشته باشی و دو لباس کهنه و خش بپوشی» آنگاه 


از خداوند درخواست کنی تا از آتش آزادت سازد و در بهشت داخلت فرماید... 


و دیگر روایتی است که در تفسیر آيه نوا زیتکم عند کل نرجد» [جامه خود را در هر نمازی بركيريد] از امام باقر عليه 
السلام نقل شده که فرمود: یعنی برای شرکت در نمازهای جمعه و اعیاد» لباس‌های زینت خود را بپوشید. - . پیشتر به نقل از 
مجمع البیان ذکر شد ۴: ۴۱۲ - 


و می توان پوشیدن لباس خشن را حمل بر تیه کرد زیرا در آن دوران ميان اهل بدعت اين کار شايع بوده و به دلیل پوشیدن 
لباس‌های فاخر توسط ائمه علیهم السلام به ايشان ايراد می گرفتند. 


خلا.صه و نتيجه بحث: ظاهر آن است که پوشیدن لباس فاخر در تمام نمازها فضیلت بیشتری دارد مگر در جایی که نص به 
استحباب غير آن وارد شده باشدء به دلیل ظاهر آيه و روایات عامه. در ذكرى پس از ذکر روایت اول گفته است: می گویم: 
این روایت یا برای مبالغه در ستر و نپوشیدن لباس بدن نما و وصف. و يا برای تواضع مقابل خدای تعالی است» علاوه بر اينكه 


روایت شده كه يوشيدن لباس زيبا در نماز مستحب است. ابن جنید. ابن را ابوالصلاح و ابن ادریس هم همین را گفته اند. 


غياث بن ابراهيم - . ر .کت : التهذیب ۱ : ۲۴۲ - از امام صادق و ايشان از پدرش و ايشان از پدرانش روایت کرده اند که على 
عليه السلام فرمود: زن نباید بدون كردن بند و زینت نماز بخواند. و «مطلا؛ - به ضم طاء و عين و همراه با تنوین - یعنی زنی 
که گردن‌بند ندارد. 


| تر جمه | 


«¥» 


رای من کتاب محمد ن َل بن موب عَنْ مُحمّد بن مد أبى إِسحَاعِيلَ الْهَاشِمِيَ عَنْ عَلی ناسین عَنْ على بن عُمَرَ 
و عو ھی و ری ی ای ی تج ئ۶ ۳ 1 و خفن زی یج نے ہے ےر پر وم ہے ہرس 
ن علی بن الحُد ین بن علی بن أبى طالب و العفرکی الُوفكىٌ عَنْ علی بن جغفر عَنْ أخبه قال: لته عَن الڑججل ص مى و فزجه 
ععارخ ا يلم به هَلْ علیه إعَادَةٌ أو ما له قال أ 


2 ذا إعاذة عليه و قد تنک اة 27 
٭ | ترجمه ]السرائر: على بن جعفر از برادرش امام موسى بن جعفر عليه السلام روايت می کند و می گوید: از ایشان دربارہ 
مردی سؤال کردم که نماز می خواند اما نمی‌داند فرجش بیرون آمده» آیا بايد نمازش را اعاده کند؟ و اگر نمی خواهد؛ 


حکمش چیست؟ فرمود: اعاده نمی خواهد و نمازش صحیح است. - . السراثر : ۴۷۶ - 


٭| تر جمه | 


بیان 


لا خلاف فى أن من أخل بستر العوره عمدا يعيد فى الوقت و خارجه و لو أخل ناسيا أو جاهلا فذهب الأكثر منهم الشیخ و 
المحقق و العلامه إلى عدم الإعاده مطلقا كما يدل عليه هذا الخبر الصحيح و قال ابن الجنيد يعيد فی الوقت خاصه و فرق الشهيد 
ره بين ما إذا صلى جميع الصلاه مكشوف العوره أو بعضها فحكم فی الأول بالاعاده دون الثانى و لا يعلم وجهه و ما ذهب إليه 
الأكثر أظهر كما دل عليه الخبر. 


وار چ آدن ابن اختلافی يست كه هر کس عسدا سو عورت را رعایت نکد "بابد تاز را اعاده تمان چہ کر وقت و جه 
در خارج وقت. و اگر از روى فراموشى يا جهل عورت خود را نپوشیدہ بود» اكثر فقها از جمله شیخ؛ محقق و علامه نظرشان 
مطلقاً بر عدم اعاده است. چنانچه این روایت صحیح هم بر آن دلالت دارد. ابن جنيد گفته است: در صورت جهل يا فراموشی 
فقط در وقت بايد اعاده کند. شهید رحمه الله بین زمانی که عورت در تمام نماز یا در بخشی از نماز مکشوف باشد فرق 
گذاشته و فقط در حالت اوّل حکم به اعاده داده است نه در حالت دوم اقا دلیل اين فرق معلوم نیست» و نظر اکثر اظهر است؛ 


چنانجه روایت هم بر آن دلالت دارد. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


کاب الْمَسَائَلء لعلی بن جغقر عَنْ أخيه موی عليه السلام قال: مه عن ماه یس لَهَا إِلا ملْعفَهُ وَاجَدَۂ کیت نع لی قَالَ 


لت فیها و تعَطى رَأْسَهَا و تصلی فان حرجت ر جلها و لیس تَقْدِرُ علی غیر ذَلِك فلا بَأْسَ (). 


۴٤ 


تفصيل و تبيين اعلم أنه لا خلاف فی وجوب ستر العورہ فی الصلاه و المشهور بين الأصحاب أن عوره الرجل التى يجب سترها 
فى الصلاه و غیرها قبله و دبره أعنى الذ کر و الأنثيين و حلقه الدبر دون الأليتين و الفخذین (۳) 


ص: ۷۷ 


ال ا ۴۷۶۰ 

.۲۷۹ راجع البحار ج ۱۰ ص‎ .۲ -١ 

۳- ۳ قد عرفت فى ذیل الایه أن المراد بالسوآت فی قوله تعالی:« فد لَهُما سَوآتهُما» و هکذا قوله:« ریما سَوآتهما» هو فلق 
الا یتین من الرجل و المرأه دبرا و فلق الح من المرأه قبلا۔ کالذ کر و الا-نثيين من الرجلء بما علیها و على حوالیها من الشعر 
النابت» كما هو الظاهر من لفظ السوآت. و لذلک قال عر و علا« و طفقا بخص فان علیهما من وَرَقِ الجنّه» و ظاهر أن ورق الجنه 
لم يكن منسعا کالسربال و الازار حتی يستر الالیتین و الفخذین, الا أن ذلكك حکم عام للبشر و لذلک صدر الآيه بقوله« يا یی 
آَم من دون تقييد. فامتثال هذا الحکم ہما أنه اجتناب الفاحشه. انما يكون بلبس خرقه یستر السوآت من القبل و الدبر کالذی 
پسمونه الیوم.« شرت» بضم الشین و سکون الراء» سواء فی ذلك المسلم و غیره. و أما المسلمون فقد أوجب الله تعالی علیهم 
الستر من السره الى ال رکبتین بقوله: فل لِلْموْمِنِينَ بْضوا من آتصارمع و يَحْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ... و قُلْ للَمزینات يَغْضْ ضْنّ من 
َبَصارِمِنٌ و يَحْفَظُنَ فَرُوجَهُنَا النور: ۳۰ و ۳۱ و المراد بالفرج: فرج الازار بعد لبسه فانهم کانوا یلبسون شمله یلفونها على 
آسفلهم من السره الى ال رکبه بحيث يدرج أحد طرفيه على الآخرء الا أنه قد ينفرج الطرفان عن الفخذين خصوصا حين الجلوس 
أو المشی بسرعه فینکشف فأوجب الله على المؤمنين و المؤمنات أن يحفظوا فروج آزرهم حتی لا ینکشف عن أفخاذهم و مع 
ذلك آوجب علیھم- اذا انكشف و انفرج ازار آحدهم- أن يغضوا آبصارهم لثلا يبصروا منه ما وجب ستره. و ما قول المفسرين 
بأن المراد بالفرج العوره من القبل و الدبر. فلا يناسب مفهوم الفرج و الانفراج خصوصا فى الآيه الأولى بالنسبه الى الرجال فان 
حلقه الدبر مستوره بالا-ليتين» و الذكر و الا-نثيين لا وجه لاطلاق الفرج عليه و هو ظاهر. و أَمّا قولهم بأن حفظ الفرج كنايه عن 
عدم ارتكاب الزناء فهو صحيح فى بعض الموارد كقوله تعالی:« و لین مُم لِقوْوجھغ حافظونَ و قوله تعالى: و میم ات 
عِمْرانَ ابی أخصٍ كث فُوجها» حيث أطلق حفظ الفرج و احصان الازار و كنى به عن عدم ارتكاب الفاحشه لان ارتكابها يوجب 
وضع الازار و انفراجه عن القبل أو الدبر» و حفظ فرج الازار يوجب الحفظ عن الزنا و ارتکاب الفاحشه. و أمّا فی قوله تعالی :۱ 
يَعُصُوا من تصارجغ و يَحْمَطُوا روجهُم؛ فالظاهر منه الحفظ من النظر بقرینه غض البصس و بعباره أخرى هو من صنعه الاحتباک 
کقوله تعالى: الله الى عل کم الیل لرکنوا فيه و هار تبصدراه غافر: ۶۱ حيث یکمل كل جزء الجزء الآخر و يفيد أنه: 
جعل لکم اللیل مظلما لتسکنوا فيه و النهار مبصرا لتبتغوا فيه من فضله. فالمعنی فى آيه النور هکذا: قل للمؤمنين یغضوا آبصارهم 
من فروج المؤمنين و المؤمنات» و بحفظوا فروجهم من آبصار المؤمنين و المؤمنات» و قد ورد بذلک قول الصادق عليه السلام! 
كل شی ء فی القرآن من حفظ الفرج فهو من الزنا الا هذه الآيه فانها من النظر» راجع الکافی ج ۲ ص ۳۶ء تفسیر الققق ص 
۵ الفقيه ج ۱ ص ۶۳. فعلی هذا يجب حفظ الفرج بعد لبس الازار حى لا ینکشف عن موضعه- و هو من السره الى الركبه- 
ولا يمكن حفظه حين الركوع و الانحناء الا إذا كان الازار متدلیا الى نصف الساق كما كان یلبسه النبى صلی الله عليه و آله 
كذلكك لثلا ينكشف الفخذان حين الركوع. و هذا الحكم عام بالنسبه الى الرجال و النساء بنص الآيه و صريحهاء و يختص النساء 
مع ذلكك بقوله تعالی:« و لا يُئِدِينَ زِيتنَهُنَ و الزينه التى اريدت هنا و قد أعطاها الله عز و جل كل النساءہ شعر رأسهاه لا ما هر 
مِنْهاا بعد سترها بقطعه من اللباس قهرا و أحیانا× و لَيِضْ رین مره على جَيُوبِهِنَ» و الخمار كان شمله اخرى كالرداء يعقدنه 
النساء على جيوبهن» فيستر من عنقها الى سرتهاء و كان الخمار هذا مذيلا بحيث يتدلى على الازار الى الاليتين» لثلا بنکشف ما 
فوق الازار حين الانحنای أو عند رفع اليدين لبعض الحاجات كالقنوت فى الصلاه. و هذا حكم ستر المرأه فى كل حال حتّى فى 


3 


aA 


الصلاہہ الا أنه استثنى من ستر شعورهن بقوله عر من قائل ١‏ و لا بیدین زيئتَهُنٌ الا بغولتهنْ أو آبائهنّ» الى آخر الآيه فرخص ابداء 
شعورهن للمحارم» ثم وصاهن بعدم الاحتيال فقال: و لا يضربن بأرجلهن لیعلم ما يخفين من زینتهن» أى لا يضربن بأرجلهن 
حين المشی بحیث بظهر شعورهن شيئا فشیئا من تحت المقنعه» ثم یعتذرن بأنها ظهرت قهرا و طبعا. 


جعلها من السره 
ع 
بن ن أبى 
ها 
هی من ا ۶ 
آنه قال 
| 
ل 8 اج ا 
ع اين الہ 
زه می ا 
عليه الإجماع و نقل 
ابن إدريس 9 
۳ ۱ لساق مع أن 
لی نصف !ا 
۱ 


ص: ۱۷۸ 


المحقق فى المعتبر قال ليست الر کبه من العوره باجماع علمائنا و الأول آقوی و عوره المرأه جسدها كله عدا الوجه و الکفین و 
القدمین هذا هو المشهور بین الأصحاب و قیل ظاهر القدمین دون باطنهما فیجب ستره فى الصلاه و لا تکشف غير الوجه فقط. 


ص: ۱۷۹ 


و قال آبو الصلاح المرأه كلها عوره(۱) و آقل ما یجزی الحره البالغه درع سابغ إلى القدمین و خمار و هذا قريب من الاقتصار و 
قال ابن زهره و العوره الواجب سترها من النساء جمیع آبدانهن الا رءوس الممالیک منهن و قال ابن الجنید الذی يجب ستره من 
البدن العورتان و هما القبل و الدبر من الرجل و المرآه و هذا يدل على المساواه بینهما عنده و قال أيضا لا بأس أن تصلی المرآه 
الحره و غیرها و هى مکشوفه الرأس حیث لا یراها غير محرم لها و كذلك الروایه عن آبی عبد الله عليه السلام(۲) 


انتهی و الأول آقوی لهذه الروایه و غیرها. 


ثم إنه ليس فى کلام الأ-كثر تعرض لوجوب ستر الشعر و استقرب الشهید فی الذ کری الوجوب و هو حوط و يجوز لاشمه و 
الصبیه غير البالغه کشف الرأس فى الصلاه و نقل عليه الفاضلان و الشهید إجماع العلماء عليه إلا الحسن البصری فانه آوجب 
على الأمه الخمار إذا تزوجت أو اتخذها الرجل لنفسه و لو انعتق بعضها فکالحره. 


قوله عليه السلام فان خرجت رجلها آی بعض ساقها فیکون التقييد بعدم القدره على الوجوب أو أصل القدمین فالتقیید على 
الاستحباب على المشهور و ربما يؤيد قول من لم يستثن بطن القدمین. 


ص: ۱/۸۰ 


.١ -١‏ یعنی من حیث اصطلاح الفقه و الا فهی ریحانه يحق شمها و استطابتها. 
۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۷ و آخری ص ۱۹۸ و لفظه لا بأس بالمرأه المسلمه الحره أن تصلی و هی مکشوفه الرأس» آقول: و 
يحمل على ما إذا صلت فى بیتھا عند المحارم. 


** | ترجمه | كتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روايت مى كند: از آن حضرت درباره زنى سؤال 
كردم كه فقط یک ملحفه دارد؛ چگونه بايد نماز بخواند؟ فرمود: خود را در آن می پیچد و سرش را می‌پوشاند و نماز می 


خواند» پس اگر پایش از آن نیرون آمد و راه دیگری نداشت» اشکال ندارد. -. يكف : بحارالانوار ۱۰: ۲۷۹ - 


تفصیل و توضیح: بدان که هیچ اختلافی در وجوب ستر عورت در نماز نیست» و مشهور بین اصحاب آن است که عورت مرد 
كه ستر آن در نماز واجب است. قل و ذُبُر اوست یعنی آلت» بیضه ها و سوراخ مخرج اما باسن و رانها جزء عورت مرد 


ابن ادریس بر اين حکم نقل اجماع نموده» و از ابن براج نقل کرده که گفت: عورت از ناف تا زانو است» و از ابوالصلاح نقل 
کرده که عورت را از ناف تا نیمی از ساق پا می داند» با اينكه محقق در معتبر گفته است: بنا بر اجماع علمای ما زانو جزء 
عورت نمی باشد. و قول اول اقوی است» و عورت زن تمام بدن او بجز صورت و کفین و قدمين می باشد. این قول مشهور 
ميان اصحاب است. و گفته شده ظاهر قدمین نه باطن آن دوء پس بايد يوشيده شود و تنها با ز گذاشتن صورت جایز است. 


ابوالصلاح می گوید: زن بطور کامل عورت است - . مقصود از این سخنء از جهت فقهی و احکام است. و گرنه زن گل و 
ریحانی است که سزاوار است او را بوييد و نیکو داشت. - و کمترین حدی از لباس که برای زن آزاده بالغ کفایت می کند» 
لباسی امت که قدمین را بپوشاند و مقنعه» و این به اکتفا کردن نزدیک است. ابن زهره گوید: عورتی که ستر آن بر زنان 
واجب است تمام بدن آنها می باشد» به جز کنیزان که پوشیدن سر بر آنها واجب نیست. ابن جنید می گوید: آنچه از بدن که 
سرت راب اس کی سض سی کا رگا ينه در ٹکرک دو قهز انی سٹر رل دارو اعد رش 3ن و مه 
از نظر او مساوی است. همجنين گفته است: ايرادى ندارد که زن آزاد و كنيز در جایی که نامحرم او را نمی بیند با سر باز نماز 
بخواند. روایتی از امام صادق عليه السلام نيز گویای همین است. - . التهذیب ۱: ۱۹۷ و دیگری در : ۱۹۸ - پایان نقل قول. و 


قول اول اقوی است به دلیل همین روایت و روایات دیگر. 


اما در کلام اکثر فقها بحثی از وجوب پوشیدن مو نشده است. شهید در ذکری وجوب ستر مو را قريب دانسته و احوط هم 
همین است. برای كنيز و دختر غير بالغ کشف سر در نماز جايز است و فاضلان (علامه و محقق) و شهید اجماع علما را بر این 
حکم نقل کرده اند مگر حسن بصری که بر کنیزی که ازدواج کرده يا مردی او را برای خودش گرفته نیز مقنعه را واجب 
نموده است» اما اگر بعضی از كنيز آزاد شده باشد. حکم خُزہ را دارد . 


بر وجوب است. يا اگر مقصود اصل قدمین باشد تقيبد بر استحباب بنا به قول مشهور می باشد. و جه بسا این روايتء با اين 
برداشت. قول کسانی را که کف پا را اسشا نکرده اند تاد نماید. 


* | تر جمه | 


«A» 


5 ع و 
5 


قوث الشیّاده قَالَ: ال مه عن ار له نول کر 


ال و سا َأَلهُ ن اه هل ّح لها آن تصلی فى قمیص واجد قَالَ کا با (۷) 


:| ترجمه أقرب الاسناد: گفت: از آن حضرت درباره زن خرّه سوال کردم كه آیا می توان در قبا (پیراهن) و مقنعه نماز 
بخواند؟ فرمود: نه مگر اينكه ملحفه ای دورش باشدء مگر اينكه جاره ديكرى نداشته باشد. - . قرب الاسناد : ۱۰۱ جاب 


سنگی؛ ۱۳۳ جاب نجف - گوید: از ايشان درباره كنيز سؤال كردم كه آيا می تواند در یک بيراهن نماز بخواند؟ فرمود: 
اشكال ندارد. -. همان - 


یل عن أيه عن أخترة بن إذرِبس عَنْ خد بن مد بن عیعری عن عل بن العکم عَنْ حاو اکا عْ أبى عبد له عليه 
مرو بے 


السلام قال: مال غنالخايم ثم ها فی الل قالَ اربوا ی قرف اه ةن الم و که(۳). 


٭ | ترجمه اعلل الشرائع: حمر اد لام از امام صادق عليه السلام روایت می کند که از ايشان درباره کنیزی سؤال کردم که در 


نماز سر خود را می پوشاند» فرمود: او را بزنید تا زن خره از كنيز تشخیص داده شود. - . علل الشرائع ۲: ۳۴ - 
| تر جمه | 
۰۷ 


قَالَ: 7ر میں موا کت ڑا رو رر رو دہ 


ضَرَبََا تغرف الْرّهُ عن ن الْمَمْل که(۴). 
المحاسن عن آيه عن يونس عن حماد: مثله (۵) 
الذ کزی من کتاب الْبَرَنْطِيٌ باشناده إلى ماد اللکام: مه و فيه تُصَلَى بمشتعو(ع. 


٭ | تر جمه]علل الشرائم: حمّ اد لح ام گفت: از امام صادق عليه السلام درباره کنیزی پرسیدم که هنگام نماز سر خود رامی 
پوشاند» فرمود: نه! پدرم وقتى می دید کنیزی با مقنعه نماز می خواند او را می زد تا زن خرّه از كنيز تمايز داشته باشد. -. 
همان - 


المحاسن: از پدرش از يونس از حماد مثل اين را روایت کرده است. -. المحاسن : ۳۱۸ - 


الذ کری: با اسناد به حتاد لام مثل این روایت را آورده با این تفاوت که در آن آمده است که با مقنعه نماز می‌خواند. -. 
الذ کری : ۱۴۰ - 
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و مله تقلا من کتاب علی بن إِش مَاعِيلَ المیتمی عَنْ أبى اد الْقَمَاطٍ قال: سَألْتُ آبا عبد الله عليه السلام عَن ال أ نم رَأْسِ ها 


ال را کت لان و إن تماعث لم تقل سیت أب بلول كن بضوین کال كين لا تقیفن الع رظ 


#*[تر جمه ]الذ کری: ابوخالد قماط گفت: از امام صادق عليه السلام درباره كنيز سؤال کردم که آيا سرش را بپوشاند؟ فرمود: 
اگر خواست بيوشدء و اگر خواست نپوشد؛ از پدرم شنیدم که می فرمود: کنیزان به خاطر این کار کتک می خوردند و به آنها 


گفته می شد که خودتان را به زنان ځژه شبیه نکنید. - . همان - 
| تر جمه | 


بيان 


قال فى الذكرى هل يستحب للأمه القناع أثبته فى المعتبر و نقله عن عطاء و عن عمر أنه نهى عن ذلک و روى ضرب أمه لآل 


ص: ۱۸۱ 


ات ا قرت الاستاد ض ١1ل‏ یس هن ۱۳۲ ظ تجف: 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۰۱ ط حجر ص ۱۳۳ ط نجف. 
۳ ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۴. 

۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۴. 

۵- ۵. المحاسن ص ۳۱۸. 

۶-۶. الذ کری: ۱۴۰. 

۷ ۷ الذ کری: ۱۴۰. 


قال لنا ٍنه أنسب بالخفر و الحیاء و هما مرادان من الأمه کالحره و فعل عمر جاز أن یکون رأيا ثم ذکر الروایتین و مال إلى عدم 


** | ترجمه ]در ذکری گفته است: در اینکه آيا مقنعه برای كنيز استحباب دارد» صاحب معتبر استحباب آن را اثبات کرده و این 
استحباب را از عطاء نقل نموده است. و از عمر نقل شده كه از این کار تھی كرد. و روايت شده که یکی از كنيزان آل انس را 


چون دید مقنعه به سر کرده کتک زد. 


به ما گفت: این کار (پوشیدن مقنعه) با شرم و حیا مناسب‌تر است» که اين دو امر را كنيز مثل خره بايد رعایت كند» و فعل عمر 


که آن كنيز را زد می تواند بنا به رأى خودش باشد. آنگاه آن دو روایت را ذکر کرد و نظرش متمایل به عدم استحباب شد. 


> | ترجمه ] 
آقول 


ظاهر هذه الأخبار عدم استحباب الستر لهن بل کراهته بل التحریم أيضا للأمر بالضرب و هو الظاهر من الصدوق ره فى العلل 
حيث قال باب العله التی من أجلها لا يجوز للأمه أن تقنع رأسها فی الصلاه ثم ذکر الأخبار المتقدمه لکن لما كانت روایات 
اللحام مجهوله لجهالته و خبر القماط و إن كان حسنا کالصحیح لکن قوله عليه السلام کن يضربن یحتمل أن یکون إشاره إلى 
ما رواه العامه عن عمر و یکون ذکره للتقيه بقرینه الروایه عن أبيه عليه السلام فلا تثبت الحرمه. 


و آما الكراهه فلما لم يكن لها معارض فلا يبعد القول بها و أما استحباب الستر فیبعد القول به مع ورود تلك الأخبار و عدم 
المعارض الصریح و تجب على الأمه ستر ما عدا الرأس مما يجب ستره على الحره و نقل العلامه الإجماع عليه و الظاهر تبعیه 
العنق للرأس إذ هو الظاهر من تجویز ترک التقنع لأنه یعسر ستره بدون الرأس. 


** |[ ترجمه ]ظاهر این روایات عدم استحباب پوشش سر برای کنیزان است. بلکه از اين روایات کراهت و حتی حرمت استفاده 
می گردد. چون امر به زدن به خاطر آن صادر شده است. ظاهر کلام صدوق رحمه الله در علل الشرائع هم همین استء آنجا 
که نی گوید: «باب علت ایگ کنیزان نباید سر خود را در نماز با مقنعه پپوشانند» و آنگاه روایات پیشین راد کر کر ده ولی 
وقتی روایات لخام به خاطر مجهول بودن لخام مجهولند» و روایت قماط هم هرچند حسنه و در حدٌ صحيحه است. اما کلام 
امام عليه السلام که فرمود «کنیزان به خاطر پوشیدن سر خود کتک می خوردند» می تواند اشاره به روایتی باشد که عامه از 
عمر نقل کرده اند و ذکر آن برای تقیه بوده است. به اين قرینه که امام از پدرش عليه السلام روایت کرده» پس حرمت آن 


ثابت سی کرت 


اقا قول به کراهت چون معارض و مخالفی ندارد بعيد نیست که آن را بپذیریم» و اما يذيرفتن استحباب ستر با وجود این 
روایات و عدم مخالفت صریح با آن بعید است. بر كنيز واجب است که به جز سر بقیه بدن خود را مانند ځره بپوشاند. علامه بر 
اين قول نقل اجماع کرده» و ظاهر اين است كردن در این حکم به سر ملحق می شود زيرا ظاهر از تجویز ت رک پوشیدن مقنعه 


ذ7 ۰ ھ5 ۰ 2 ۰ ۰ 7 ۰ ۰ 
همین است» چون پوشیدن گردن بدون پوشیدن سر سخت است. 


# تر جمه | 
۹گ 


بل عق مت بن موسدى بن الک عن علق بن این الشغة بای عنم بن أبى عبد اله عن ابن مخبوب عن نا 
بت عل تعفر بن شیم قال تر مِعْتٌ آبا جغفر عليه السلام يَقُولَ: یش عَلَى امه قاع فی الصَّلَاءِ و ا علی الِّدَبْرہِ فَامٌ فى 
اللا و لا علی لمكاو إا 2 ترط عليه ا فی الصو و جی مغو کہ حتّى مود جبیع مکاھا و ری علا ا جری عَلَى 
المع وکه فی الْحَدُودِ کلهّااا» 


| ترجمه |علل الشرائع: محمد بن مسلم گه كفت: از امام باقر عليه السلام 7 شنیدم كه می فرمود: پوشیدن مقنعه در نماز بر کنیز و 
كنيز مدره واجب نیست. همجنين اگر بر كنيز مكاتبه در حالى كه ممل وک بوده» شرط شده باشد که در نماز مقنعه بيوشد تا 
وقتى كه تمام مُکاتبه خود را نيردازد» يوشيدن مقنعه بر او واجب نيست و تا آن زمان تمام احکام و حدود مملوكه را دارد. -. 


علل الشرائع ۲ : ۳۵ - 
* | ترجمه | 


بيان 


ظاهر الخبر أن من انعتق بعضها كالحره كما ذكره ه الأصحاب و المكاتبه المطلقه إذا لم تؤد شيئا فى حكم الأمه كما يظهر من 
سباق الخير. 

|[ تر جمه |چنانچه اصحاب هم گفته اند ظاهر روايت آن است که كنيزى كه بخشی از او آزاد شده. مانند خره است. و 
آنطور که از سیاق رواد یت ظاهر می گردد مُکاتبه مطلق اگر هیچ چیزی از حق مکاتبه خود را ادا نکرده باشد. هنوز در حکم 


* | تر جمه | 


>۱ 


2 
اس سأرت أ 


العلل عَنْ آبیه عن آخمد بْن ٍذریس عَنْ مُحمّد بن عَبدِ لار عَنْ ص موان بن بی عَنْ عبد الژحمن بن الاح قال: سَأَلْتٌ 
عَئِدِ الله عليه السلام 


ص: ۱۸۳۲ 


.۳۵ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 


عن الجاریه التی لم تذ رک مَتّی یخی لها آن تخطی رأ 6ا من لیس بيه و بینها مَخرم و متی يجب عَليِهَا آن تقتع راسا للصّلاه 
قال لا عط رَأْسَهَا عتّی تخرم علیها الصّلاه(۱). 


٭ | تر جمه]علل الشرائع: عبدالرحمن بن حجاج گفت: از امام صادق عليه السلام درباره دختر که به سنْ بلوغ ترسیده است 
پرسیدم: جه زمانى بايد سر خود را از نامحرم بپوشاند؟ و جه زمانى بر او واجب است هنكام نماز مقنعه بپوشد؟ فرمود: سر خود 
را نپوشد تا زمانى که نماز بر او حرام گردد. -. همان ۲: ۲۵۲ - 


۷| تر جمه | 


بيان 


المراد بحرمه الصلاه عليها حيضها و هو كنايه عن بلوغها فيدل على عدم لزوم القناع للصبيه كما مر. 


٭ | ترجمه |أمقصود از حرام شدن نماز بر او حائض شدن اوست که كنايه از بلوغ او می باشد» يس اين روایت دلالت دارد كه 
مقنعه بر دختر غير بالغ لازم نیست. همانطور که گذشت. 


| تر جمه | 
»۱1« 


انی ال ار عَنْ مُحَمَّدِ بن موی بن الم کل عَنْ محمد بن بی و خد بن |ذریس عَنْ مُحَمّدِ بن آخعد بن بخیی عَنْ 
عم بن مُحَمَدٍ عَنْ تغض اض حَابنا رف ای أبى عبد الله عليه السلام قال قَالَ رَ ول اله صلی الله عليه و آله: ماه فيل هم 
صَلَة ال الق ی زجع ری موه و از عن ززجها و ُو عیها ماجط و ماي لگ کا کک وضو زاره اذ ركه 
صلی بير جار و إمام قزم صلی بهم و مم له کارقو و لین الوا یا ر سول الله و ما ری قال ال يداع الَْائط اول 


الشكرَانٌ EES‏ تل هم صلاء(۲). 
المحاسن» عن بعض أصحابه عنه عليه السلام: مثله (۳) 


٭ [ترجمہ]معانی الاخبار: از امام صادق عليه السلام نقل شده که از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت کرد که ايشان 
فرمود: نماز از هشت کس قبول نیست: بنده فراری تا زمانی که نزد مولایش با زگرددہ زن ناشزه که برای شوهر خود تمکین 
نمی کند و مردش نسبت به او خشمناک است» کسی که زكات نمی دهد» کسی که وضو را ت رک می کند» دختر بالغی که 
بدون مقنعه نماز می خواند. امام جماعت قومى که مأمومين از او بدشان می آید و زئین. گفتند: ای رسول خداء زبّین کیست؟ 


فرمود: کسی که ادرار و مدفوع را به خود بگیرد» و دیگری انسان مست است؛ هیچ نمازى از این هشت نفر قبول نمی شود. -. 
معانی الاخبار : ۴۰۴ الخصال ۲ : ۳۸ - 


المحاسن: از برخی اصحابش از آن حضرت عليه السلام مثل آن را آورده است. -. المحاسن : ۱۲ - 


قد مر فى کتاب الطهاره(۴) بعض الکلالم فى هذا الخبر و الفرق بين القبول و الاجزاء و أنه لیس فى غير تارك الوضوء و تا ركه 
الخمار و السکران بمعنی الابجزاء على المشهور و ربما يحمل فى الابق و الناشز و المانع أيضا على الاجزاء بحمله على ما ذا 
صلوا فی سعه الوقت بناء على أن الأمر بالشی ء یستلزم النهی عن ضده و النهی فى العباده بوجب الفساد و هو فى محل المنم. 


قال الشهید روح الله روحه فى الذ کری عند عد المبطلات و منها ما خرجه 
ص: ۱۸۳ 

.۲۵۲ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. معانی الأخبار: ۴۰۴ و رواه فی الخصال ج ۲ ص ۳۸. 


۷ لان ص ۱۲ 


بعض متأخرى الأصحاب من تحریم الصلاه مع سعه الوقت لمن تعلق به حق آدمی مضیق مناف لها و لا نص فيه الا ما سیجی ء 
إن شاء الله من عدم قبول الصلاه ممن لا یخرج الز كاه و لیس بقاطع فی البطلان و آما احتجاجهم بأن الأمر بالشی ء بستلزم النهی 
عن ضده و أن حق الادمی مضیق فیقدم على حق الله تعالی و أن النهی فی العباده يفسدها ففيه کلام حققناه فى الأصول. 


**| ترجمه ]در کتاب طهارت مقداری در مورد اين روایت بحث کردیم -. ر. ک ۰ ۳۲ - و تفاوت ميان قبول و اجزاء گفته 
شد و گفتیم كه بنا بر مشهوره تنها در تا رک وضو و تارك مقنعه و شخص مست به معنای اجزاء است. و جه بسا در بنده 


فراری و زن ناشز و مانع ز کات هم بر اجزاء حمل گردد» به اين صورت که بگویيم در وسعتِ وقت بايد اعاده کننده بنا بر این 


که امر به یک چیز مقتضی نهی از ضد آن چیز است. و نهی در عبادت موجب فساد و بطلان است. و آن ممنوع است. 


مرحوم شهید در ذكرى هنكام شمارش مبطلات نماز می گوید: از جمله مبطلات آن است که برخی از متأخران اصحاب گفته 
اند که در وسعت وقتء نماز بر کسی که حقٌّ انسانی برعهده اش است و آن انسان در تنگنا افتاده و نماز خواندن با ادای حق او 
منافات دارد حرام است؛ در اين مورد نی نیست مگر آنچه که در مورد عدم قبول نماز از مانع زكات خواهد آمد. که آن هم 
قطعیت و حتم در بطلان ندارد. امّا استدلال آنها به اينكه امر به یک جيز مستلزم نهی از ضد آن است و حق یک انسان که در 
تنگناست بر حق خدای تعالی مقدّم می باشد و نهی در عبادت مستلزم فساد و بطلان است. دارای اشکال می باشد و ما در 


بحث اصول به آن پرداخته و تحقیق نموده ایم. 
| تر جمه | 
»¥« 


قوب الْإِسْنَادِء عَنْ عبد اللہ : بن اسن عَنْ يذ یبن جطفر عن أخيه مُومَى عليه السلام قَال: سا عن الرجل هَل يلځ لَه آن 
تقل نی کال وت و قو بت او كال ھا و 


و سال عن الول يَقُومُ فی الصا فیطرخ علی ظهّره وبا یم طرفة عَلقه و امام الوص و ا يَف مه َيه أ زيه لک قال عم 
E‏ 


:| ترجمه ]قرب الاسناد: علی بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت كرده كه از ایشان در مورد مردی سؤال كردم 
که آیا شایسته است فقط با یک شلوار نماز بخواند در حالیکه پراهنش را درآورده است؟ فرمود: نه» شایسته نیست. -. قرب 
الاسناد : ۸٩‏ جاب سنگی» ۱۱۶ جاب نجف - 


و از ایشان درباره مردی پرسیدم که وقتی به نماز برمی خیزد لباسی روی دوشش می اندازد که یک طرف آن پشتش می افتد 


* | تر جمه | 


۱۳ 


لص اله عن أببه عَنْ سرد بن عدب الله عن محمد بن عیعری عن نامب یخی عَنْ ڈو الحسن بن راي 
مُحَمّدِ بن مم عَنْ أبى عَبد اله عليه السلام قَا قال قال أم میامن عليه السلام: عَلَيكُمْ بالصّفِيقٍ من الاب فَإِنَّ تر 
یه (۳). 


ہج ٹہ 


و قال عليه السلام: ا قوم اعد کم بهن يدي الب جل عَللهُ و عَليه توب بت (۴). 
و قال عليه السلام: ا يُصَلَى ال فی قمیص موش أ به فا من أذ 
و قال عليه السلام: تجزی الصَّلَاهُ لو جل فی توب واحد يَعْقِدُ طرفبه علی عله و فی اقمیص الصَيقٍ یره عله عه [ ۶ 


ص: 1۸۴ 


اه عر قرط حدر فى 1117 ست 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۸۹ ط حجر» ص ۱۱۶ ط نجف. 
۳- ۳. الخصال ج ۲ ص ۱۶۲. 
۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۶۲. 
۵- ۵. الخصال ج ۲ ص ۱۶۴. 
۶- ۶. الخصال ج ۲ ص ۱۶۲. 


٭ | ترجمه |الخصال: ابوبصیر و محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام روایت کرده‌اند که امیرممنان عليه السلام فرمود: بر 
شما باد به لباس‌های ريزبافت و ضخیم» پس هر کس لباسش نا زک و بدن نما شد» دینش ضعیف گردد. - . الخصال ۲ : ۱۶۲ 


و فرمود: هیچ كدامتان نباید در حالی مقابل خداوند جل جلاله بايستيد در حالى که لباس نازكك و بدن نما به تن دارید. -. 
همان - 


و فرمود: مَرد نباید در نماز پیراهنی بيوشد که آن را به زیر بغل خود درآورد و بر ران خود آویزد زیرا این نوع يوششء از 


و فرمود: در نماز برای مرد یک لباس به طوری که دو طرفش را به گردنش گره بزند کافی است» و همچنین مرد می تواند با 
یک پیراهن تنگ با د گمه های بسته نماز بخواند. -. همان ۲: ۱۶۲ - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


قال الشهید قدس الله روحه فی الذ کری تکره الصلاه فی الرقیق الذى لا يحكى تباعدا من حکایه الحجم و تحصیلا لکمال الستر 
نعم لو كان تحته ثوب آخر لم تکره إذا كان الأسفل ساترا للعوره آما الثوب الواحد الصفیق فظاهر الأصحاب عدم الکراهیه 
للرجل لما رواه 


۳1 9 2 


عَنْ أبى جغفر عليه السلام: أنه رَآهُ يُصَلى فى زار واحد قذ عَفَدَهُ علی عنقه. 


عَنْ أبى عبد الله عليه السلام: فى الوّجلٍ يُصَلَى فی توب واجد قَالَ إِذَا کان صَفِيقا فلا بپاس. 


و قال الشیخ فی المبسوط تجوز إذا کان صفیقا و تکره إذا کان رقیقا و فى الخلاف تجوز فى قمیص و إن لم يزر و لا يشد 
وسطه سواء کان واسع الجیب أو ضيقه 


و رَوّی زِيَادُ بن (4۳ 
سوقه عَنْ أبى جغفر عليه السلام: لا باس آن يَصَلَى فی الوب الوَاحد وَ أَزْرَارُةُ مَخلولَةٌ إِنَّ دِينَ مُحمّد صلی الله عليه و آله عنیف. 


ولا يعارضه رِوَايَهُ اث بن إِبْرَاهِيمَ (۶) عَنْ جغفر عَنْ أبيه عليه السلام قال: لا يُصَلَى الرّجل مخلول الْأَزْرَار ذا لَمْ يكن علیه إِزَار. 


للحمل على الکراهیه. 


ت رجمه ]مرحوم شهید در ذكرى می گوید: نماز در لباس نازکی که بدن نما نباشد مکروه است و اين به جهت دوری از 
نمایش حجم بدن و تحصیل كمال پوشش است. بله» اگر زیر آن لباس دیگری پوشیده بود كه عورتش را بپوشاند کراهت 
تغارف اقا تک لباس < چنانچه ظاهر کلام اصحاب است. برای مرد کراهت ندارد» به دلیل روایت محمد بن مسلم -. 


التهذیب ۱ : ۱۹۷ - 
از امام باقر عليه السلام که ايشان را دید در يكك زار نماز می خواند و آن را به كردن خود گره زده بود. 


همچنین از امام صادق عليه السلام - . الکافی ۳: ۳۹۳ - روایت شده که در مورد مردی که با یک لباس نماز می خواند فرمود: 
اگر لباسش ریز بافت و ضخیم باشد اشکال ندارد. 


شيخ در مبسوط می گوید: در لباس ضخيم جایز است و در لباس نا زک کراهت دارد. و در خلاف می گوید: در یک پیراهن 
جایز است هرچند د كمه نداشته باشد و وسط آن را نبسته باشد» خواه گریبانش بز رگ داشته باشد با تنگگ. و زیاد بخ سوقه -. 
همان ۳ : ۳۹۵ - از امام باقر عليه السلام روایت کرده که فرمود: اشکال ندارد که در یک لباس با د گمه ای باز نماز بخواند؛ 
دين محمد صلی الله عليه و آله نیف است. و روایت غیاث بن ابراهیم - . التهذیب ۱ : ۲۳۸ - با آن تعارض ندارد که از امام 
صادق و ایشان از پدرش علیهما السلام نقل می کند که فرمود: اگر نماز گزار [زار ندارد» نباید با د گمه های باز نماز بخواند. 


زیرا حمل بر کراهت می شود. 

** | تر جمه ]| 

أقول 

يمكن حمله على ما إذا انکشفت العوره فى بعض الأحوال ثم قال قدس سره 

و قال بعص العام المَضْلُ فی وین لما وی عن ال صلی الله عليه و آله: دا کان کم تزبان قصل فیهعا ول بَأْسَ به. 


و الأخبار الأوله لا تنافيه لدلالتها على الجواز و يؤيده عموم قوله تعالى حُذُوا زيتتكم عِنْدَ كل مشجد(۵) و دلاله الأخبار أن الله 
أحق أن يتزين له و آورد هذا فى التذكره عن النبى صلی الله عليه و آله و أفتى به فيكون مع القميص زار أو سراويل مع 


ص: ۱۸۵ 


۱-۱ التهذیب ج ۱ ص 1۹۷. 
كن الکافی ج ٣ص‏ ۳۹۳۔. 
ركان الكافى ج ٣ص‏ ۳۹۵ 


۴- ۴۔ التهذيب ج ١‏ ص ۲۳۸. 


۵- ۵ الأعراف: ۳۱. 


الاتفاق على أن الامام یکره له ترک الرداء ود رَوَاه یمان ی خالبد۱) عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام: یخی الآ یِکون 
عليه راء أو عم امه يَوْتَدى بها. و الظاهر أن القائل بثوب واحد من الأصحاب إنما يريد به الجواز المطلق و يريد به أيضا على 
البدن و الا فالعمامه مستحبه مطلقا و کذا السراویل و قد روی تعدد الصلاه الواحده بالتعمم و التسرول. 


آما المرآه فلا بد من ثوبين درع و خمار إلا أن یکون الثوب يشمل الرأس و الجسد و عليه حمل الشیخ روایه عبد الله بن بکیر عن 
أبى عبد الله عليه السلام فى جواز صلاه المسلمه بغیر قناع (۲) و یستحب ثلاث للمرآه لروایه جمیل بن دراج (۳) عن آبی عبد الله 
عليه السلام درع و خمار و ملحفه و رِوَايَه این أبى بَغفور(۴) 


از و دځ و جتراز قال فن لم تج زين ن ازز بأع هما و تفع با خر لك قإِنْ كاد یزعا و مِلْحَفَهُ و یش 


۳9 
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علنها مِقْعَةُ قال ا باس دا نت ملعم 
انتهی. 


فظهر أن قوله عليه السلام فى خبر على بن جعفر لا یصلح أريد به الکراهه كما هو الظاهر و الأمر بالصفیق آعم من الوجوب و 
الاستحباب و جمله القول فيه أن المعتبر فى الساتر کونه صفیقا ساترا للون البشره و هل یعتبر کونه ساترا للحجم قال الفاضلان لا 
و لعله آظهر 


و قیل بعر خر لمرفوعه آخمد بن عما(۵) عَنْ أبى عبد له عليه السلام تا قال ا تصل فضا هت اواصت: 


بعنی الثوب ا لصقيا كذا فیما وجدناه من نسخ التهذیب و ذکر الشهید ره (۶) أنه وجده کذلک بخط الشیخ أبى جعفر ره و أن 
المعروف و وصف بواوين قال و معنى شف لاحت من البشره و وصف حكى الحجم و قريب منه مرفوعه محمد بن يحيى (۷) 


ص: ۱۸۶ 


.۳۹۴ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۱۹۸. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۱۹۸. 

۴ ۴. الکافی ج ۳ ص ۳۹۵. 

۵- ۵. التهذیب ج ۱ ص ۱۹۶. 

۶-۶. ذکره فى الذ کری ص ۱۴۶. 

۷- ۷. الکافی ج ۳ ص ۴۰۲ التهذیب ج ۱ ص ۰۱۱۲ 


السند غير واضحتی الدلاله على التحریم فیبقی الأصل و العمومات سالمه عن المعارض. 


و ذا كان الستر بالطین فقد صرح الشهید باعتبار اللون و الحجم معا فان تعذر فاللون خاصه قال و فى الایماء نظر و تبعه الشهید 
الثانی ره و قول الصادق عليه السلام النوره ستره يدل على خلافه و الأحوط عدم الا کتفاء بستر اللون فقط مطلقا. 


ثم إن بعض المحققین قالوا الستر یراعی من الجوانب الأربع و من فوق و لا-یراعی من تحت فلو كان على طرف سطح تری 
عورته من تحته آمکن الاكتفاء بذلک لأن الستر إنما یلزم من الجانب التی جرت العاده بالنظر إليها و عدمه لأن الستر من تحت 


إنما لا يراعى إذا کان على وجه الأرض انتهی. 


و آما التوشح فالظاهر أنه محمول على ما ذا انکشفت العوره معه فیکون حراما أو بعض ما یستحب ستره فیکون مکروها و الظاهر 
من الأخبار عدم کراهه الصلاه فی الثوب الواحد الستير الذی يشمل المنکبین و آکثر البدن و کراهتها فی الرقیق غير الحاکی للون 
العوره و فى الثوب الواحد الذی لا يستر آعلی البدن کالازار و السراویل فقط و آما حمل الجواز فی کلام القائلین بالجواز فی 
الوب الواحد على الجواز المطلق كما فعله الشهید ره فلا یخلو من بعد. 


و آما العمامه و السراویل فاستحبابهما لا يدل على کراهه تر کهما إذ لیس ترك کل مستحب مکروها. 
**[ترجمه آمی توان آن را بر بعضی مواقع حمل کرد که عورت بيدا شود. 


آنگاه ادامه می دهد: برخی از عامّه گفته اند: فضیلت آن است که در دو لباس نماز بخواند» زیرا از پیامبر صلی اللہ عليه و آله 


روایت شده که فرمود: هر کدام از شما که دو لباس دارد بايد در آن دو لباس نماز بخواند و ایرادی ندارد. 


روایات اول با این روایت منافات ندارد. زیرا بر جواز دلالت می کنند. و مویّد آن عموم آیه رخُدُوا زیتکم عِنْدَ کل مدا 
ROLA‏ اکب اھ اس ak‏ رات است رات مه ی که نشج جک سنا 
از پیامبر صلی الله عليه و آله نقل كرده و به آن فتوا داده است» يس بايد با پیراهن» إزار يا شلوار هم باشد با اتفاق نظر بر اينكه 
تركك رداء براى امام جماعت مكروه است . 


سليمان بن خالد - . الكافى ۳ : ۳۹۴ - اين روايت را از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: سزاوار نيست [امام] بدون 
دانسا امه پاش 


ظاهر آن است که در ميان اصحاب کسانی که قائل به جواز تک لباس هستند. مقصودشان جواز مطلق است و نیز مرادشان 
کر لئے افيض که تن سرک عاف نطلا ومح وان امات دای و زوات له كه كد تیار عرزا نا 


عمامه و شلوار» ثواب چند نماز را دارد. 


اما زن» بايد حتماً دو لباس داشته باشد» یکی لباس بلند و یکی مقنعه» مگر اينكه لباسش سر و بدن را با هم پپوشاند» و شيخ 
طوسی روایت عبدالله بن بکیر از امام صادق عليه السلام را در جواز نماز زن مسلمان بدون مقنعه بر همین معنا حمل کرده -. 


التھذیب ۱ - و مستحب است زن در سه لباس نماز بخواند: لباس بلند» مقنعه و ملحفه» به دلیل روایت جمیل بن دراج -. 


همان - از امام صادق عليه السلام. 


نيافت» در دو لباس بخواند و یکی از آنها را إزار و دیگری را مقنعه کند. گفتم: اگر یک لباس بلند و یک ملحفه داشته باشد 


اقا مقنعه نداشته باشد؟ فرمود: اگر با همان ملحفه سرش را هم بپوشاند ايراد ندارد. پایان نقل قول. 


پس روشن شد كه مقصود از کلام امام عليه السلام در روایت على بن جعفر که فرمود «لابصلح» کراهت می باشد همانطور که 
ظاهر است. و امر به پوشیدن لباس ضخیم اعم از وجوب و استحباب می باشد. و خلاصه کلام اين است که ساتر معتبر و قابل 
قبول آن است که ضخيم بوده و رنگ يوست را بپوشاند. اما در اينكه آیا بايد حجم بدن را نيز پپوشاند يا نه» فاضلان (علامه و 
محقق) قبول نكرده اند كه احتمالاً اظهر هم همین است . ۱ 


و گفته شده كه معتبر است به دلیل مرفوعه احمد بن حماد -. التهذیب ۱ : ۶ - از امام صادق عليه السلام که فرمود: در 


لباسی که پوست یا حجم بدن را نشان می دهد نماز نخوان. 


یعنی لباس نازكك. اين روایت در نسخه های تهذیب هم به همین شکل بود. شهید رحمه الله - . الذ کری : ۱۴۶ - گفته است 
که آن را به خط شيخ ابوجعفر رحمه الله يافته است که بجای «أو صف» «و وصف» با دو واو بوده است. ایشان می گوید: 
معنای «شفٌ» آن است که رنگ يوست از زیرش قابل تشخیص استء و «وصف» یعنی حکم بدن را توصیف می کند. نزديكك 
به این روایت. مرفوعه محمد بن بحیی -. الکافی ۳ : ۴۰۲ التھذیب ۱ : ۱۱۲ - است. اما سند هر دو ضعیف بوده و به طور 


واضح بر حرمت دلالت ندارند» يس اصل و عمومات بدون معارض باقى می ماند. 


و اگر ستر با گل باشد» شهيد تصريح كرده که يوشيده شدن رنگ يوست و حجم بدن هر دو لازم است. و اگر ممکن نبود؛ 
پوشیدہ شدن رنگ يوست به تنهایی کافی است و گفته است در اشاره اشکال هست. شهید ثانى رحمه الله نيز همین نظر را 
داده است. و سخن امام صادق عليه السلام که فرمود «نوره (داروی نظافت) پوشش است» دلالت بر خلاف آن دارد. و احوط 


و اقا بعضی از محفّقان گفته اند: ستر بايد از چهار جهت و نیز از بالا رعایت گرد اما مراعات آن از يايين لازم نیست» يس 
اگر روی گوشه ای از يشت بام بود كه از زیر عورتش دیده می شد ممکن است اکتفاء به آن کافی باشدء زیرا ستر از جانبی 
لازم است که معمولا- امکان دیدن باشد و ممکن است کافی نباشد. زيرا در صورتی که روی زمين ایستاده» ستر از پایین 
مراعات نمی گردد. 
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اما ظاهر آن است كه تَوَسْح (يعنى پیراهن را به زیر بغل خود درآورد و بر ران خود بياويزد) حمل بر وقتى می گردد كه با اين 
مكروه خواهد بود» و ظاهر از روايات عدم كراهت نماز در تک لباسى است كه ساتر شانه ها و اكثر بدن باشد» و كراهتش در 


صورتی است که لباس نا زک باشد اما رنگ عورت از زیرش پیدا نیست. و نیز در تک لباسی که قسمت بالاتنه را نمی پوشاند 


مانند یک |زار یا یک شلوار. اما اينكه جواز را در کلام قائلین به جواز نماز در تک لباس بر جواز مطلق حمل كنيد - چنانچه 
مرحوم شهید همین کار را کرده - خالی از بعد نیست. 


اما استحباب پوشیدن عمامه و شلوار دلالت بر کراهت ترک آنها ندارد» زیرا ترک هر مستحبی مکروه یست. 
#* | ترجمه | 
۱۳۴۰ 


لام الین للدَ یلم قال مير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: صَلَاءُ سر سی خی تقدل ألْفَ رکه بغثره. 
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و ال عليه السلام: ما رُفعَتْ ای اله کف أَحبٌ إِليه من کف فیها عَقِيقٌ. 
٭| ترجمه ]اعلام الدین: اميرمؤمنان عليه السلام فرمود: دو ركعت نماز با انگشتر عقیق برابر است با هزار ركعت بدون آن. 
و فرمود: هیچ دستی به سوی خدا محبوب تر > نزد خدا - از دستی که در آن عقیق است. بالا برده نشده است. 

** | تر جمه ]| 

بیان 


يدل على استحباب لبس خاتم العقیق فى الصلاه و روی الخبر الأول فى عده الداعی عن الصادق عليه السلام. 


* | ترجمه ]این روایت بر استحباب پوشیدن انگشتر عقیق در نماز دلالت دارد. در 3 الداعی روایت اول را از امام صادق علبه 
السلام آورده است. 


> | ترجمه ] 
»1۵« 


العللء عَنْ آبیه عن عَلِی بْن إثرامیم عَنْ أبيه عَنْ عَثِدِ الله ٿن مَیمون 


AY ص:‎ 


عن الصَّادِقٍ عَنْ أبيه علیهما السلام فَالَ: ان کل سی ۽ علیک نصلی فيه يُمَبْحُ مک (1). 


در نماز با تو باشد» همراه تو تسبيح می گوید. -. علل الشرائع ۲: ۲۵ - 


| ترجمه ] 

بیان 

يدل على استحباب کثره الملابس فى الصلاه حتی الخواتیم 

**[ترجمه ]این روایت بر استحباب کثرت لباس‌ها در نماز حتی انگشتری دلالت دارد. 
٭| تر جمه | 


مم 


تر یی تد ات اج تس سسجت 


و قال یا علق تم به فی یمینک و صل فيه أ ما علفت أنَّ الصَّلَاة فى لزع لو 


| ترجمه آعیون اخبار الرضا: امام رضا از پدرانش از امام على علیهم السلام روایت کرده که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه 
و آله از خانه نزد ما آمد در حالی که در دستش انگشتری که نکن آن مهره تما داشت» پس با آنه نماز جماعت را بر ما 
خواند. وقتی نمازش تمام شد آن را به من داد و فرمود: ای علی» آن را در دست راستت بپوش و با آن نماز بخوان» آیا نمی 
دانی که نماز با جرع برابر با هفتاد نماز است و جع تسبیح و استغفار می كويد و پاداش آن برای صاحبش نوشته می شود. - . 
عیون اخبار الرضا ۲: ۱۳۲ - 


دَعَائِمُ الاش ام عَنْ عَلِيٌ عليه السلام أنه قال: فى امه تصلی فی ال و الخمار إِذَا كانًا کثیقین و إِنْ كان مَعَهُمَا إزَار أ ملعم 
فهو آفضل و لا تجزی الْعْوَه آن تصلی بغیر خمار أو قاع (۳) 


0 


ہے تست ا بل الل ص لاه جاربه قَدْ حاضث خی تختمر فَهَذَا فى الْعُوہ ما الممل و که 
لیس علیها أن َد تختمر(۴). 


و رُوَینَا عَنْ جغفر بن مُحَمَدٍ عليهما السلام: TS‏ 
2 


َه تصلی و ليها مِفْنعَةٌ ضَرَبَهَا یلم ال من الأمَو(ه). 


و 
مه 


ن تن رَأْسَهَا إِذَا صلث قَالَ لا كان 


و 


و وشول ال صلی آله عليه و اك أنه كرة اه أن مق بدا لی و قال ل تا تل ای 
رص فما فَؤقهُ و گا صلی ال و هى محتضبهة فان َم تکن مُحْتضِبهُ مس مَوَاضِعَ الْحنَّءِبحَلُوقٍ (۶) 


۳ 


ہس مت َال ٦‏ 77 اک«( 
2 هد 


ص: ۸۸ 


.۲۵ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. عيون الأخبار ج ۲ ص ۱۳۲. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷. 
۴-۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷. 
۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷. 
۶-۶ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۷. 


از 


بالْحنَاءِ و لا يَدَعْنَهَا لکلا يَشْتَبِهْنَ بالجال (۱). 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از على عليه السلام روایت شده که فرمود: زن در یک لباس بلند و مقنعه ضخيم نماز بخواند و اگر 
همراه با آن دو [زار يا ملحفه ای به خود بگیرد بهتر است» و برای زن ځره نماز بدون روسرى يا مقنعه صحيح نيست. - . دعائم 
الاسلام ۱: ۱۷۷ - 


از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: خداوند نماز دختری را که حیض می بیند قبول نمی کند تا زمانی که 


مقنعه بپوشد. این در مورد خرّه است. اما بر كنيز لازم نیست که مقنعه بپوشد. -. همان - 


از امام صادق عليه السلام روایت است که از ایشان سؤال شد: آيا كنيز بايد هنگام نماز مقنعه بپوشد؟ فرمود: نه» پدرم هر كاه 


می دید کنیزی با مقنعه نماز می خواند او را می زد تا زنان حزہ از کنیزان متمایز باشند. -. همان - 


از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که کراهت دارد زن بدون زینت و زیور نماز بخواند. و فرمود: زن نماز نخواند 
مگر اينكه زيورى داشته باشد که کمترین مقدار آن پوشیدن حلقه كوجكك گوشواره است يا بیشتر از آن؛ و زن نماز نخواند 


مگر اینکه خضاب کرده باشد» و اگر خضاب نکرده بود مواضع حنا را خلوق (نوعی عطر) بمالد. -. همان - 


از على عليه السلام روایت شده که گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: زنانت را امر کن تا بدون زينت و زیور نماز 
نخوانند» پس اگر زیوری نداشتند چیزی در كردن خود گره بزنند حتی اگر پاره ای يوست يا تچرم باشدء و آنها را امر کن تا 


دستان خود را حنا بندند و این کار را رها نکنند تا شبیه به مردان نباشند. - . همان ۱: ۱۷۸ - 
| تر جمه | 


توضیح 

قال فى النهایه الخرص بالضم و الکسر الحلقه الصغیره من الحلی و هو من حلی الأذن. 

ترجمه ]در النهایه آمده است: خرص به ضمه و نیز به کسره یعنی حلقه کوچکی از زیور كه در كوش می آویزند . 
| تر جمه ] 

باب ۲ الرداء و سدله و التوشح فوق القمیص و اشتمال الصماء و إدخال الیدین تحت الثوب 

اشاره 

باب ۲ الرداء و سدله و التوشح فوق القمیص و اشتمال الصماء و إدخال الیدین تحت الثوب 


| ترجمه [«سَدل» -. معنای سدل در ضمن مطالب به انواع مختلف تعربف شده است. و نمی توان یک معادل قطعی برای آن 


آورد. (مترجم) - رداء» حمایل بستن روی پیراهن» 

پوشیدن لباسی که دم آن روی زمین است. و داخل كردن دستها در لباس 
** | تر جمه ]| 

روايات 

«|» 


قوب ال شتاده عَن السّنْدِىٌ بن مُحَمّدٍ عَنْ أبى البختری عن الصادِقِ عليه السلام عَنْ آببه عَنْ علیْ عليه السلام قال: اسف بمثرله 


الژدَاءِ تصلی فيه ما لم تر فيه دما وَ قوس مره ارداء(۲). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: ابوالبختری از امام صادق و ايشان از پدرش از على علیهم السلام روایت کرد كه فرمود: شمشیر به 


منزله رداء است و تا وقتی در آن خونی ندیدی در آن نماز بخوان» و كمان هم به منزله رداء است. - . قرب الاسناد : ۶۲ - 


٭| تر جمه | 


بيان 
بظهر من بعض الأصحاب استحباب الرداء للمصلین مطلقا(۳) کالشهیدین ره 
ص: ۱۸۹ 


۱- ۱. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۸. 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۶۲ 

۳- ۳ قد عرفت أن الرداء كانت شمله تلف على الظهر و المنکبین و يقال له بالفارسیه: بالاپوش. أى ما یستر أعلى البدن و من 
كان یعوزه ثوب يلبسه رداء یکتفی بالازان و هو شمله یوتزر بها على السره متدلیا يستر آسافل البدن من السره الى ال ركبه» و قد 
دل قوله تعالی: اڑا عَليكُمْ لیا واری و آیکغ و ريشأ؛ و هكذا قوله تعالی:« لوا يكن عِنْدَ کل جي» على أن الا تاد 
الرداء سنه مندوبه بحکم الآيتين» فمن قدر على الشملتین فلیاًتزر باحداهما و یرتدی بالاخری لانه هو السنه» و من لم يقدر فلا بد 
من شمله واحده يأتزر به لکن لا يليق به أن یم غیره» خصوصا إذا كان المأمومون مرتدین» و من قدر على شمله واسعه و یسمی 
ريطه فلیتوشح به و بصلی فیه. و آمّا الیوم فقد خرج المسلمون عن هذا الزی فخرجوا بذلک عن مورد الایه و موضوع السنه 
فلیلبس کل آحد ما شاء فانه مباح» لا ندب فيه و لا کراهه و لا حرمه» الا أنه لا بد و أن بستر أعلاه و آسفله بحکم الآيه. 


و من بعضهم کراهه الامامه بغیر رداء كأكثر الأصحاب و الذی بظهر لنا من الأخبار أن الرداء إنما بستحب للامام و غیره إذا کان 
فى ثوب واحد لا يستر منکبیه أو لا يكون صفیقا و إن ستر منکبیه لکنه فی الامام آکد و إذا لم یجد ثوبا يرتدى به مع کونه فی 
ازار و سراویل فقط يجوز أن یکتفی بالتکه و السیف و القوس و نحوها. 


و یمکن القول باستحاب الرداء مع الأثواب المتعدده أيضا(١)‏ لکن الذی ورد التاً کید الشدید فيه یکون مختصا بما ذکرنا و آما 
ما هو الشائع من جعل مندیل أو خيط على الرقبه فى حال الاختیار مع لبس الأثواب المتعدده ففیه شاثبه بدعه. 


و یحتمل أن یکون العباء و شبهه أيضا قائما مقام الرداء بل الرداء شامل له قال الفاضلان الرداء هو ثوب یجعل على المنکبین و 
فى القاموس أنه ملحفه و قال الشهید الثانی رفع الله درجته اعلم أنه ليس فى الأخبار و أكثر عبارات الأصحاب بیان كيفيه لبس 
الرداء بل هى مشتركه فى أنه يوضع على المنكبين و فى التذكره هو الثوب الذى يوضع على المنكبين و مثله فى النهايه فيصدق 
أصل السنه بوضعه كيف اتفق لکن لما روى كراهه سدله (۲) و هو أن لا يرفع أحد طرفيه على المنكب فإنه فعل الیھود و رَوَى 


عَنْ أخيه موی عليه السلام قال: مرا عن ال مَل بط لځ له آن يَجْمَعَ طرفن ردائه عَلَى ساره قال ایض لځ جَمْعْهُمَا على 
ابتار و لکن اجْمَعْهُمَا علی يمين أو دَعْهُمَا. 
تعین أن الکیفیه الخالیه عن الکراهه هى وضعه على المنکبین ثم يرد ما على الایسر على الأيمن و بهذه الهیثه فسره 


ص: ۱۹۰ 


-١‏ ۱. الرداء موضعه الظهر و المنكبان من أعالى البدن إذا كان عاریا أو مستورا بالشعار من الثياب کالدرع و ما إذا كان أعالى 
البدن مستورا بالدثار و ثوب الصون. فلا معنى للار تدای أبدا. 
۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۱۶۸. 


۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۲. 


لکن لو فعله على غير هذه الهيئه خصوصا ما نص على کراهیته هل يثاب عليه لا يبعد ذلكك لصدق مسمی الرداء و هو فى نفسه 
عباده لا بخرجها کراهتها عن أصل الرجحان و يؤيده إطلاق بعض الأخبار و کونها أصح من الأخبار المقیده و ما ذکره حسن الا 
أن فی معنی السدل اختلافا سیأتی تفصیله. 


و آما الثخبار الشاهده لما ذکرنا فمنها ما روا الكك: و ال فی الصّحِبح (۱) عَنْ شلیعان بن حال ال: سَأَنْتٌ با عید الله عليه 
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فانها إنما ہے تو ضر رت یر ے رر على ہر رھ الق ول اَی 
وت نر تک یهت 


O ےت‎ 

و الع فى الصجيح (۴) 

ڪن ان بان قَالَ يِل بو عبد الله عليه السلام عن رَجُل لیس مَعة إلا سراویل قال کی اک بنه فا على عاف و بص 
َال و ِنْ کان مَعَهُ سیف و لیس مه توب قیقد اليف و يُصَلَى قَائِما. 

و فی الصجيح (۵) 

عن مد بن سیم عَنْ حدما عليه السلام تالا لبش 


ص: ۱۹۱ 


.۲۴۱ ص‎ ١ الكافى ج ۲ ص ۳۹۴ التهذيب ج‎ .١ -١ 
.۲۱۶ الکافی ج ۳ ص‎ .۲ -7 

۳- ۳. الفقیه ج ١‏ ص ۱۶۶. 

۴ ۴. التهذیب ج ۱ ص ۲۴۰. 

۵- ۵. التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۷ ذیل حدیث. 


2 


السَرَاوِيلَ فلیجعل علی عانقه يت و لو عیلا(۱). 


9 
عم تور به 9 2 


کال مال ازم أبَا عید الله عليه السلام و و أنَا مه اضر عَنِ الو جل الْححَاضِر يُصَلّى فى ار زار مزر 


2 


فإذا تأملت فى تلك الروایات اتضح لكك ما ذکرنا غایه الوضوح و سيأتى ما يزيد ایضاحه. 


2 جد الا سكاة کی اجات اق اه مرح رک ارب ای انيت ردام مظلقا اق کار كدان مت 
باشد» و از گفتار بعضی جنين برمى آید که امامت جماعت بدون رداء کراهت دارد مانند اكثر اصحاب. آنچه از روايات برای 
ما ظاهر گردید این است که رداء تنها در صورتی برای امام جماعت و غير او مستحب است که در تک لباسی نماز بخواند که 
شانه هايش را نمی پوشاند» يا اينكه اگر شانه ها را هم پوشانده بود ضخیم نباشد» اما برای امام جماعت تأكيد استحباب بیشتر 
است. و اگر لباسی نیافت که آن را ردای خود گند با اینکه فقط ازاز و شلوار داشت جایز است که به بند شلوار» شمشیره 
کمان و امثال آن اکتفا کند . 


و می توان كفت که يوشيدن رداء با لباس‌های متعدّد هم مستحب است» -. موضع استفادہ رداء» يشت و شانه های بالای بدن 
است. جه برهنه باشد و جه يوشيده با لباس زیر مثل زره. اما اگر بالاتنه با پیچیدنِ پارچه ای به دور خود يا يوشيدن لباس 
پوشیده باشد دیگر استفاده از رداء معنایی ندارد. - اما آنچه که تأكيد زیادی بر آن وارد شده مخصوص به مواردی است که 
ذکر کردیم. اما آنچه شايع است که دستمال يا نخی را در حال اختبار همراه با لباس‌های متعدد روی كردن می اندازند 


احتمال بدعت در آن وجود دارد. 


و احتمال دارد که عبا و شبه آن هم جایگزین رداء باشد» بلکه رداء شامل آن هم می شود. فاضلان (علامه و محقق) گفته اند: 
رداء لباسی است که روی شانه ها انداخته می شود. و در قاموس جنين آمده: رداء همان ملحفه است. شهید ثانی (رفع الله 
درجته) می گوید: بدان كه در روایات و اکثر گفته هاى اصحاب بحثی از چگونگی پوشیدن رداء نيامده است. بلکه همه 
شتراک دارند در اينكه رداء روی شانه‌ها قرار داده می شود. در تذ کره چنین آمده است: رداء پارچه ای است که روی شانه‌ها 
می اندازند. در النهایه هم مثل همین را گفته است. بنابرای ین به هر صورت که پوشیده شود اصل سنت و استحباب حاصل می 

گردد. اما از آنجا که روایت شده «مدل» رداء کراهت دارد - و سَدل رداء یعنی اينكه یک طرف آن را روی شانه بیندازند - 
زیرا يهود اين کار را می کنند -. الفقیه ١‏ : ۱۶۸ -ء و نیز به خاطر روایت على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام که 
گفت: از ایشان پرسیدم آيا صحيح است مرد دو طرف ردايش را بر شانه چپش جمع کند؟ فرمود: جمع كردن آن در سمت 
چپ درست نیست» آن را بر سمت راست خود جمع نما و یا رهايش كن - . التهذیب ۱: ۲۴۲ -» نتيجه این می شود که تنها 
حالتی که کراهت ندارد» قرار دادن رداء روی شانه‌ها و آنگاه باز گرداندن سمت چپ آن روی شانه راست. بعضی از اصحاب 


نیز به همین صورت آن را تفسیر کرده اند. 


اقا اگر به غیر این صورت پوشید بخصوص آن حالتی که نص ہر کراهت آن وارد شده اسه آيا مستحق تحو ثواب هست با نه؟ 


را منتفی نمی سازد. اطلاق بعضی روایات و صحیح تر بودن آنها از روایات مقيد نيز مؤيّد این نظر است. 
آنچه ایشان فرمود خوب است اما در معنای «سّدل» اختلاف وجود دارد که تفصیل آن خواهد آمد. 
اما روایات شاهد بر آنچه گفته شد: 


کلینی و شيخ به سند صحیح از سلیمان بن خالد روایت کرده اند که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی پرسیدم که 
با یک پیراهنی و بدون رداء امام جماعتِ قومی شده است. فرمود: سزاوار نیست. مگر اينكه ردائی بر خود بیندازد يا عمامه ای 


را ردای خود سازد. -. الکافی ۲ : ۳۹۴ التهذیب ۱: ۲۴۱ - 
این روایت دلالت دارد که امامت جماعت در صورتی بدون رداء مکروه است که فقط با یک پیراهن باشد و مطلق نیست. 


می کند. -. الکافی ۳: ۲۱۶ - 


اما دلیل استحباب رداء مطلقا برای کسی کہ بالا-تنه خود را حتی با چیز اند کی - در صورت ضرورت - نپوشانده روایت 
صحیحی است که صدوق از زراره از امام باقر عليه السلام نقل کرده كه فرمود: کمترین حدّى که از لباس برای نماز کفایت 
س لد از امت که ساق دی بان پر رر شاه مایت اف اف 32۶۰ھ 


و شيخ به سند صحيح - . التهذيب 21 ۰ - از ابن سنان روایت کرده است که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی 
سؤال شد كه ققط شلوار دارد. فرمود: بند شلوارش را از آن باز کند وروی دوشش بیندازد و نماز بخواند. فرمود: و اگر 


شمغیر همرآه خود دارد و لباس ذيكرى تدارد شمشیر وا به گر دش نپندازد و استاده نماز بخوائك. 


و به سند صحيح --. التهذیب ۱: ۱۹۷ - از محمد بن مسلم از امام باقر يا امام صادق علیهما السلام روايت کرده که فرمود: اگر 


نماز گزار شلوار بيوشد بايد روى دوشش جيزى بیندازد حتی یک بند. -. همان ۱: ۲۴۰ - 


و از جمیل نقل شده که گفت: مُرازم از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کرد که با [زار نماز می خواند در حالى که 


من نیز حاضر بودم. فرمود: دستمالی روى دوشش بیندازد يا عمامه ای را ردای خود سازد. 

با دقت در اين روایات آنچه كه ما ذکر کردیم به طور کامل واضح می شود باز هم توضیحات بیشتری خواهد آمد. 
٭ | تر جمه | 

«¥» 


کناب الْمسائل» باشئاده عن عَلی بْنِ جغفر عن أخيه ثوتری عليه السلام قَالَ: مأل عن الو جل هَلْ يَطدلْحٌ آن بص لى فی تمیص 


َالِ أؤ اء وَحْدَهُ قال لیطرخ علی ظهره میت(1) 


و سال عن ال جل عل يَط لح له أن يوم فی اويل و راء قال ا بس به ( و ان عن مرا هل بضرلخ لها آن تع لی فی 
ملحفه و مقنعه و لها وزخ قال لا يلځ لها آن تلبس دِرْعَهَااع) 

و اه عن ارو هَل مَل يض لح لَهَا آن صلی فی زار و له و مقنعه و ها دزغ قال إذَا وج فلا بض لځ لھا الصَّلَاهُ إلا و لب 
دزغ (۵) 


ہے 7 2 


و اه عن ارو هل ل بطح لها أنْ تُصَلَیَ فى إزار و ملعفه تم بها و لَهَا وزغ ال تا يَصْلحٌ لها آن تصلی عى تس دِرْعَهَااء) 


2 2 


و مه عَن المَرَاويل هَل بُججزی مکالّ الْإزَارِ قال تم ٥۷۸‏ 
و ما عن بل هَل يلځ لَه آن بَصَل فی إزار و قَلنْمَوَهِ و هو يَجذُ رداء قال ا يَصْلحٌ (۸) 


ص: ۱۹۲ 


.۲۴۰ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 

۲- ۲. کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۵. 
۳ ۳. کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۳. 
۴- ۴. کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۳. 
۵- ۵. کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۳. 
۶- ۶. کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۳. 
۷ ۷. کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۴. 
۸-۸. کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۴. 


و مَأَلَهُ عليه السلام عن الوّجُل هل بط بضلځ آن يوم فی سَرَاوِيلَ و قلْوّه قال لا بَضلخ (۱) 

و مَأ عن الْمُخرم هل بض لځ له أنْ عق إزَارَهُ علی عنقه فی صلاته قال لا بضلخ أن يَعْقدَ و لکن نيه علی عقو و لا يعْقِدُهُ (1) 
ر مو ر و 1 

و سَالته عن الؤُجُل هل یَضلح ان يَوْمٌّ فى ممطر 

رده أؤْ جیه وخذها قال إِذَا کان نها قمیص لا بَأسَ (۳) 


و مَله عن الرّجُلٍ يوم فى فباءٍ و قمیص قال ذا كانَ تین فلا بأسَ (۴). 


شایسته است مرد با یک پیراهن يا یک لباس بلند نماز بخواند؟ فرمود: بايد چیزی را روی پشتش بیندازد. - . کتاب المسائل 


جاب شده در ضمن بحارالائوار ۰ ۲۵۵ - 
از ایشان سوال کردم: آیا شایسته است که مرد با شلوار و رداء امام جماعت شود؟ فرمود: اشکال ندارد. -. همان ۱۰: ۲۵۳ - 


از ایشان سوال کردم: آیا شایسته است که زن در حالی که لباس بلند دارد با ملحفه و مقنعه ای نماز بخواند؟ فرمود: نم مگر 
اينكه لباس بلندش را بپوشد. -. همان - 


از ایشان سوال کردم: آيا سزاوار است که زن در ازار و ملحفه و مقنعه ای نماز بخواند در حالی که پیراهن هم دارد؟ فرمود: 
اگر ورام داشت شانسته تیست تماق بخواند مکر آننکه يراهن را بول ک. همان د 


گات ست مان بخ انلسکر ابنكة رامع را بوشن د همان - 

از ايشان پرسیدم: آیا پوشیدن شلوار [در نماز] بجای [زار کافی است؟ فرمود: بله. - . همان ۰ ۲۵۴ - 

از ایشان پرسیدم: آیا شایسته است که مرد با [زار و كلاه نماز بخواند در حالی که رداء دارد؟ فرمود: شایسته نیست. - . همان - 
از ایشان پرسیدم: آيا شایسته است که مَرد با شلوار و كلاه امام جماعت شود؟ فرمود: شایسته نیست. - . همان - 


از ایشان پرسیدم: آیا شایسته است که شخص مُحرم إزار خود را هنكام نماز در گردنش گره بزند؟ فرمود: شایسته نیست که 


گره بزندء اما می تواند آن را روی گردنش بر گرداند و گره نزند. -. همان - 


از ایشان پرسیدم: آیا شایسته است که شخص در یک لباس بارانی يا جبه تنهاء امام جماعت شود؟ فرمود: اگر زیر آن پیراهن 
باشد اشکال ندارد. -. همان ۱۰ : ۲۵۶ - 


از ايشان درباره مردی سوال کردم که با یک قبا و پیراهن امام جماعت شود؟ فرمود: اگر دو لباس باشد اشکال ندارد. - . همان 


بظهر من تلک الأجوبه أنه یستحب للرجل أن یکون أعالى بدنه مستوره و أن یکون للمصلی رجلا كان أو امرأه وبان أحدهما 


فوق الآخر سواء کان رداء أو قباء أو عباء أو غیرها كما مر. 


#* ترجمه ]از اين پاسخ‌ها ظاهر می گردد که مستحب است مرد بالاتنه خود را پپوشاند» و نما زگزار - جه مرد و جه زن - بايد 
دو لباس داشته باشد كه یکی روی دیگری باشدء خواه ردا باشد يا قبا يا عبا و غير آن» چنان كه گذشت . 


* | تر جمه | 
«f»‏ 
الْمَكارِمٌ» عَن ال صلی الله عليه و آله قال: ر کعتان بعمامه أَفْصل مِنْ أَربَع بر عمامو(۵. 


٭ | تر جمہ]مکارم الا خلا ق: از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده كه فرمود: دو ركعت باعمامه از جهار ركعت بدون 
عمامه بهتر است. - . مکارم الاخلاق : ۱۳۷ - 

۷| تر جمه | 

بيان 


الظاهر أن هذه الروايه عاميه و بها استند الشهيد و غيره ممن ذكر استحبابها فى الصلاه و لم أر فى آخبارنا ما يدل على ذلک نعم 
ورد استحباب العمامه مطلقا فى آخبار كثيره و حال الصلاه من جمله تلك الأحول و كذا ورد استحباب كثره الثياب فى الصلاہ و 
هی منها و هی من الزينه فتدخل تحت الآيه و لعل هذه الروايه مع تأيدها بما ذكرنا تكفى فى إثبات الحكم الاستحبابى و يمكن 
أن يقال تركه أنسب بالتواضع و التذلل و لذا ورد فى بعض المقامات الأمر به و لعل الأحوط عدم قصد استحبابها فى خصوص 
الصلاه بل يلبسها بقصد أنها حال من الأحوال. 


ثم إن الأصحاب ذكروا كراهه العمامه بغير حنكك و أسنده فى المعتبر 


ص: ۱۹۳ 


۲- ۲. کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۴. 
۳ ۳. کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۶. 
۴- ۴۔ کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۵۶. 
۵- ۵. مکارم الأخلاق ص ۱۳۷. 


إلى علمائنا و قال فى المنتهی ذهب إليه علماؤنا آجمع و هذا آیضا مثل أصل العمامه إذ الأخبار الوارده بذلک لا اختصاص لها 
بحال الصلاه قال فى المنتهی المستفاد من الأخبار کراهه ترک الحنک فى حال الصلاه و غیرها بعد أن أورد الروایات فی ذلكك 


و هی مَا روَا 1 لکل و لیخ (۱) 
بطق کثیره عن الصَادق عليه السلام قال: مَنْ تَعَمُم و لم بح تک فَأَصَبَهُ اء لا دَوَاءَ لَه فلا یوم إلا نَفْسَهُ. 
و فی الْقَقِيهِ (۲) 


َل عليه السلام: إِنّى لغب مق باذ فی حاجته و هُوَ معنم تخت خنکه کیت لَا تُقُْضَى حَاجِتُهُ و قَالَ ال صلی الله عليه و آله 
وق بَيِنَ الْمُشلِمِينَ و الْمشرکی ای بالعمانم وَ ذَلِكك فی أوَل الْإِشلام و اه 


ثم قال و قد نقل عنه عليه السلام أهل الخلاف أيضا أنه أمر بالتلحی و نهی عن الاقتعاط(۳) انتهی کلام الفقیه. 


و نقل العلامه ره فى المختلف و من تأخر عنه عن الصدوق القول بالتحریم و کلامه فی الفقیه هكذا و سمعت مشایخنا رضی الله 
عنهم یقولون لا تجوز الصلاه فى الطابقیه(۴) و لا يجوز للمعتم أن یصلی الا و هو متحنک (۵). 


و قال الشیخ البهائی قدس سره لم نظفر فی شی ء من الأحاديث بما يدل على استحبابها لأجل الصلاه و من ثم قال فى الذ کری 
استحباب التحنک عام و لعل حکمهم فی کتب الفروع بذلک مأخوذ من کلام على بن بابویه فان الأصحاب کانوا یتمسکون بما 
يجدون فی کلامه عند إعواز النصوص فالأولى المواظبه على التحنک فی جميع الأوقات و من لم يكن متحنکا و آراد أن يصلى 
به فالأولى أن يقصد أنه مستحب فی نفسه لا أنه مستحب لأجل الصلاه انتهی. 


ص: ۱۹۴ 


.۱۹۷ الکافی ج ۶ ص ۴۶۰ و ۴۶۱ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الفقیه ج ١‏ ص ۱۷۳. 

۳- ۳. اقتعط الرجل: تعمم و لم يدر تحت الحنک و عباره الاساس: اقتعط العمامه: اذا لم یجعلها تحت حنكه» و قد نهی عن 
الاقتعاط و آمر بالتلحی. 

۴- ۴. الطابقیه: هی العمه التی لا حنكك لها. 

۵- ۵. الفقیه ج ١‏ ص ۱۷۲. 


**[ترجمه آظاهر آن است که اين روایت از اهل سنّت باشد و شهید و دیگرانی که استحباب عمامه در نماز را ذ کر کرده اند به 
آن استناد نموده اند. من در روایات خودمان دلیلی بر آن نیافتم. بله استحباب عمامه به طور مطلق در روایات زیادی آمده است 
که پوشیدن آن در نماز هم جزء آنهاست. همچنین استحباب پوشیدن لباس زیاد در نماز وارد شده که عمامه هم جزء آن 
است. به علاوه عمامه زینت هم هست يس مشمول آيه نیز می گردد. و چه بسا این روایت با تأیید شدنش با آنچه که ذ کر 
كرديم در اثبات حکم استحباب کافی باشدء و می توان كفت ترک آن برای رعایت تواضع و تذل بهتر استء به همین دلیل 
در بعضی از مقامات امر به آن شده است و شاید احوط عدم قصد استحباب آن در خصوص نماز است. بلکه آن را به عنوان 


“٦‏ توش 


اما اصحاب گفته اند که عمامه بدون تک کراهت دارد» و در معتبر آن را به علمای ما نسبت داده است. در منتهی گفته 
است: همه علمای ما به اجماع همین را گفته اند و این هم مثل اصل عمامه است. زیرا روایات وارد شده درباره آن اختصاص 
به حال نماز ندارد. در منتهی يس از ذکر روایاتی می گوید: از این روایات استفاده می شود که ترک حنكك در حال نماز و 


غير آن کراهت دارد. آن روابات از این قرارند: 


کس عمامه گذاشت و حنكك نبست و آنگاه درد ہی درمان كرفت فقط خودش را سرزنش کند. 


و در من لابحضره الفقیه -. الفقيه ۱ : ۱۷۳ - 


از آن حضرت روایت می کند: تعجب می كنم از کسی که درخواست حاجت می کند در حالی که عمامه و تحت الحنكك 
بسته است. چرا حاجتش برآورده نمی شود! و پیامبر صلی الله عليه و آله فرموده است: فرق بین مسلمانان و مشر کان عمامه 
بستن زیر چانه است. و این حکم در ابتدای اسلام بوده است. سپس می گوید: اهل خلاف نيز از آن حضرت نقل کرده اند که 
امر کرد دنباله عمامه را زیر چانه قرار دهند و از «اقتعاط» (نینداختن حنكك عمامه در زیر حنّك) نهی فرمود. - . اقتعط الرجل: 
یعنی عمامه بست و تحت الحنک نبست. و در «الاساس» عبارت اقتعط العمامه» به اين معنا دانسته که عمامه را زیر حنک 


نبنداخته است. و از اقتعاط نهی. و به تلخی امر کرده است. - پایان کلام من لابحضره الفقیه. 


علامه رحمه الله در مختلف و متأخران از اوه از شيخ صدوق رحمه الله قول به تحريم را نقل کرده اند؛ و در فقیه این گونه آمده 
است: از مشایخمان (رض) شنیدم که می گفتند: نماز در «طابقیه» - . الطابقیه: عمامه ای که حنكك ندارد. - جایز نیست. و 
جایز نیست که شخص با عمامه بدون اينكه تحت الحنكك ببندد نماز بخواند. -. الفقیه ۱: ۱۷۲ - 


شيخ بهایی (قدس سره) می گوید: در احادیث چیزی نيافتیم که بر استحباب آن برای نماز دلالت داشته باشد» و از اینجاست 
كه مرحوم شهید در ذکری گفته است: استحباب تحکک عامٌ است» و شاید حکم فقها به آن در کتاب‌های فروع بركرفته از 
کلام على بن بابویه باشد» زیرا اصحاب هرگاه از نص جواب نمی گرفتند به آنچه در کلام او آمده بود تمشک می کردند 
يس بهتر این است که در همه وقت بر تحنک مواظبت شود و هر کس تحنک نکرده و می خواهد نماز بخواند اولی آن است 
که تحنک را مستحبٌ فى نفسه قصد کند نه اينكه برای نماز مستحب است. پایان نقل قول. 


#* | تر جمه | 
أقول 
سكن أن ستدل لذلکک نما رواه 


2 


اک ن عه إَى آبی ند اله عليه السلام قال :ل الم اه و اق ال يِيتٌ إِلَى أَنْ كا 
عن و سر تك فى یه و ال فی قدو ای آجر انبرد 


قال و صاحبٍ اه و ال ذ ڈو کات و 


و فيه أيضا ما تری. 


و لنرجع إلى معنی التحنكك فالظاهر من كلام بعض المتأخرين هو أن يدير جزء من العمامه تحت حنکه و یغرزه فی الطرف 
الآدخر كما يفعله هل البحرین فى زماننا و يوهمه کلام بعض اللغویین أيضا و الذی نفهمه من الأخبار هو إرسال طرف العمامه 
من تحت الحنک و |سداله كما مر فى تحنیک المیت و كما هو المضبوط عند سادات بنی الحسین عليه السلام آخذوه عن 
آجدادهم خلفا عن سلف و لم یذ کر فی تعمم الرسول و الأئمه علیهم السلام إلا هذا. 


و لنذ کر بعض عبارات اللغویین و بعض الأخبار لیتضح لک الأمر فی ذلك قال الجوهری التحنک التلحی و هو أن تدير العمامه 
من تحت الحنكك و قال الاقتعاط شد العمامه على الرأس من غير إداره تحت الحنكك و فى الحدیث أنه نهی عن الاقتعاط و آمر 
بالتلحی و قال التلحی تطویق العمامه تحت الحنكك ڈ ثم ذکر الخبر و قال الفیروز آبادی اقتعط تعمم و لم يدر تحت الحنک و قال 
العمه الطابقیه هى الاقتعاط و قال تحنک آدار العمامه تحت حنکه و قال الجزری فيه أنه نهی عن الاقتعاط هو أن یعتم بالعمامه و 
لا یجعل منها شيئا تحت ذقنه و قال فيه أنه نهی عن الاقتعاط و أمر بالتلحی هو جعل بعض العمامه تحت الحنک و الاقتعاط أن لا 
یجعل تحت حنکه منها شیثا و قال الزمخشری فی الأساس اقتعط العمامه إذا لم یجعلها تحت حنکه : ثم ذكر الحدیث و قال 
الخلیل فی العین يقال اقتعط بالعمامه إذا اعتم بها و لم يدرها تحت الحنكك. 


و 


4۶ ھ99" فی الصجيح عن الرّضًا عليه السلام: فى قول الع وجل عن تا قال الا ثم غت رَسُولُ الله صلی الله 


عليه و آله فسَلها من تین دنه 
ص: ۱۹۵ 


.۴۹ الکافی ج ۱ ص‎ .۱ -١ 

۲- ۲. آل عمران: ۵ء و لفظ لاه و لذ تضرکم اله پذر و شم اذل - الى قوله تعالى - آ يفم أن مک بكم لال 
آلاف بن الْملانکه مُنْرَلِينَ ؛ * بلى إن تطربزوا و تسوا و کم بن فَوْرِهِمْ هذا نکم کو رلک حر الا ین اناد 
و * و ما جعَلَه له بُشری کم؛ الخ. و الذی عندی أن العمامه كان يلبسها الناس تاره عند أسفارهم حفظا من الغبار و 


الصعید المرتفع من الجاده ألا بغبر رءوسهم و آشعارهم و يتلثمون بها دفعا للغبار و التراب أن یدخل فمهم و خیاشیمهم و ربما 
فعلوا ذلك لثلا یعرفهم الاعداء» و هذا ظاهر من شيمتهم. و قد یکونون یتعصبون بعصابه کالعمه لاجل الوجع و غير ذلكك كما 
فعلوا ذلك بعد خروجهم من الحمام. و مّا عند الحرب. فقد كان علامه یعلم بها الشجعان و الابطال كما قال الشاعر: أنا ابن جلا 
و طلاع الثنایا٭٭٭متی آضع العمامه تعرفونی و ربما یعلمون بريش النعام كما هو سيره أبطال الاعاجم فی الحرب و قد فعل ذلكك 
حمزه سيد الشهداء فى حرب أحد و ما الزییر و كان من الابطال تعمم بعمامه بیضاء و أبو دجانه الأنصارىٌ تعمم بعصابه حمرای 
لم یعلم غیرهم الا رسول الله صلى الله عليه و آله» عممه الاصحاب حين خروجه من المدینه الى أحد على ما صرح به الواقدی. 
و آشار رسول الله صلی الله عليه و آله الى على عليه السلام أن یتعمم بعمامه الابطال؛ فتعذر باعوازه فأمره أن یعلم رأسه 
بصوف. ففتل عليه السلام صوفا و عصب به رأسه کالعمامه امتثالا- لامره( ص». و الظاهر آنها كانت کالعمه الطابقیه. و عندی 
آنه- نفسی لروحه الفداء- كان يتهضم أن يعد نفسه فى الابطال خصوصا مع صغر سنه» ما قرب العشرین من عمره و عدم خوضه 
غمرات الحروب بعدہ حتی أنه صلوات الله الرحمن عليه لم یعلم رأسه بالعمامه و لا غیرها فى غزوه الخندق» مع أله قد شوهد 
منه يوم بدر ما لم يشاهد من ساثر الابطالء و تثبته و ربط جأشه فى حرب آحد و مواساته للنبی صلی الله عليه و آله حتّی قیل لا 
سیف الا ذو الفقار و لا فتی الا علی. لکنه لما- قام صلی الله عليه- الى مبارزه عمرو بن عبد ود أخذ رسول الله صلی الله عليه و 
آله عمامته السحاب من رأسه الشریف- و كان معلما به- فعمم به علا عليه السلام و آرسل طرفا منها الى صدره و طرفا منها الى 
خلفه و قال: هكذا تیجان الملائکه» يريد بذلک ما یجعل على الرأس علامه یعرف بها لا اکلیل الملک. و لذلک قیل: العمائم 
تیجان العرب. و الا فالعرب متی کانوا مل وكا حى یکون تيجانهم العمائم مع آنهم کانوا بلبسونها فى الاسفار و الغزوات و 
الغارات و الحمامات. و أمّا فى بدر فلم يكن معشر المسلمین متخذین آهبه القتال بل کانوا خارجین طلبا للعیر یودون أن غير 
ذات الش و که تکون لهم» فلم یتعلم بالعمامه يومئذ الا زبير بن العوام» و لما نزلت الملائکه نصره لهم فى زی الابطال مع العمائم 
البیض. كان یفتخر بذلک. و انما نزلت الملانکه كذلك ترعیبا لقريش» كما نزلت يوم حنين مع العمائم الحمر: لما صف 
المسلمون مع قله عددهم و اعواز الاسلحه و الفرس بینهم» توهمت قریش أن یکون للمسلمین كمين فبعئوا عمير بن وهب 
الجمحی فاستجال بفرسه حول العسکر ثم صوب الوادی و صعد الاتلال و رجع اليهم فقال: هم ثلاث مائه یزیدون قليلا- أو 
ينقصون» لیس يرى لهم کمین و مدد» فتعجبت قریش من جساره المسلمین مع هذه العده و العده كيف صفوا فی مقابلهم و هم 
زهاء عشره آلاف و أكثرهم الابطال و لما اطمأنوا أن لا مدد للمسلمین تجرأ آبو جهل فقال: احملوا عليهم» ما هم الا أكله رأس» 
و لو بعثنا اليهم عبیدنا لاخذوهم آخذا بالید. فلما التقی الجمعان» و حمی الوطیس» نزلت خمسه آلاف من الملانکه مسومین؛ 
فتراءت فی أعين المشركين أن جما غفیرا من الابطال معلمین بعلامه الشجعان انحدرت من آعلی الوادی کالسیل» یهجمون 
علیهم فلم تر قريش الا و أن هذا الجم الغفیر من الشجعان كان کمینا للمسلمین و مددا لهم على قريش فصفروا استهم و انتفخ 
سحرهم و انهزموا مدبرین لا-یلوون على شی ء و هكذا تنزلت الملائکه يوم حنين معلمین بالعمائم الحمر و آرعبوا المش رکین. 
هذا شان نزول الملائکه مسومین بتیجان العمائم علامه الابطال, الا أن الملانکه کانوا قد آرسلوا طرف العمامه ارسالاء و شأن 
العرب و منهم قریش آنهم کانوا یعلمون بالعمائم يغتبطون اغتباطاه فنهی رسول الله عن كل عّه- اذا كانت العمه للغزو- الا بزی 
الملانکه؛ و نهی عن العمه الطابقیه لذلک و آما إذا لم يكن العمه للحرب» بل كان فى السفر للحفظ عن الغبار و التراب 
الصاعد. فالسیره المعروفه عندهم التلحی بالعمائم تحت الحنك و فوق اللحی شبه اللثام حائدا عن الغبار و مضاره» و لم یرد من 
نرول الملائکه و لا غیره ما بنافی هذه السیره الا ما آبدته الاخبار الکثیره بآن رسول الله صلی اللا علیه و آله اس بالتلحی و اداره 
العمامه تحت الحنک. فاذا تحرر محل النزاع و محط الأحاديث و موارد الاخبار فعلیک بمراجعه أخبار الباب. 


ص: ۱۹۶ 


ص: ۱۹۷ 


و من خلفه و اعت > جیرئیل عليه السلام فَسَدَلَهَا مِنْ بین يَدَيْهِ و مِنْ له (1). 
و عَنْ أبى جقفر عليه السلام قَالَ: كائث علی الْمانکه الْعَمَائمُ البيض الْمُوْسَلَهُ يَومَ بَذْر(؟). 


پى عد الله عليه السلام قَالَ: عَمُم سس یراع سا اه تو AT‏ 
ا أذيو َأَدْبَرَ تم قال بقل تم ال کا تیجانْ الْعانکه(۳). 

ا ما حضو ایی بعك اون إلى الزضا عليه السلام ينأل أن رکب و بخض ابید و ی و بط 
بت له الو | عليه السلام , جک سمشل نم کے ی ضا جو اس مم کس 


2 


+٤ 
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الم ین عليه السلام فا له اون ارخ کی ۱ مت فساق الْحَدِيتٌ إِلَى أنْ 70 قم عليه 11:. 
قتعم بعماعهبَیضاء من ی طرفاً نها علی ضذرہ و عرفا نَ کتفیه وتو و إلى آخر الحتر. 


اغتض رتا الحدیث 221 


أبيه: أ 


و رَوَى البق ره فی الّمکارِم عَنْ عَبد الله بر تن سُلَيِمَانَ عَنْ 


ص: ۱۹۸ 


.۴۶۰ الکافی ج ۶ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. الکافی ج ۶ ص ۴۶۱. 

۳- ۳. الکافی ج ۶ ص ۴۶۱. 

۴ ۴. الکافی ج ۲ ص ۴۸۹ فى حديث طویل. 
۵- ۵. الارشاد ص ۲۹۳. 


ب الْحْسَيْنِ عليه السلام دحل الْمَسْجِدٌ و علیه عفاقة واه كذ سل طرفيها ب ین کتفیه .)١(‏ 
وقال السيد بن طاوس قدس سره 


نا عَنْ أبى الاس خمد بن عمد فى کتابه الذی سَمَاهُ کتاب الْوَلَايهِ پاشناده إِلَى ید الله ِن بشر صَاحِبٍ رَسُولٍ الله صلی الله 
عليه و آله قَالَ: بت زشول الله صلی الله عليه و آله یز َير حم إِلَى علق عليه السلام فَحَمََهُ و فل الات تین کتفیه و كال 
عکذا ابی رَبَّى بوم تین بالملانکه معَممِينَ ین قد أَسْدَلُوا العمانم و لک حجر بین الْمُلِمِينَ و الْمَشْرِكينَ ای آخر الْكبِر0؟). 


2 


و قال فی الحدیث ال خر: عم رَسُول الله صلی الله عليه و آله عَلتا َم غدیر نحم عِمَامَه لها ین کتفیه و قال مکذا َيدنی رَبَى 
بالّملائكه ٿم أَحَذَ پیده فَقَالَ بها لاس مَنْ کنث مَوَْاهُ فهذا عَلِيٌ مَوْلَاهُ وَالَى الله مَنْ وّالاء و عَادّی الله مَنْ عَادَاةث 


ثم قال السید آقول هذا لفظ ما رویناه آردنا أن نذ کره لتعلم وصف العمامه فی السفر الذى تخشاه انتهی کلامه ره (۳). 


و آقول لم يتعرض فی شى ء من تلك الروایات لاداره العمامه تحت الحنک على الوجه الذی فهمه آهل عصرنا مع التعرض 
لتفصيل أحوال العمائم و كيفيتها و قوله صلی الله عليه و آله و ذلكك حجز ؛ بين المسلمین و المشركين مشیرا إلى السدل فى هذا 
الخبر وقع مكان قوله صلی الله عليه و آله الفرق بين المسلمين و المشركين التلحى بالعمائم و أكثر كلمات اللغويين أيضا لا تأبى 
عما ذكرنا إذ إداره رأس العمامه من خلف إلى الصدر إداره أيضا بل كلام الجزرى و الزمخشرى حيث قالا إن لا يجعل شيئا 
منها تحت حنكه فيما ذكرنا أظهر و الظاهر من كلام السيد أيضا أن فهمه موافق لفهمنا لأنه قال أولا الفصل الثانى فيما نذكره من 
التحنكك للعمامه عند تحقق عزمكك على السفر لتسلم من الخطر ثم قال بعد إيراد الروايتين ما قدمنا ذكره فظهر أنه فسر التحنكك 


یما ورد شرحه فى الروايتين من إسدال العمامه. 
ص: ۱۹۹ 


.۱۳۸ مکارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 
.4١ آمان الاخطار ص‎ .۲ -۲ 
.۹۱ آمان الاخطار ص‎ .۳ ۳ 


و وی اللي و الح (۵) عن معان ار َالَ: ا لت یی عرد الو عليه السلا یل المؤتى قا أو مین فلت إلى 
ئل فقال إا ع لت فازفق به و تزه و لا تم مَسَامعَةُ یکافور و دا ع ته فلا تمد عَمَمهُ عة الْأَغْرَابِيَ قلت كيت أط تم قَالَ 


۳ 


ل لماک من ومطها و الذوها على زا ا ذكها ای خلفه و اطرخ طرفیها علی صَدْرِهٍ. 


و کذا ساثر آخبار تعمیم المیت ليس فی شی ء منها غير إسدال طرفی العمامه على صدره كما عرفت فى باب التکفین فلو فعل 
ذلك فى جمیع الأوقات أو عند الصلوات لا بقصد الخصوص کان أولى و لو جمع بینهما كان أحوط. 


«طالبان علم سه دسته اند... و حديث را ادامه داده تا اینجا که می گوید: و صاحب فقه و عقل که گرفتار حزن شدید و اندوه و 
بی خوابی است و در شب تحت الحنكك انداخته و در تاریکی شب به عبادت ایستاده است... تا آخر روایت. -. الکافی ۱ : ۴۹ 


- که در آن هم اشکالی كه می بینی وجود دارد. 


اکنون بايد به معنای «تحنک» رجوع کنیم؛ ظاهر کلام بعضی متأخران آن است که تحنّكك به معنای گرداندن قسمتی از عمامه 
در زیر چانه (حتتك) و داخل كردن آن در طرف دیگر است. مانند مردم بحرین در زمان کنونی. کلام بعضی از اهل لغت نیز 
تا حدودی همین معنا را می رساند. معنایی که ما از روایات برداشت می کنیم اين است که تحنک یعنی انداختن یک طرف 
عمامه زیر چانه و رها كردن آن؛ همان طور که در تحنيك میت گذشت و سادات حسینی هم نسل به نسل اين گونه تحت 
الحنک بستن را از اجدادشان فراگرفته و می بندند. و در عمامه بستن رسول خدا صلی الله عليه و آله و ائمه علیهم السلام هم 


فقط همین روش ذ کر شده است. 


اکنون برخی از عبارات لغویان و بعضی روایات را ذکر می کنیم تا برای خوانند گان مطلب روشن گردد. جوهری گفته است: 
سکن سی وا رک کا عا را القن اک ای ی گر تو اط سی مس اند روی سے لو 
گرداندن زیر جانه. و در خدیث آمده است كه از اقضاط تھی فزیرد و آمر به تلخی کرد. و می گوید؛ على بسی داعم 
عمامه به زیر جانه به صورت طوق. آنگاه روایت را ذ کر کرده است: فیرو زآبادی فى گوید: افتقط سی عمامه بست اما بحت 
الک را زر شاه یراع و گنت اس اف انشا مه همان الضاط اسو می گریت که سی خمامة راز ی جا 
اش گرداند. و جزری گفته است: پیامبر از اقتعاط تھی کرت یعنی از بستن عمامه به طوری که چیزی از آن را زیر چانه 
نیندازند» و گفته است پیامبر از اقتعاط نهی کرد و امر به تلخی کرد یعنی اينكه مقداری از عمامه را زیر چانه ببرند و اقتعاط 
يعنى اينكه چیزی از عمامه را زیر چانه نبرد. زمخشری در اساس البلا.غه گفته است: «افتط العمامه» یعنی عمامه را زیر چانه 
نبرد» و آنگاه روایت را ذکر می کند. خلیل در کتاب العين می گوید: گفته می شود که «اقتعط بالعمامه» يعنى عمامه ببندد و 


آن را زیر چانه اش نگرداند . 


و اما روابات: 


كلينى به سند صحيح از امام رضا عليه السلام روايت می كند كه در تفسیر «مُسَوٌمِينَ) -. آل عمران / ۱۲۵ - فرمود: مقصود 


و آن را از جلو و يشت رها کرد. -. الکافی ۶: ۴۶۰ - 


و از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: در روز بدر فرشته ها عمامه سفید بسته و آن را باز گذاشته بودند. - . همان ۶ 


-۴۶۱ : 


و از امام صادق عليه السلام روایت شده كه فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله با دست خود برای على عليه السلام عمامه 
كتذاشة و انوا از جلد اوران کرد و از خشت. يه داز هار انگشت کرتاه کرک سیف او ور مرو بر کردا بر کشت بعد 
فرمود: رو کن! رو کرد؛ آنگاه فرمود: تاج‌های فرشتگان هم همینطور است. - . همان - 


و از یاسر خادم نقل کرده اند که گفت: وقتی روز عید شد. مآمون دنبال امام رضا عليه السلام فرستاد و از ایشان خواست تا 
سوار شود و برای نماز عيد حاضر گردد و نماز و خطبه را بخواند. امام رضا عليه السلام پیکی به سوی او فرستاد و خواست تا 
ايشان را از این کار معاف بدارد. امّا مأمون اصرار ورزید. امام فرمود: اگر مرا معاف نمی داری من همانطور خارج می شوم که 
رسول خدا صلی الله عليه و آله و اميرمؤمنان عليه السلام خارج شدند. مأمون گفت: هرطور خواستی خارج شو... و روایت را 
ادامه می دهد تا اینجا که می گوید: وقتی خورشید طلوع کرد امام عليه السلام برخاست» غسل کرد عمامه پنبه ای سفیدی 


پوشید» یک طرف آن را روی سینه و یک طرف را از يشت بين دو كتفش انداخت و آماده شد... تا آخر روایت. 
ما روایت را به اختصار آوردیم. - . همان ۲ : ۴۸۹ - 
مفید اين روایت را به سند صحیح در ارشاد ذ کر کرده است. - . الإرشاد : ۲۹۳ - 


ای سياه پوشیده بود و دو سر آن را بين دو كتفش رها کرده بود. - . مکارم الاخلاق : ۱۳۸ - 


سید بن طاوس (قدس سره) گوید: ابوالعباس احمد بن غُقدہ در کتاب خود بنام «کتاب الولایه» با ذ کر سند از عبدالله بن بشر - 
صحابی رسول خدا صلی الله عليه و آله - روایت کرده است که گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز غدیر خم نزد 
على عليه السلام فرستاد بر سر او عمامه گذاشت و عمامه را بین دو كتف او رها گذاشت و فرمود: این گونه پرورد گارم مرا 
در روز خنین به وسیله فرشتگانی تأیید فرمود که عمامه داشتند و آنها را رها گذاشته بودند» و آن میزان تشخیص مسلمانان از 


مشرکان است... تا آخر روایت. = آمان الاخطار : ٩۱‏ - 


و در حدیث دیگر گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله در روز غدیر خم برای على عمامه ای بست و آن را بين دو كتفش 
رها گذاشت و فرمود: این گونه پرورد گارم مرا به وسیله فرشتگان تأييد فرمود. سپس دست على را كرفت و گفت: ای مردم 
هر کس من مولامی اویم این على نیز مولالی اوست. خداوند دوست دارد هر کسی که او را دوست دارد و دشمن دارد هر 


کسی با او دشمنی ورزد. 


پس از این سيد بن طاوس می گوید: می گویم: اين عين روایتی است که به ما رسیده و آن را ذکر کردیم تا بدانی در سفری 


که از آن ترس داری» عمامه چگونه است. پایان کلام سید. - . همان - 


مولف گوید: در هیچ کدام از این روايتها با اينكه وضعیت و چگونگی عمامه ها مطرح شده بحثی از گرداندن عمامه در 


زیر چانه به طوری که امروزی ها فهمیده اند نبود . 


و کلام پیامبر صلی اللہ عليه و آله كه فرمود «آن میزان تشخیص مسلمانان از مش رکان است» اشاره به رها كردن عمامه است که 
به جای اين جمله آمده است «فرق ميان مسلمانان و مشر کان عمامه بستن زیر چانه است». و اکثر گفته هاى اهل لغت نيز 
مخالف آنچه ما ذکر کردیم نیست. زیرا گرداندن سر عمامه از يشت به سمت سينه نیز گرداندن محسوب می شود بلکه کلام 
جزری و زمخشری که گفتند «یعنی قسمتی از آن را زیر چانه اش قرار ندهد» در چیزی که ما گفتیم اظهر است. از کلام سيد 
بن طاوس نيز اين گونه ظاهر است که ايشان هم همانی را فهمیده که ما فهميديم. زيرا اولا گفته است: فصل دوم در آنچه که 
از تحرّكك برای عمامه هنگام عزم سفر به منظور سلامت از خطرها ذکر می کنیم. آنگاه پس از ذکر دو روایتی که ما پیشتر 


آوردیم می گوید: يس با شرحی که در دو روایت آمد روشن شد که «تحنّك» یعنی رها ساختن عمامه. 


کلینی و شيخ - . الکافی ۳ : ۱۴۴ التهذیب ۱ : ۸۸ - از عنمان راء روایت کرده اند که گفت: کار من مرده شویی است. 
فرمود: این کار را خوب بلدی؟ گفتم: شغلم این است. فرمود: وقتی سل می دهی با مرده مدارا کن او را فشار نده در 
گوش‌هایش کافور نکش اگر برایش عمامه گذاشتی» عمامه را مانند بادیه نشین‌ها مپیچ. گفتم: چگونه ببندم؟ فرمود: وسط 


5 شاه 7٦‏ و 8 ا 5 5 ۰ 
عمامه را روی سرش يهن كن و بعد أن را به يشت سرش بر گردان و دو طرف آن را روی سینه بینداز. 


به همین ترتیب در دیگر روایاتِ عمامه بستن برای مرده هم - چنانچه در باب تکفین دانستی - جز انداختن دو طرف عمامه بر 
روی سینه چیزی نیامده است» پس وقتی در تمام اوقات به همین صورت ببندد یا در نمازها بدون قصد خصوصیت بندد بهتر 


است. و احوط آن است که بين اين دو حالت جمع نماید . 
٭٭| تر جمه | 
«f»‏ 


اقب لان شهرآشوب: شیل آمیز المییین عليه السلام عَنْ عله ما بُ لی فیه من اياب فقال إن نان إِذَا كانَ فى الا 


اجه و فاب و کل ی ۽ حول بخ (5). 


** | ترجمه ]مناقب آل ابی طالب: از امیر مؤمنان عليه السلام درباره علت لباس‌هایی که با آن نماز می‌خوانند پرسیدند؛ ایشان 
۷- 


۰| تر جمه | 


«A» 


ا ا ا 


7 
۶و مر 


آله: أله تھی عَنْ لیستین اشتمال السْعَاء و أن بحت (۳) 
بل زب یس بین رجه و بي الم شم 2 


قال الأصمعى اشتمال الصماء عند العرب أن يشتمل الرجل بثوبه فیجلل به جسده كله و لا يرفع منه جانبا فیخرج منه يده و أما 
الفقهاء فانهم یقولون هو أن يشتمل الرجل بثوب واحد ليس عليه غيره ثم يرفعه من أحد جانبیه فیضعه على منکبه يبدو منه 
فرجه و قال الصَّادِقَ عليه السلام:(۴) لاف الصَّمَاءٍ هُوَ أن بذجل الو جل رداءة تخت ابطه ثم يَجِعَلَ طرفیه علی منکب وّاحد. 


و هذا هو التأويل الصحیح 


ص: ۲۰۰ 


۸۸ الکافی ج ٣ص ۱۴۴ التهذیب ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
.۳۷۷ مناقب آل آبی طالب ج ۲ ص‎ .۲ -1 

۳ ۳. فى المصدر: أن يحتبى. 

۴-۴. کانه- رحمه اللہ ناظر الى الحدیث الات 


**| ترجمه |معانى الاخبار: قاسم بن سلام با سندهای متصل به پیامبر صلی الله عليه و آله روایت کرده است که ايشان از از دو 
نوع پوشش نهى نمود: یکی «اشتمال الم ممَاءا و ديكر آنكه مرد لباسى به دور خود بپیچد که بين عورتش و آسمان حائلى 
ا ا ا و ا ا و ا 
پوشانده شود و هيج طرف از آن را نمی تواند بالا ببرد كه دستش را از آن بيرون آورد. و اما فقهاء گویند «اشتمال الصماء» آن 
است که هرد فقط یک لباس بپوشد و غير آن چیزی دیگر به تن نداشته باشد» بعد آن را از یت گوشه اش بلند کند و بر دوش 
خود بیندازد و از آن جهت عورتش بيدا شود. و امام صادق عليه السلام فرمود: جامه به خود پیچیدن (صمّاء) آن است که مرد 
ردایش را زیر بغل خود داخل نماید. بعد دو طرف آن را جمع کند و بر روی یک دوش خود بيندازد» و این تأويل درست می 


باشد و غير آن صحیح نیست. - . معانی الاخبار : ۲۸۱ - 
* | تر جمه | 


«$» 


ر م2 
o‏ هم کی 1 1 


و مٿ عَنْ مُحَمَدِ بن لحم بن الَْلِيدِ عَنْ مُحمّدِ بن الْحَسَنِ الصَّفَارٍ عَنْ يَعْقُوبَ بن يَزِيدَ عَنْ حاو عن ريز عن رازه ت قال قال 
تا اک و العاف الصّمَاءِ الق و ما الصَّمَاءُ قال أَنْ تخل الب من تخت جناحک فَتَجِعلهُ علی مكب 


٭ | تر جمه آمعانی الاخبار: زرارہ روایت می کند که امام باقر علبه السلام فرمود: بر حذر باش از يوشيدن لباس به طور (صماء). 


كويد: گفتم: «صناء» چیست؟ فرمود: یعنی یک سوی لباس را از زیر بغلت داخل کنی و آن سوى دیگر را بر روى یکی از 
شانه هايت قرار دهی. -. همان : ۳۹۰ الکافی ۳: ۳۹۴ - 


اد | ترجمه ] 
«V»‏ 


ال عَنْ بيه عَنْ تخد بن عبد الله عن خمد بن الْحَسَن عَنْ عَمْرِو تن سعید عَنْ مُصَدَّقٍ بن صَدَقَةَ عَنْ عكار قال: سَأَنْتُ با عید 
الله عليه السلام عن الول يوم قوم يجو له يتَوسّح قال ‏ يض لی ال جل یوم و هو توش وق ثيابه وَإِنْ كانت نت عليه قات 
كبيرة نامام لا جوز له الصنَاة و هو موشخ (۳ 


٭ | ترجمه اعلل الشرائع: عمّار گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که امام جماعت قومی شده است. آیا 
می تواند لباس را زیر بغل خود درآورد و بر ران خود بياويزد؟ فرمود: کسی که امام جماعت می شود نبايد روی لباسهايش 
جامه ای را به صورت سابل به تن کند اگر چه لباس‌هایش زیاد باشنده زرا کسی حق ندارد امام جماعت شود در حالی که 


لباس را زیر بغل خود در آورده و بر ران خود آويخته است؟. -. علل الشرائع ۲ : ۱۸ - 


# تر جمه | 


«A» 


و مه عن أبيه عن تخ عن اه بن ابی م موق النَهْدٌِ عن ابن مخبوب عَن ای بن وَاقِِ عَنْ أبى عبد اللو عليه السلام قَالَ: 


نما كرة 2 فوّق الْقَمیص له من فقل الجبابزو(۴) 


* |[ ترجمه اعلل الشرائع: هیثم بن واقد روایت می کند که امام صادق عليه السلام فرمود: پوشیدن «وشاح» (پارچه ای که 


٭| تر جمه | 
۰ 


ورت عل ی و وت مد سس << ظش 


۱ سے وم 


**[ترجمه ]علل الشرائع: از امام باقر و امام صادق علیهما السلام قل له کهاز ايعان فربازه حلت منع مَرد از نماز با وشاح 


روی پیراهن سؤال شدہ فرمود: به علت تكبر در جایی که موضع فروتنی و مذلّت است. -. همان - 
٭| تر جمه | 


«1+» 


0 


ز له نآ عن دع بي عرو اللو عن ی بي و سے الو عن أبى بور و مهن 
ملم عَنْ أبى عَبِدٍ الله عليه السلام عَنْ آبائه عليهم السلام قَالَ قَالَ أَميرُ الم عليه السلام: ًا يُصَلّى الول فى قميص موسا 


۲۰١ ص:‎ 


.١ -١‏ معانی الأخبار ص ۲۸۱ فى حدیث طویل. 

1- ۲. معانی الأخبار: ۳۹۰ باب نوادر الکتاب تحت الرقم ۳۲ و تراه فى الکافی ج ۳ ص ۱۳۹۴ 
۳-۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۱۸ فى حدیث. 

۴-۴. علل الشرائع ج ٢‏ ص 19. 

۵-۵. علل الشرائع ج ۲ ص 19. 


فعال قم لوط(۱). 


الخصال ۲: ۱۶۴ - 


* | تر جمه | 
30 


این عَنْ أبيه عن ان أبى غمیرعن عود الله بن الاج قال ۷7 


5 ال أض لحك الله أن شرب و آنا انم الا شنت قال فا شرب بف واجد حتّى آزوی قَالَ إن نت قَالَ تسج و دی 
و بد الله عليه السلام إِنّى و لها من دا و شبهه اف علیکم (0. 


2 


بش ثي قال 


ا 


٭ [ترجمہ]المحاسن: عبداللہ بن حجاج گوید: نزد امام صادق عليه السلام بودم که عبدالملک قمی خدمت ايشان آمد و گفت: 
خداوند شما را به سلامت بدارد» من ایستادہ آب می نوشم! فرمود: اگر خواستی بنوش. گفت: به یک نفس می نوشم تا 
سيراب شوم» فرمود: اشکال ندارد. گفت: سجده می کنم در حالی که دستم داخل لباسم ا ست قرموةة اشکال ندارد: انگاه 
امام صادق عليه السلام فرمود: به خدا قسم نگرانی من برای شما به خاطر این چیزها و امثال آن نیست. - . المحاسن : ۱ - 

| تر جمه | 

بیان 


يدل على أنه يجوز للرجل أن یصلی و يده تحت وبه قال فى المنتهی يجوز للرجل أن یصلی و یداه تحت ثوبه و إن أخرجهما 


لما رَوَاۂ الشْي فى الصجيح (۳) 


عَنْ مُحمّد ن مثلم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: سا عن لبیل ی و لا بُخْرځ ید من تُوبه فقال إِنْ آخر- يدنه ف 


و إِنْ لغ بُخرخ فلا بأس. 
ولا تا ماماروا 
37 خ عن مار الشاباطی (۴) 


عَنْ أبى ید الله عليه السلام د قال: مَألةُ عن الرجل بص لی و یذخل يَدَيْهِ فی تَوْبهِ قال إِنْ كان تَوْبٌ آحَر ازاز 


و ذ لع کن لا جوز دلک و إِنْ أَدْحَلَ يدا وَاحِدَه و لغ بذجل الْأخْرَى فلا بأس. 
آما آولا فلأن رواتها ضعیفه و آما ثانیا فلأنها معارضه للأصل المقتضی للجواز و آما ثالثا فلأن قوله لا يجوز يحمل على الکراهیه 


لاحتماله ذلک انتهی. 


و قال فی الدروس بستحب جعل الیدین بارزتین أو فى الکمین لا تحت الثیاب. 


:**[ترجمه ]این روايت دلالت دارد که جايز است مرد در نماز دستش را داخل لباس كند. در ا گت اس برای مرد جایز 


به دليل روایت صحیحی - . التهذیب ۱ : ۲۳۸ - که شيخ از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام آورده است که گفت: از 
ایشان درباره مردی سوال کردم که نماز می خواند و دستانش را از لباسش بیرون نمی گذارد؛ فرمود: اگر دستانش را بیرون 


بیاورد خوب است و اگر هم بیرون نیاورد اشکال ندارد. 


اين روایت تعارضی با روایت شيخ از عقار ساباطی - . همان - ندارد که از امام صادق عليه السلام روایت می کند: از ايشان 
درباره مردی پرسیدم که در نماز دستانش را داخل لباسش می کند. فرمود: اگر دستش زیر لباس دیگری مانند إزار یا سراویل 
بود اشکال ندارد. امنا اگر این گونه نباشد جایز نیست. و اگر یک دستش را داخل کند و دیگری بیرون باشد اشکال ندارد. 

زيرا اّلا: راويان روایت دوم ضعیفند. و ثانياً: اگر هم تعارضی باشد» تعارض آن با اصلی است که مقتضی جواز است. و ثالثاً: 


عبارت «جایز نیست» حمل بر کراهت می شود. زیرا احتمال آن وجود دارد. پایان نقل قول. 
و در دروس گفته است: مستحب است دو دست را بیرون با داخل آستین کنند که در زیر لباس. 
* | تر جمه | 


۰۳ 


ہے 2 


کتراب الْمَسَائِلِء و قوب لادء بت ئدیهما عَنْ علی بن جغفر عَنْ آخبه موتری عليه السلام قال: أله تمن الو جل يَتَوَسَّحُ الب 
ی علی الأرْض أو يُجَاوِرَهُ 

ص: ۲۰۲ 

.188 ص‎ ٢ الخصال ج‎ .١ -١ 

بك العا ص اف 


۳ ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۸. 
۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۳۸. 


م 


عَابِقَهُ لځ قال َا باس (۱). 


٭ ترجمه ] کتاب المسائل قرب الاسناد: على بن جعفر به روایت از برادرش امام موسی عليه السلام گفت: از ایشان درباره 


مردی سؤال کردم که لباسش را به صورت «وشاح» (حمایل) می پوشد و به زمین می خورد يا زیر بغل می اندازد آیا این كار 
درست است؟ فرمود: اشکالی ندارد. - . قرب الاسناد : ۱۱۶ جاب نجف - 


] ترجمه‎ | E 
۳ 


ال ×: اک و سل وب فی لاهن بر امین عليه السلام خرج علی وم بصلون قد أستلواآزدتهم ال ما لک كذ 
اس یابکع كأنكع بهو قذ خرجوا ین فهرهم نی مِنْ یمهم (1). 


*##[ترجمه |]المُقنع: مبادا در نماز لباست را رها کنی؛ كه امير مؤمنان عليه السلام به قومی برخورد که رداهایشان را رها کرده 
بودند» يس به آنها فرمود: چرا لباستان را رها کرده اید! مانند یهودانی شده ايد که تازه از معابدشان بیرون آمده اند. -. المقنع 
: ۳ و ۲۴ جاب اسلامیه - 


#* | تر جمه | 
«۴» 


قوب الاد عن الْحَسَن بن طریف عن الْحْسَد ين بن عُلْوَانَ عن الصَّادِقٍ عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قال: نا كرة الَدل 
علی زر بر قمیص فامّا علی الْقَمِيص و الجباب فلا باس (۳). 
| ترجمه ]قرب الاسناد: حسین بن علوان از امام صادق عليه السلام و ایشان از پدرش نقل می کند که فرمود: رها كردن لباس 


بر روى إزار و بدون پیراهن مکروہ است. اما بر روى پیراهن و تبُه اشکال ندارد. -. قرب الاسناد : ۵۴ جاب سنگی» ۷۳ جاب 


5 2 
٭| ترجمه ] 
تبیین؛ و تفصیل 


اعلم أن هذه الأخبار تشتمل على أحكام الأول المنع من اشتمال الصماء و هو أن تجلل جسدك بثوبكك نحو شمله الأعراب 
بأكسيتهم و هو أن يرد الكساء من قبل يمينه على يده اليسرى و عاتقه الأيسر ثم يرده ثانيه من خلفه على يده اليمنى و عاتقه 
الأيمن فيغطيهما جميعا. 


و ذکر آبو عبید أن الفقهاء بقولون هو أن يشتمل بثوب واحد لیس عليه غيره ثم یرفعه من أحد جانبيه فیضعه على منکبه فیبدو 
منه فرجه فإذا قلت اشتمل فلان الصماء كأنكك قلت اشتمل الشمله التی تعرف بهذا الاسم لأن الصماء ضرب من الاشتمال افتعال 
من الشمله و هو کساء يتغطى به و یتلفف فيه و المنهی عنه هو التجلل بالثوب و |سباله من غير أن برفع طرفه و منه الحدیث نهی 
عن اشتمال الصماء و هو أن یتجلل الرجل بثوبه و لا يرفع منه جانبا و إنما قيل له صماء لأنه يشد على يديه و رجلیه المنافذ كلها 
کالصخره الصماء التی لیس فیها خرق و لا صدع و الفقهاء یقولون هو أن یتغطی بثوب واحد ليس عليه غیره ثم یرفعه من أحد 
جانبیه فیضعه على منکبه فتکشف عورته. 


ص: ۳۰۳ 


.١ -١‏ قرب الاستاد ص ۱۱۶ ط نجف. 
۲- ۲. المقنع ص ۲۳ و ۲۴ ط الإسلاميه. 


۳ ۳ قرب الاسناد ص ۵۴ ط حجر ۷۳ ط نجف. 


و قال النووی فى شرح صحیح مسلم يكره على الأول لثلا تعرض له حاجه من دفع بعض الهوام أو غيره فیتعذر عليه أو یعسر و 
يحرم على الثانی إن انکشف بعض عورته و الا یکره و هو بمهمله و مد. 


و قال فی الغریبین من فسره ہما قاله آبو عبید فکراهته للتکشف و ابداء العوره و من فسره تفسیر آهل اللغه فانه کره أن یتزمل به 
شاملا جسده مخافه أن یدفع منها إلى حاله ساده لنفسه فیهلک. 


و قال ابن فارس هو أن یلتحف بالثوب ثم یلقی الجانب الأيسر على الأيمن و قال فى المغرب لبسه الصماء هی عند العرب أن 
يشتمل بثوبه فیجلل جسده كله به و لا يرفع جانبا یخرج منه يده و قيل أن يشتمل بثوب واحد و لیس عليه ازار. 


و قال الهروی هو أن یتجلل الرجل بثوبه لا يرفع منه جانبا و عن الأصمعی هو أن یشتمل بالثوب حتی يتجلل به جسده لا يرفع منه 
جانبا فیکون فيه فرجه يخرج منها یده. 


و قال الْحَسَِيِنٌ بن مث مود فى شزح الشنّه ژوق عَن ابْن غ فال قال رول الله صلی الله عليه و آله: إِذَا کات لد کم بان 
فلیصل فیهما فان لَمْ كن الا توب فلیترز و لا يَشْتَمل اشتمال الیهُود. 


هو أن يجلل بدنه الثوب و یسدله من غير أن يشيل طرفه فأما اشتمال الصماء الذى جاء فی الحدیث هو أن یجلل بدنه الثوب ثم 
يرفع طرفیه على عاتقیه من أحد جانبیه فيبدو منه فرجه و قد جاء هذا التفسیر فى الحدیث و إليه ذهب الفقهاء و فسر الأصمعى 
بالأول فقال هو عند العرب أن يشتمل بثوبه فیجلل به جسده كله و لا يرفع جانبا یخرج منه يده و ربما اضطجع على هذه الحاله 
كأنه يذهب إلى أنه لا يدرى لعله يصيبه شی ء بحتاج أن يقيه بيديه و لا يقدر لکونهما فى ثيابه. 


قلت و قد ژوی: أنَّ اي صلی الله عليه و آله تھی عَن الصَّمَاءٍ اشتمال الْيَهُودِ فجعَلهُما شین وَاجداً. انتهى. 
وَرَوَى الْعَامَهُ عَنْ أبى سعید الخذُری: أن اب صلی الله عليه و آله تھی عن اشْتِمَالٍ الصّمَاء. 


ص: ۲۰۴ 


و هو أن یجعل وسط الرداء تحت منکبه الأيمن و يرد طرفه على الأيسر 

و عن ابن مسعود قال نهی النبی أن يلبس الرجل ثوبا واحدا يأخذ بجوانبه عن منکبیه یدعی تلك الصماء. 
و عن بعض الشافعيه هو أن یلتحف بالثوب ثم یخرج يديه من قبل صدره فتبدو عورته. 

أقول: 


هذا كلام اللغويين و فقهاء المخالفين فى تفسير الصماء و أما فقهاؤنا فقال الشيخ فى المبسوط و النهايه هو أن يلتحف بالأزر و 
يدخل طرفيه تحت يده و يجمعهما على منکب واحد كفعل اليهود و هو المشهور بین الأصحاب و المراد بالالتحاف ستر 
المنكبين و قال ابن إدريس فى السرائر و یکره السدل فى الصلاه كما يفعل اليهود و هو أن يتلفف بالإزار و لا يرفعه على كتفيه 
و هذا تفسير أهل اللغه فى اشتمال الصماء و هو اختيار السيد المرتضى. 


فأما تفسير الفقهاء لاشتمال الصماء الذى هو السدل قالوا هو أن یلتحف بالازار و يدخل طرفيه من تحت يده و يجعلهما جميعا 
على منكب واحد و مقتضى كلامه اتحاد السدل و اشتمال الصماء خلافا للمشهور و المعتمد قول الشيخ و الأكثر موافقا للخبر. 


الشانی التوشح فوق القميص و قد ذكر أكثر الأصحاب كراهه الا-يتزار فوق القميص و قد ورد الأخبار بجوازه و إنما ورد فى 
الأخبار النهى عن التوشح فوق القميص كما مر و هو خلاف الا-تزار قال الجوهرى و الفیرو زآبادی يقال توشح الرجل بثوبه و 
سيفه إذا تقلد بهما و نقل الجوهرى عن بعض أهل اللغه أن التوشح بالثوب هو إدخاله تحت اليد اليمنى و إلقاؤه على المنكب 
الأيسر كما يفعل المحرم و قال فى النهايه فيه أنه كان يتوشح به أى يتغشى به فالأصل فيه من الوشاح. 


و قال النووى فى شرح صحيح مسلم التوشح أن يأخذ طرف ثوب ألقاه على منكبه الأيمن من تحت يده الیسری و يأخذ طرفه 
الذى ألقاه على الأيسر تحت يده اليمنى ثم يعقدهما على صدره مع المخالفه بين طرفيه و الاشتمال بالثوب 


ص: ۳۰۵ 


بمعنی التوشح. 
و قال المحقق فی المعتبر الوجه أن التوشح فوق القمیص مکروه و آما شد المتزر فوقه فليس بمکروه آما 


را روَا اش فی الْحَسَنِ عَنْ حَمَادٍ بن عیتی قال: کتب الْعَسَنٌ بن علی بن قطن إِلَی الو الصاح عليه السلام هَل بح لی 
الؤجُل الصا و عليه ار موش به فق القمیص کب نَعَمْ (۱. 


فمحمول على الجواز المطلق و هو لا ينافى الکراهه. 


و قال الشیخ بعد نقل الأخبار المتعارضه المراد بالأخبار المتقدمه هو أن لا پلتحف الانسان و يشتمل به كما يلتحف الیهود و ما 


قدمناه آخیرا هو أن يتوشح بالازار لیغطی ما قد کشف منه و یستر ما تعری من بدنه و احتج لهذا بما رواه 


:سال عن رل یشمل [یشتمل] فى صانه پگؤب واجد قال کا سمل بكب واجد اما أن سح قیقطی علکیبه لا باس. 
و قال الصدوق فی الفقیه (۳) 


بعد أن روی الکراهه و قد رویت رخصه فى التوشح بالازار فوق القمیص عن العبد الصالح و عن آبی الحسن و عن أبى جعفر 


و آما جعل المتزر تحت القمیص فقد نقل العلامه الاجماع على عدم کراهته. 


خاد 
نے ےہ تا کت ل هد TT‏ 
القميص فقال هذا من ار 


و فى هذا الخبر إشعار بأن المراد بالتوشح الاتزار فيؤيد ما قاله القوم 


ص: ۲۰۶ 


.1۹۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.1۹۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 
.1۶۹ الفقيه ج ۱ ص‎ ۳-۳ 


۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۲. 


لکن لا یعارض هذا ما مر فالأظهر کراهه التوشح فوق القمیص الا لضروره و عدم کراهه الاتزار مطلقا و قال ابن الجنید لا بأس 


کی 


اقول: 


ما وہ 


این عليه السلام كمال زوا صلى اله عليه و آل 20 که من هب 
أخناق او رن ن نع الححاضة رون لصا و لت اروت إلى ال اه و الْمُطعمُونَ الا کر ااا س اليتيم و الْمَطهَرُونَ 
ارم و ارود على آسایلهع (1) یله خاد ۳ مد باهر صَائفوة الا كانقوة الل الذي نهم على ازن 
هونا [مَوْنٌ] و مُطَامُم إلى الْمَسَاجِدٍ و علی آثر ابر الْکبر 


وَعَنْ أبى الرجاء مُحمّدِ بن طالب عَنْ أ بى الْمَمَضّلِ محمد بن عدد اللہ اسان عَنْ ود الله بن جغفر ای عَنْ ال بن يزيد 
ن معقدِ عن أب عن ڪان بن سدیر عن اه عن محمد بن علق عن اه َنْ حه عليهم السلام َل قال عَلِيٌ عليه السلام لوف 
کال مَل تذری من تيعى قال کا اللہ ال یعیی الب الا الق اون ین نقرف الرَّهْبائيَةُ وَ لاه فى وجُوهِهمْ 


رَهبان الیل ۳ 


انار لین إِذَا ي هم الیل روا علی أُوْسَاطِهِمْ و ادا عَلَی أَطرَافِهِمْ و صَفُوا عَلَى أقدَامهم و روا جِامَهُم تجری دُمُوعْهُمْ 
علی خدودهم eT‏ الله فی فَكاكك رقابهم الخبر. 


ثم اعلم أن أكثر الأصحاب حکموا بکراهه القباء المشدود فى غير الحرب و اعترفوا بأن مستنده غير معلوم و حرمه صاحب 
الوسیله و قال المفید فی المقنعه 


ص: ۳۷ 


۱- ۱. المراد بالازار و الرداء فی هذا الخبر: الازار و الرداء المعروفان عندنا بثوبی الاحرام كما مز مرارا مناء فلا يكون فی الخبرين 
شاهد على جواز الاتشاح فوق القميص لانهم لم يكونوا يلبسون تحتهما وبا الا شعارا. 


و لا يجوز لأحد أن يصلى و عليه قباء مشدود الا أن یکون فى الحرب فلا یتمکن أن يحله فیجوز ذلك للاضطرار و قال الشیخ 
فى التهذیب بعد نقل هذه العباره ذکر ذلك على بن الحسین بن بابويه و سمعناه من الشیوخ مذاکره و لم آعرف به خبرا مسندا. 


و قال الشهيد قدس الله روحه فى الذكرى بعد نقل هذا الکلام من الشيخ قلت قَدْ رَوَى الْعَامَهُ أَنَّ اَی صلی الله عليه و آله قَالَ: لا 
ی ادك و هُوَ مُحَزّم. و هو كنايه عن شد الوسط و كرهه فى المبسوط انتهى. و قال الشهيد الثانى ره الظاهر أنه جعله دليلا 
على كراهه القباء المشدود من جهه النص و هو بعيد لكونه على تقدير تسليمه غير المدعى و نقل فى البيان عن الشيخ كراهه شد 
الوسط و منهم من حمل القباء المشدود على القباء الذی شدت زاره و ظاهر الأخبار كراهه حل الأزرار فى الصلاه و أنه من 
عمل قوم لوط ولا وجه لهذا الحكم من أصله و لا مستند له و ما رواه الشهيد خبر عامى لا يصلح مستندا لشی ء و الله تعالى 
عم 


الشالث سدل الثوب و حکم الأ-کثر بکراهته و قال العلامه فى التذ کره يكره السدل و هو أن یلقی طرف الرداء من الجانبین و لا 
يرد أحد طرفیه على الکتف الأخرى و لا يضم طرفیه بيده و قال الشهید فى النفلیه هو أن يلتف بالازار فلا يرفعه على کتفیه و قال 
فى الذ کری بعد نقل کلام التذكره و قال ابن إدريس باتحاده مع اشتمال الصماء و أنه قول المرتضی كما ذ کرنا و جزم ابن 
الجنید أيضا بکراهه السدل و نسبه إلى الیهود و للعامه فيه خلاف قال ابن المنذر و لا أعلم فيه حدیثا. 


و قال فى النهایه فيه أنه نهی عن السدل فی الصلاه هو أن پلتحف بثوبه و يدخل يديه من داخل فيركع و یسجد و هو کذلک و 
كانت اليهود تفعله فنهوا عنه و هذا مطرد فی القمیص و غيره من الثياب و قيل هو أن یضع وسط الازار على رأسه و پرسل طرفیه 
عن يمينه و شماله من غير أن یجعلهما على کتفیه و منه حَدِيتٌ عَلِیٌ عليه السلام: 


ص: ۰۸ 


نه رای وما يُصَلونَ قَدْ سَدلوا نب فقال كأنّهُمُ اليَهُودُ خرجوا من فهرهم. 


و قال من فهرهم أى موضع مدارسهم و هی کلمه نبطیه أو عبرانیه عربت و آصلها بهر بالباء و قال الجوهری فهر اليهود بالضم 
مدارسهم (۱) و صلها بهر و هی عبرانیه فعربت و رَوّی فی المشکاه عَنْ أبى داو و التوْمِذِىٌ باشنادهما عَنْ أبى هُرَيْرَة: أنَّ رَسُولَ 
الله صلی الله عليه و آله تَهَى عَن السذل فی الصَّلَاءِ و أن يَعَطى الوجل فَاهُ. 


و قال الطيبى فى شرحه السدل منهى عنه مطلقا لأنه من الخيلاء و فى الصلاه أشنع و أقبح قيل خص النهى بالمصلى لأن عاده 
العرب شد الازار على آوساطهم حال التردد فاذا انتهوا إلى المجالس و المساجد آرخوا العقد و أسبلوا الازار حتى يضيب الأرض 
فان ذلك آروح لهم و أسمح لقيامهم و قعودهم فنهوا عنه فی الصلاه لأن المصلی یشتغل بضبطه و لا يأمن أن ينفصل عنه فیکون 
مصلیا فى الثوب الواحد و هو منهی عنه و ربما يضم إليه جوانب وبه فیصدر عنه الحر کات المتدار که انتهی. 


و قال شارح السنه السدل هو إرسال الثوب حتی تصيب الأرض و اختلف العلماء فيه فذهب بعضهم إلى کراهیه السدل فی 
الصلاه و قال هکذا تصنع الیهود و رخص بعض العلماء فى الصلاه قال الخطابی و پشبه أن یکونوا إنما فرقوا بین السدل فی 
الصلاه و خارج الصلاه لأن المصلی فى مکان واحد ثابت و غير المصلی یمشی فيه فالسدل فی حق الماشی من الخیلاء المنهی 
عنه و قال آحمد إنما يكره السدل فى الصلاه إذا لم يكن عليه الا ثوب واحد فآما إذا سدل على القمیص فلا بأس و من لم يجوز 
على الاطلاق احتج بما روی عن ابن مسعود من آسبل |زاره فی صلاته خبلاء فلیس من الله فى حل و لا حرام انتهی. 


£ 


اقول: 


لا یبعد أن یکون الذی نهی عنه أمير المؤمنين عليه السلام هو أن یضع وسط الرداء على رأسه و يرسل طرفیه فانه آشبه بفعل 
الیهود و لما رواه 


السَدُوقَ عن ابن بُکیر: أَنَّهُ سأل با عبد الله عليه السلام عن الرّجل بصلی و سل جانین تیه قَالَ 


ص: ۲۰۹ 


.١ -١‏ فی الصحاح: مدراسهم؛ و هو الصحیح و مدارسهم تحریف. 


رات یھ 


و یمکن أن یکون إرسال طرفی الرداء مطلقا مکروها كما أن جمعهما على الیسار أيضا مکروه و إنما المستحب جمع طرفیه على 
اليمين و لا ینافی لا بأس الکراهه و الأحوط ذلك تبعا للمشهور و قد مرت الأخبار و الکلام فیه. 


| تر جمه ]بدان که این روابات جند حكم را دربردارند: 


اؤل: منع از «اشتمال صَمّاء)ء یعنی تمام بدنت را با لباست بپوشانی مانند لاس پوشیدن اھر ات این عررت که عبا وا از سیت 
راست روئ دست و کست. چپ می اندازند آنگاه آن را از پشت» روي دست و شانه راست می آورند و همه آن دو را می 


ابوغبید گفته است: فقهاء می گویند: اشتمال صقاء یعنی اينكه تنها یک لباس بپوشد و لباس دیگری نداشته باشدء آنگاه آن را 
از یک طرف بالا بیاورد و روی شانه خود بیندازد و آلتش از آن بيدا شود. يس وقتی می گوبی فلانی اشتمال ص اء کرد 
مثل اين است که بگویی: عبایی که به اين اسم شناخته می‌شود به دور خود بپیچد. زیرا ص ناء نوعی از اشتمال (لباس به دور 
خود گرفتن) است. و شمله عبایی است که خود را به آن می پوشانند و دور خود می پیچندہ و آنچه که نهی شده اين است که 
بدن را با لباس به صورت کامل بيوشاند و آن را رها کند و طرفی از آن را بالا نیاورد. و از همین باب است حدیثی که وارد 
شده در نهی از اشتمال صمّاء یعنی اينكه مرد لباس بپوشد و یک طرف آن را بالا نبرد. و به آن صماء گویند؛ زیرا تمام راه.. 
های بیرونی را بر دست و پای او می‌بندد مانند «صخره صناء» که هیچ رخنه و شکافی ندارد. و فقها می گویند: اشتمال صمّاء 
یعنی اينكه تنها خود را با یک لباس بپوشاند و لباس دیگری نداشته باشد» پس یک طرف آن را بالا ببرد و روی شانه اش 


بيندازد و عورتش نمایان گردد. 


نووی در شرح صحیح مسلم گوید: بنا بر تعریف اوّل مکروه است. برای اينكه حاجتی مانند دفع حشرات يا غير آن بر او 
عارض نگردد و نتواند انجام دهد و یا برایش سخت باشد و بنا بر تعریف دوم در صورتی که بعض عورتش نمایان شود حرام 
است و گرنه مکروه می باشد. و صمّاء با صاد و الف مدّی است. 


پوشاند اگر نا گهان اتفاقی بیفتد نمی تواند خود را نجات دهد و در هلاکت می افتد. 


و این فارس گویده اشتمال صقاء ابن گوئه است که لباسى دور غود ده انگاه طرف چپ آن را سمت راست بندازد, ذر 
از آن را بالا-نبرد که دستش از آن بیرون بيايد» و گفته شده که یعنی پیچیدن خود در یک پارچه بدون اينكه إزارى به تن 


داشته باشد. 


هروی گوید: اشتمال صناء یعنی اينکه مرد لباسی دور خود بكيرد و قسمتی از آن را بالا ندهد. و از اصمعی نقل شده که 


گفت: یعنی لباسی به خود بپیچد تا تمام بدنش را بپوشاند و قسمتی از آن را بالا نزند تا رخنه ای برای بیرون آمدن دستش 


باشد. 


حسین بن مسعود در شرح السنه از ابن غمر روایت کرده که گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر گاه یکی از شما 
دو لباس دارد» در هر دوی آنها نماز بخواند» و اگر تنها یک لباس داشت آن را ازار کند و مانند بهود خود را در آن نپیچد. و 
اشتمال این گونه است که بدنش را در لباسی بییچد و يايين آن را بیندازد بدون اينكه یک طرف آن را بالا بیاورد. اما اشتمال 
صفاء‌ی که در حديث آمده آن است که بدنش را در لباسی بپیچد آنگاه دو طرف آن را روی شانه‌هایش بیندازد و در نتيجه 
عورتش بيدا شود. اين تفسیر در حديث آمده و فقها هم همین نظر را دارند. اصمعی آن را به معنای اول تفسیر نموده و گفته 
است: اشتمال صمّاء در عرب یعنی اينكه خود را كاملا در لباسش بپیچد و هیچ طرف آن را بالا ندهد که دستش بیرون بیاید 
و چه بسا به همین حالت هم بخوابد» گویی وقتی راہ می رود نمی داند که شاید چیزی به او برخورد کند که نیاز داشته باشد 


دست خود را سير قرار دهد و چون دست‌ها زیر پارچه بسته شده است. نتواند خود را حفظ کند. 
می گویم 


و روایت شده که پیامبر صلی الله عليه و آله از صنائی که اشتمال يهود است. نهی فرمود و آن دو را یکی دانست. پایان نقل 


قول. 


و عامّه از ابوسعید خدری روایت کرده اند که پیامیر صلی الله عليه و آله از اشتمال صماء نهی فرمود؛ و آن عبارت است از 
اینکه وسط رداء را زیر كتف راستش کند و یک طرف آن را به سمت چپ ببرد. 


و از ابن مسعود نقل شده که پیامبر صلی الله عليه و آله نهی فرمود از اينكه مرد یک لباس بپوشد و اطراف آن را روی شانه اش 


بیندازد» و این کار را ضماء كوينك. 


و از بعضی شافعیان نقل شده كه اشتمال صماء یعنی خود را در لباسی بپیچد. آنگاه دو دستش را از طرف سينه بیرون آورد و 


عورتش مکشوف گردد. 


مولف گوید: اين سخن اهل لغت و فقهاء اهل سنت در مورد صنّاء بود. امّا فقهای ما از جمله شيخ در مبسوط و النهایه می 
گوید: اشتمال صقاء یعنی اينكه خود را در ازاری بپیچد و دو طرف آن را زیر دستش داخل کرده و روی یکی از شانه هایش 
جمع کند. مانند بهود» و مشهور بین اصحاب همین است. مقصود از اينكه خود را می پیچد» پوشیدن شانه هاست. ابن ادریس 
در السراثر می گوید: سَدل در نماز چنانچه يهود انجام می دهند کراهت دارد» به اين صورت که خود را در ازاری بپیچد و آن 


را روی دو كتفش بالا نیاورد. و این تفسیر اهل لغت درباره اشتمال صمّاء است و سید مرتضی هم همین نظر را دارد. 


اما تفسير فقها از اشتمال صمّاء به معنای سَدل این است که خود را در ازاری بپیچد ودو طرف آن را از زیر دستش داخل کرده 
و هر دو را روی یکی از شانه هايش جمع نماید. این سخن اقتضا می کند که س دل و اشتمال صماء یکی است. بر خلاف 


مشهورء و آنچه قابل اعتماد و پذیرش است. کلام شيخ و اکثر می باشد كه با روایت هم تطابق دارد . 


دوم: توشح روی پیراهن. اصحاب ذکر کرده اند كه ازار پوشیدن روی پیراهن کراهت دارد» و روایاتی هم در جواز آن وارد 
دة است. در روایات. چنانچه گذشت نهی از توشح روی پیراهن وارد شده که بر خلاف ازار پوشیدن است. جوهری و 
فیرو زآبادی می گویند: وقتی مَرد لباس يا شمشيرش را حمایل كرد گفته می شود توشح كرده. و جوهری از بعضی اهل لغت 
نقل كرده است كه توشح یعنی اينكه لباسش را در زیر دست راستش داخل كند و آن را روی شانه چپش بیندازد همانطور که 


در احرام انجام می دهند. و در النهایه گفته است: توشح یعنی اينكه لباس را روی خود بيندازد» و اصل در آن وشاح است. 


قسمتی را که روی طرف چپ انداخته زیر دست راست کند. آنگاه هر دو را روی سينه در جهت مخالف گره می زند» و 
اشتمال لباس همان توشح است. 


قق در معتبر كويد: توشح روی پیراهن كراهت داردہ اما بستن ازار روی پیراهن مكروه نیست. اما روايت شيخ از حماد بن 
يسى که گفت: حسن بن على بن يقطين به امام كاظم عليه السلام در نامه ای نوشت: آيا مرد در نمازء ازار را به حالت توشح 


بر جواز مطلق حمل مى گردد و منافاتى با كراهت ندارد. 


ملحفه نپیچد و آنچه اخيراً كفتيم همان توشح به إزار است تا آنجه كه از او آشکار شده و قسمتهاى باز بدن را بيوشاند. 


دليل اين كلام روايت موتّقى است كه از سماعه -. همان - 


نقل شده كه گفت: از آن حضرت درباره مردى سؤال كردم كه در نماز فقط یک لباس دارد؛ فرمود: با يكك لباس نبايد 
اشتمال کند. اما اگر توشح نمايد و دو شانه اش را بپوشد اشكال ندارد . 


و صدوق در من لابحضر الفقيه - . الفقيه ۱: ۱۶۹ - يس از اينكه كراهت را روايت كرده می گوید: و از امام کاظم» امام رضا 
و امام جواد عليهم السلام روايت شده كه توشح به إزار روى بيراهن جايز است» من هم همین را قبول دارم و به آن فتوا می 
دهم: 

و اما علامه بر عدم کراهت قرار دادن ازار در زیر پیراهن نقل اجماع کرده اشتت: 


و شيخ روایت ضعیفی را از زياد بن منذر - . التهذیب ۱: ۲۴۲ - از امام باقر عليه السلام آورده كه گفت: من نزد ايشان حاضر 
بودم که شخصی پرسید: مردی از حمّام بیرون می آید يا غسل می کند يس توشح نموده و پیراهنش را روی إزار می پوشد و 
به همین صورت نماز می خواند! فرمود: اين کار قوم لوط است. راوی گوید: من گفتم: روی پیراهن توشح می کندا فرمود: 
این نشانه تکبر است. 


در این خبر اشاره شده که مقصود از توشح» پوشیدنِ ازار است» که گفته های قوم را تأييد می کند. 


اا این روایت با آنچه که گذشت تعارض ندارد و اظهر آن است که توشح روی پیراهن بدون ضرورت کراهت دارد و 
پوشیدن ازار مطلقاً مکروه نیست. ابن جنيد گوید: اگر از زیر پیراهن عورت شخص پیدا باشد ايراد ندارد که برای ستر آن روی 


پیراهن ازار بندد. 


مولف گوید: مود عدم کراهت ازار روی پیراهن و بستن آن بر کمر از روی لباس كه ذکر نمودیم روایتی است در كنز 
الفوائد از اميرمؤمنان عليه السلام نقل شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: بيبست خوی وخصلت در مومن است که 
هر کس نداشته باشد ایمانش کامل نباشد: ای على» از اخلاق مؤمنان آن است که در نماز جماعت حضور می یابند» برای 
پرداخت زكات می شتابند» مساکین را اطعام می کنند. بر سر تیم دست می کشندہ ناخنهایشان را پاک می نمایند. به کمرشان 
إزار می بندند -. مقصود از ازار و رداء در این روايت» همان ازار و رداء معروف است که برای احرام استفاده می کنیم 
چنانچه بارها تذ کر داده ایم. يس در این دو روایت شاهدی بر جواز «اتشاح روی پیراهن») نیست. زیرا آنها زیر ازار و رداء 
لباسی جز لباس زیر نمی پوشیدند. - ... تا اینجا که فرمود: راهبان شب و شیران روزند» روزها روزه اند و شب‌ها به عبادت 


مشغول» روی زمین با خشوع راه می روند» و به سوی مساجد و گورستان‌ها گام برمی دارند... 


و حنان بن س دیر از پدرش و او از حضرت محمد بن على و ايشان از پدرش و او از جدّش علیهم السلام روایت کرد که على 
عليه السلام به نوف بکالی فرمود: آيا می دانی شيعه من کیست؟ گفت: نه به خدا سوكند. فرمود: شیعیان من خشکیده لبان و 
تھی شکمانند. آنان که گوشه گیری و اثر ربّانيت خدایی در چهره شان نمودار است. راهبان شب و شیران روزند» آنهایی که 
چون شب تار پنهانشان سازد إزارى به کمر و ردایی بر دوش افکنند و روی پا بايستند» پیشانی بر خاک می نهند و اشک بر 


گونه هایشان روان شود در پیشگاه خدا برای آزادی از دوزخ می نالند... 


مرا بدان که اکثر اصحاب حکم کرده اند كه بستن قبا در غير جنگ مکروه است و اعتراف دارند که سند اين حکم معلوم 
نیست. صاحب «الوسیله» آن را حرام دانست و مفيد در المُقنعه گفته است: جایز نیست کسی با قبای بسته نماز بخواند مگر در 
غير جنگ که نمی تواند آن را باز بگذارد؛ و این کار در حال اضطرار جایز است. و شيخ در تهذیب يس از نقل این عبارت 
می گوید: على بن حسین بن بابویه آن را نقل کرده و ما نیز در مذاکرات و گفتگوها از شیوخ شنیده ایم» و من روایت مستندی 


درباره آن سراغ ندارم. 


مرحوم شهید در ذکری يس از نقل این کلام از شيخ كفت است: می گویم: عامّه روایت کرده اند که پیامبر صلی الله عليه و 
آله فرمود: هیچ کدامتان با کمر بسته نماز نخوانید! که کنایه از بستن شال به کمر دارد» و در مبسوط آن را مکروه دانسته است. 
ایان نقل ول . 


را نقل کرده است. و برخی از فقها قبای بسته را حمل بر قبایی کرده اند که د کمه‌های آن بسته شده باشد. و ظاهر روایات» 
کراهت باز گذاردن د کمه ها در نماز بوده و آن را عادت قوم لوط دانسته است. ایا اين حکم کاملا بی اصل و پایه است و 


دلیلی ندارد» و روایتی که شهید نقل کرده از اهل سنت است که برای استناد فایده ای ندارد» و خداوند عالم است. 


سوم: سدل لباس؛ که اکثر حکم به کراهت آن داده اند. علامه در تذ کره می گوید: سَدل کراهت دارد و آن عبارت است از 
اينكه يايين رداء را از دو طرف پایین بیندازد و هیچ کدام از دو طرفش را زیر كتف مخالف نبرد و با دستش دو طرف آن را 
نگیرد. شهید در نفلیه می گوید: سَدل ابن است که خود را داخل ازار بپیچد و آن را روی دو کتفش نیندازد. و در ذکری يسن 
از نقل کلام علامه در تذ کره گفته است: ابن ادریس معتقد است که سَدل و اشتمال صمّاء یکی هستند و با هم تفاوت ندارند 
و نظر سيد مرتضی هم - چنانکه ذکر کردیم - همین است. ابن جنید نسبت به کراهت سّدل جزم و يقين يافته و آن را به بهود 


نسبت می دهد. اهل سنّت در مورد آن اختلاف نظر دارند. ابن منذر گوید: درباره سدل حديثى سراغ ندارم. 


در النهایه می گوید: در نماز از سدل نهی شده است. و س دل یعنی اينكه خود را داخل لباسی پیچد و دستش را داخل آن 
بگذارد و به همین صورت که دستش داخل است ركوع وسجود کند؛ يهود این کار را می کردند و از آن نهی شدند. اين 
حالت در پیراهن و دیگر لباس‌ها هم شايع است. و گفته شده: سَدل یعنی اينكه وسط إزار را روی سر بیندازد و دو طرف آن را 


از چپ و راست رها کند بدون اينكه روی دو كتفش بیندازد. روایت زیر ناظر به همین معناست: 


على عليه السلام قومی را دید که نماز می خواندند و لباس‌هایشان را سدل کرده بودند» پس فرمود: مانند يهود شده ايد که از 


مدارس و معابدشان بیرون آمده باشند . 


در این روایت معبد و مدرسه بهود را «فهر» نامیده که کلمه ای نبطی يا عبری است که عربی شده است و اصل آن «بهر» می 
باشد. جوهری گوید: فهر يهود مدارس آنهاست -. در الصحاح «مدراسهم» آمده که همان صحیح است و «مدارسهم» تحریف 


می باشد. - و اصل آن «بهر» و کلمه ای عبری می باشد که معزب گردیده است. 


در مشکاہ از ابوداود و ترمذی که با ذ کر سند از ابوهریره نقل کرده اند که رسول خدا صلی الله عليه و آله از سدل در نماز و 


اينكه مَرد دهان خود را بپوشاند نهی فرمود. 


طیبی در شرح خود گفته است: مطلقاً از سَدل نهی شده زيرا نشانه تکبر می باشد و تکبر در نماز زشت تر و قبیح تر است. گفته 
شده که نهی از آن مخصوص نماز است. زیرا عادت عرب بر این است که در حال تردّد کمرشان را ازار می بندند و وقتی به 
مجالس و مساجد می رسند آن را باز نموده و پایین ازار را شل می کنند و می اندازند تا به زمین برخورد من کند زیرا اين 
موجب راحتی و برای نشست و برخاست اسان تر است. لذا در نماز از این کار نهی شده اند ریا نماز كران در نمار مشغول 
جمع و جور كردن آن می شود و خیالش در گیر این است که مبادا از بدنش بیفتد و فقط یک لباس در نماز برایش بماند که 
از خواندن نماز با یک لباس هم نهی شده است. و جه بسا در حين نماز برای نگه داشتن اطراف لباس حر کاتی از او سر بزند. 
پایان نقل قول. 


شارح السنّه گوید: س دل یعنی رها كردن لباس تا اينكه با زمين برخورد کند. علما در مورد حکم سدل اختلاف دارند. برخی 
معتقد به کراهت آن در نماز هستند و گفته اند: شیوه يهود است. و برخی علما آن را در نماز جایز دانسته اند. خطابی گوید: 
قائل شدن به تفاوت ميان سَدل در نماز و خارج نماز احتمالا به اين دليل است که نماز گزار در یک مکان ثابت می ايستدء اما 


غير نماز گزار در حرکت است» پس :دل برای غير نما ز كزان نشانه تکیر خواهد بود و از آن نهی شده است. احمد گفته است: 


اگر نماز گزار فقط یک لباس دار دش دل کراهت دارد اما | گر روی پیراهن دل کرد ابراه ندارد» و فقهایی که مطلقاً آن را 
جایز ندانسته اند» دلیلشان روایت ابن مسعود است که هر كس از روی تکبر در نماز لباسش را باز بگذاردہ از حلال و حرام 


خدا بهره ای نبرده است. پابان نقل قول. 


مؤلف گوید: بعید نیست حالتی که امیرمومنان از آن نهی فرموده قراردادن وسط رداء روی سر و رها كردن دوطرف آن باشد 
که شبیه‌تر به شیوه يهود است. و به دلیل روایت صدوق از ابن بُکیر که از امام صادق عليه السلام درباره مردی سوال کرد که 
در نماز دوطرف لباسش را رها و باز می گذارد؛ فرمود: اشکال ندارد. - . الفقیه ۱: ۱۶۹ - 


و ممکن است باز گذاشتن دو طرف رداء به طور مطلق مکروه باشد. چنانچه جمع دو طرف آن به طرف چپ نيز مکروه است؛ 
و تنها جمع كردن دو طرف آن در طرف راست استحباب دارد» و عبارت الا بأس» منافاتی با کراهت ندارد و احوط هم همان 


است به تبعیت از مشهور و روایات. و نظرات در مورد آن گذشت. 


و کے 


7 و 08088" بے ہج لی عليه السلام و مو يُصَلَى فی توب وَاجدِ 


IN 
0 
٤ 
یی‎ 
KE 
6۰ 
اما‎ 


علیہ جات لو شَاءَ أَنْ ہکا ول متها ما لبشه لفعل و آخیر أنه وی تقول الله ضلى لعل آله ال ف : وب وَاجی(۴). 


عدو 


وَعَنْ جغفر ئن مُحمّدٍ علیهما السلام أنه قال: صلی با أبى رِضْوَانٌ الله عليه فی توب واحد قَذ تَوَسّحَ به (۵). 
عق وقول اض ای ا أنه كان لى فی التب الْوَاجدِ الْوَاسِع (۶) 


و آی عفر عليه اسلام خی ولا قن لفل فى أذ ب واي لا و علیہ مع زار فان لَمْ جذ شلد فى وَس عه 
EEE‏ جغْفر عليه السلام َذا فقل الْهُود(لہ. 


ےك و 


وَعَنْ عَلِیٌ عليه السلام أنه قال: نَا اباس بالصلاه فى المَميص الْوَاحِدٍ الْكثِيٍ إِذَا ا أَررَهُ عله (4۸ 


2 2 
أ ع ۶ بر 


بی جغفر و أب پى عَمِدِ الّه عليهما السلام هما قَالا: لا بس بالصّلَاءِ فی الْإرّارلة) 


۷ 
۱ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص 1۶۹. 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۵. 

۳- ۳. المشجب و الشجاب: خشبات موثقه منصوبه توضع علیها الثباب و تنشر. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۵. 

۵- ۵. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۶. 

۶- ۶. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۶. 

۷- ۷. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۶. 

۸-۸ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۶. 

4- 4. ما بين العلامتین زیادہ من المصدر و قد سقط عن الکمبانی» بعد التوجه الیه. 


أو فى السراویل ادا رَمَى المصلی عَلَى کتفیه مين و و مثل جناحی الْحْطاف (۱). 


م2 


و مد روا عن عَلِيّ عليه السلام أنه ال تال رَسُولٌ الله صلی الله عليه و آله: من أبقّى علی توبه أذ مه فى ص ناته فليس 
اكتساؤة (1). 


2 


۱ 
۱ 


و عَنْ عَلِیٌ عليه السلام: أنَّ شول الله صلی الله عليه و آله كان يُصَلى فی انُس (۳). 


وَعَنْ جعت 7 مد عليه السلام أَنَّهُ قَالَ: انس کالرداء(۴). 


و 


عَنْ عَلِيّ عليه السلام: أله رج عَلَى قوم فی ترجه مذ شلوا أَْديَهُْ وَهُمْ قامٌ بص لوق ال مرا لک نردم آرییتکم 
72 َهُودُ فى بيعتِهِم ابا کم و الصَدْلَ (۵. 


قال المؤلف السدل أن يجعل الرجل حاشیه الرداء من وسطه على رأسه أو على عاتقه و يضم طرفیه على صدره و يرسله إرسالا 
إلى الأرض لغ 


و عَنْ جغفر بن مُحَمّدِ: هل عن الصّلَاءِ فى السّعٍِ ال المَیف فى الصّلَاءِ كالرداء(6(01). 
ص: ۲۱۱ 


۱- ۱. دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۷۶. 

۲- ۲. المصدر نفسه و زاد بعده: و عن على عليه السلام آنه نهی رسول الله صلی الله عليه و آله عن اشتمال الصماء و الصماء: 
الاشتمال بالثوب الواحد یجمع بين طرفیه على شق واحد. کاشتمال البربر اليوم» قال: فالصلاه لا تجوز بذلک الاشتمال» و لکن 
من صلی فی ثوب واحد یتوشح به فلیجعل وسط حاشیتیه على منکبیه و يرخى طرفیه مع يديه ثم يخالف بينهما فیلقی ما على يده 
الیمنی من الطرفین على عاتقه الایسر و ما على يده الیسری على عاتقه الایمن و بخرج يديه و یصلی. 

۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۶. 

۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۶. 

۵-۵ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۶. 

۶- ۶. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷ 

۷-۷ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷. 

۸-۸ دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷. 


| ترجمه ]دعائم الاسلام: از امام باقر عليه السلام روايت شده كه فرمود: شخصی ديده بود که حسين بن على عليه السلام در 
حالى كه فقط یک لباس به تن دارد نماز می خواند» و آن حضرت برای وی روايت كرد كه رسول خدا صلی الله عليه و آله را 
ديده كه تنها با یک لباس نماز می خواند. - . دعائم الإسلام ۱ - و گوید: در خانه جابر بن عبدالله نماز را به او اقتدا 
كرديم و او فقط یک لباس به تن داشت در حالى كه كنارش چوب لباسى قرار داشت كه به آن لباس آویزان بود و اگر می 
خواست مى توانست يكى از آنها را بردارد و بيوشد. و روايت كرد كه رسول خدا صلى الله عليه و آله را ديد كه ايشان تنها با 


یک لباس نماز می خواند. -. همان - 


وازامام صادق عليه السلام روايت است که فرمود: به يدرم - رضوان خدا بر او باد - در نماز اقتدا كرديم در حالى كه ايشان 


تنها یک لباس به تن داشت و توشح نموده بود. -. همان ۱: ۱۷۶ - 


و از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت شده كه ابشان تنها با یکت لباس گشاد نماز خواند. - . همان - به امام باقر عليه 
السلام گفتند: مُغیره می گوید: مرد نبايد در يكك لباس تنھا نماز بخواند مگر اينكه إزارى هم داشته باشدء و اگر آن را هم 
نداشت بايد عقالی به كمر بندد. امام باقر عليه السلام فرمود: اين شيوه يهود است. - . همان - 


و از على عليه السلام روايت شده كه فرمود: نماز در یك پیراهنی ضخیم. به شرطى که د کمه‌های آن را ببندد اشكال ندارد. - 
. همان - 


و از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت شده كه فرمودند: نماز خواندن با إزار و يا با شلوار در صورتى كه نمازكزار 


جيزى مانند دو بال پرستو روى دو دوشش بندازد اشکال ندارد. - . همان - 


از على عليه السلام روايت شده كه رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: هر كس لباسش را نگه دارد كه آن را در نماز 
بيوشد» يوشيدن آن برای خدا نيست. - . همانء و در ادامه آن آورده است: از على عليه السلام روايت شده كه پیامبر صلی الله 
عليه و آله از اشتمال صِمّاء نهى فرمود. و صماء يعنى يوشيدنٍ خود با یک لباس به طورى كه دو طرف آن به یک سمت جمع 
شود. مانند اشتمال امروزي بربرها. كويد: يس نماز با آن حالت جايز نیست. اما کسی كه با حالت «توشح» در یک پارچه نماز 
می خواند بايد وسط دو حاشيه آن را روى شانه هايش بيندازد و دو طرف آن را با دستانش رها سازد» آنگاه ه ركدام را به 
طرف عکس ببرد یعنی قسمتی که دست راست انت روی شانه چپ و قسمتی که در دست چپش است روی شانه راست 


بیندازد و دستهایش را بیرون بگذارد و نماز بخواند. - 


و از علی عليه السلام روایت شده که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله در «بُرنّس» - بارانی يا كلاه دنباله دار که ناسکان 


و عابدان پوشند - نماز می خواند. -. دعائم الاسلام ۱ : ۱۷۶ - 
و از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: بُرنُس مانند رداء است. -. همان - 


و از على عليه السلام روایت شده که در مسجد قومی را دید که رداهایشان را س دل کرده و به نماز ایستاده اند؛ فرمود: چرا 


رداهایتان را سَدل کرده اید؟ مانند بهودان در معابدشان شده اید! سَدل نکنید! -. همان - 


مولف گوید: سدل این است که مرد حاشیه ردایش را از وسط آن روی سر یا شانه اش بیندازد و دو طرف آن را روی سینه 


و روایت شده كه از امام صادق عليه السلام در باره نماز با شمشیر پرسیدند. فرمود: شمشیر در نماز مانند رداء است. -. همان 


* | تر جمه | 
باب ۳ صلاه العراه 
روايات 


۹۳ 


۔ 


وار الرَاوَنْدىٌ» باشئاده عَنْ موی بن جَغفر عَنْ آیائه قال: قال عَلِيٌ عليه السلام فی الْعُْيَانِ إِنْ ره النَّاسُ صلی فَاعِدا و إن لم 
يَرَهُ الَاسٌ صلی قائما(۱). 


٭|ترجمہ آنوادر راوندی: با ذكر سند از حضرت موسى بن جعفر از پدرانش عليهم السلام روايت می کند که على عليه السلام 
درباره برهنه فرمود: اگر مردم او را می بینند نشسته نماز بخواند» و اگر او را نمی بینند ایستاده بخواند. - . نوادر الراوندی : ۵۱ 


بد ماد | ترجمه ] 
»¥« 


قوب الاش مادء عن الم بن مُححمّدٍ عَنْ أبى البختری عَن الصّادِقٍ عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قَالَ: مَنْ عَرِقَتْ ابه لا فى 
له أ بح ل حََّى بخ اف داب اوقت يَتتَى ابا فان لم يَحَدْ صلی غزیاناً جالساً ومی إيماء و جعل سر وة أَحْقَضَ مِنْ 
کوجه فَإِنْ كانُوا جمَاعة تَباعَدُوا فى الْمَجَالِس تم صَلَوَا كذَلِك فُرای (1). 

** | ترجمه ]قرب الاسناد: ابوالبخترى از امام صادق از يدرش عليهما السلام روايت می كند كه فرمود: هر کس لباسش را آب 
ُردہ سزاوار نيست نماز بخواند تا وقتى كه از فوت وقت بترسد و بايد دنبال لباس بگردد» يس اگر لباس نيافت نشسته و با اشاره 
نماز بخواند و اشاره به سجودش را يايين تر از ركوع قرار دهد و اگر گروهی برهنه بودند دور از هم می نشینند و همان گونه 
هر كدام فرادا نمازشان را می خوانند. -. قرب الاسناد : ۶۶ جاب سنگیء ۸۷ جاب نجف - 


٭| تر جمه | 


«¥» 


المڪ اسن» عن ابی عن این أبى غُمَیر عن مُحَمّدِ بن آبی حمر عَنْ عو الله بن مي كان عَنْ أبى جغفر عليه السلام: فی رَجُل 
عَريَان لیس مَعَهُ وب قال إذا کان عیث لا يراه اخد فصل قائما(۳). 


**| تر جمه ]المحاسن: عبداللہ بن مسکان از امام باقر عليه السلام روایت می کند که ایشان درباره مردی که بر هنه است و لباسی 


با خود ندارد فرمود: اگر به گونه ای است که کسی او را نمی بیند ایستاده نماز بخواند. -. المحاسن : ۳۷۲ - 
۷| تر جمه | 


«f» 


2۷ بُ الْمسَائل علی ن جغفر عَنْ أَخِيه وت ی عليه السلام قال: مَألَُ عَنْ رجل قطع علیهآز غرق ماه قبقی عُزيانا و عض رت 
الصّلَاهُ کیت بصلی قَالَ ان آصات عره يشا بشتر به عَوْرَكَهُ اتم صَلَاتَهُ بزکوع و شود و إِنْ لَمْ يْصِبْ شیا بستر به عَوْرََهُ أوْمَا و هُو 


فوائد لا بد من التنبیه علیها لفهم الأخبار 


الأولى يدل الأخیر على جواز ستر العوره بالحشیش و التقیید بالضروره و عدم الثياب نما وقع فى کلام السائل و اختلف 
الأصحاب فى ذلك فذهب الأكثر 


ص: ۲۲ 


۱- ۱. نوادر الراوندی ص .2١‏ 
۲- ۲. قرب الاستاد ص ۶۶ ط حجر ص ۸۷ ط نجف. 
۳٣‏ المحاسن ص ۱9 


منهم الشیخ و ابن إدريس و الفاضلان و الشهید فی البیان أنه مخير د بين الثوب و الورق و الحشیش و الطین و لیس شى ء منها 
مقیدا بحال الضروره(۱) و ذهب الشهید فى الذ کری إلى التخییر بین الثلائه الأول فان تعذر فبالطین و فى الدروس إلى أنه يجب 
الستر بالثوب فان تعذر فبالحشیش أو الورق فان تعذر فبالطین. 


و المسأله قويه الاشکال إذ المتبادر من الستر ما كان بالثیاب و الغرض من الستر و هو عدم کشف العوره حاصل فى غیرها و قد 
يقال بالتخییر فى الستر بین الثياب و غیرها فی غير حال الصلاه لعدم انتهاض الأدله على أكثر من ذلك و أما فی حال الصلاه 
فیجب تقدیم ما عدا الطین عليه تمسکان بما دل على الانتقال إلى الایماء من غير اعتبار الطين و لا یخلو من قوه و إن آمکن أن 
يقال قوله عليه السلام و إن لم يصب شیٹا یستر به عورته یشمل الطین فیمکن أن یکون ذکر الحشیش آولا-علی المشال و 
الاحتیاط رعايه الترتیب فی الجمیع. 


الثانیه الظاهر من هذا الخبر وجوت الایماء قائما مطلقا كما ذهب إليه أبن ادریس ره و خبر آبی البختری دل على الصلاه جالسا 
مومیا مطلقا كما ذهب إليه المرتضی رضی الله عنه و خبر النوادر و المحاسن یدلان على ما ذهب إليه الأكثر من أنه مع آمن 
المطلع یصلی قائما و مع عدمه جالسا و به یجمع بین الأخبار المختلفه أيضا و لذا مال إليه الا کثر و روایه المحاسن صحیحه 


لکن رواها 


عَنْ مُحَمّدِ ن علی بن مَحْبُوب عَنْ یَغفوب بن يزيد عن ابن اس ل تا 
السلام فی ال یریخ یذ رکه الصّلَاهُ قال يُصَلّى وین انم ان لم یره أحدٌ فا نْ ره أَحَدٌ 


ص: ۳۳ 


۱-۱. بل بظهر من قوله تعالی« و طفقا بخص فان علیهما من وَرَقِ الْجنّه» فى سياق قصه آدم و حواء علیهما السلام أن التستر 
بالورق و الحشیش ستر اضطراری و لذلک من علیهم بانزال الثوب و قال:« یا بی آم قد ارلا علیکم لیاسا يُوارى سَوآتکم؛ 
فبین أن التستر بالحشیش و الاوراق غير كاف حال الاختیار. 


و هذا مرسل لکن الارسال بعد ابن مسکان و هو ممن آجمعت العصابه على تصحیح ما يصح عنه و یمکن أن یکونا خبرین لکن 
روایه ابن مسکان عن الباقر عليه السلام آیضا(۱) غريب و لعل فيه أيضا إرسالا. 


و بالجمله أخبار التفصیل معتبره فحمل آخبار التفصیل المطلقه علیها حسن و یمکن الجمع بين الأخبار بالحمل على التخيير أيضا 
كما مال إليه المحقق فى المعتبر استضعافا للروایه المفصله فیمکن حمل آخبار التفصیل على الفضیله و الاستحباب و على أى 
حال العمل بالمشهور أولى فانه لا ینافی التخيير. 


ثم الظاهر من الروایتین أنه یصلی قائما إذا لم يكن رآه فی حال الدخول فی الصلاه و إن آمکن ورود أحد بعد الدخول فیها لکن 
القوم فهموا كما ذکرنا. 


الثالثه صرح الشیخ فی النهایه بجواز صلاه العاری مع سعه الوقت و قال المرتضی و سلار يجب أن يؤخر رجاء لحصول الستره و 
مال فى المعتبر إلى وجوب التأخير مع ظن تحصیل الستر و عدمه بدونه و قربه فی الذ کری و السید فی المدارک و خبر آبی 
البختری يدل على الثانی لکنه قاصر عن إفاده الوجوب سندا و متنا. 


الرابعه المستفاد من کلام الأصحاب و الأخبار لا سيما الخبر الأخير أن الایماء فى حالتی القيام و الجلوس على وجه واحد فیجعلها 
من قیام مع القیام و من جلوس مع الجلوس و حکی الشهید فی الذ کری عن شيخه السید عميد الدین أنه كان بقوی جلوس القائم 
لیومی للسجود جالسا استنادا إلى کونه حینثذ أقرب إلى هیثه الساجد فیدخل تحت فأتوا به ما استطعتم و هو ضعیف لن الوجوب 


ص: 1۴ 


-١‏ ۱. لانه من أصحاب أبى عبد الله و أبى الحسن موسی علیهما السلام مات فى أيامه قبل الحادثه. روی عن الکاظم و لم يرو 
عن أبى عبد الله عليه السلام الا حدیث من آدرک المشعر فقد آدرک الحج» كيف و عن آبی جعفر الباقر عليه السلام» زعم 
العیاشی أنه كان لا يدخل على أبى عبد الله عليه السلام شفقه أن لا يوفيه حقٌّ اجلاله فکان یسمع من أصحابه. 


حينئذ انتقل إلى الایماء فلا معنی للتکلیف بالاتیان بالممکن من السجود. 


الخامسه الایماء بالرأس للتصریح به فى روایه زراره(۱) و هو الظاهر من روایه آبی البختری كما لا یخفی فان تعذر فبالعینین و 
آوجب الشهید فى الذ کری الانحناء فیهما بحسب الممکن بحیث لا تبدو معه العوره و أن یجعل السجود أخفض محافظه على 


الفرق بینه و بین الركوع و احتمل وجوب وضع اليدين و ال رکبتین و إبهامى الرجلین فى السجود على الکیفیه المعتبره فيه و قال 
فى المدا رک و كل ذلک تقیید للنص من غير دلیل نعم لا یبعد وجوب رفع شی ء يسجد عليه لقوله عليه السلام فى صحبحه عبد 
الرحمن (۲) الوارده فى صلاه المریض و يضع وجهه فى الفریضه على ما آمکنه من شی ء انتهی و خبر أبى البختری يدل على 
الأخفضيه و الأحوط العمل به. 


السادسه ما ورد فى خبر أبى البخترى من النهى عن الجماعه لعله محمول على التقيه بقرينه الراوى قال فى الذكرى يستحب للعراه 
الصلاه جماعه رجالا كانوا أو نساء إجماعا لعموم شرعيه الجماعه و أفضليتها و منع بعض العامه من الجماعه إلا فى الظلمه حذر 


كشف العوره و سترها ساقط لأنا نتكلم على تقدير عدمه. 


ثم الذی دل عليه > بر شاق بن عار( عَنْ أبى عَبدِ الله عليه السلام: فى وم يع لهم اطریق ود نام نیو عر و 
حض رت الصا کیت بن کفرن قال يتَقَدَّمْهُمْ إِمَامُهُمْ فلس و يَجْلِسُونَ حَلْفَهُ یوم ال تام بال کوع و السود و کون و 
يَسْجَدُونَ عَلَقهُ علی ژجوههم. 


و بها عمل الشیخ فى النهایه و قال المرتضی و المفید یومی الجمیع کالصلاه فرادی و هو اختیار ابن إدريس مدعیا 


ص: ۳۵ 


.١ -١‏ التهذيب ج اص ۵ج ۲٢ص‏ ۴ ط نجف. 


للاجماع و فى المعتبر رجح مضمون الروایه لجوده سندها و یشکل بأن فيه تفرقه بين المنفرد و الجامع و قد نهی المنفرد عن 
الر کوع و السجود كما تقدم لثلا تبدو العوره 


و فد رَوَى عَبد الله بْنُّ ستان (۱) 
عَنْ أبى عبد الله عليه السلام: يَتَقَدَمُهُمُ لام بزكبتيه و بَصلی بهم جلوساً و هُوَ جالش. و أطلق. 


و بالجمله یلزم من العمل بروایه إسحاق آحد آمرین إما اختصاص المأمومين بهذا الحکم و ما وجوب ال ركوع و السجود على 
کل عار إذا آمن المطلع و الأمر الثانی لا سبیل إليه و الأمر الأول بعيد انتهی. و یمکن تأویل خبر إسحاق بما یوافق سائر الأخبار 
لکنه فی غايه البعد. 


السابعه قال فى المعتبر لو وجد وحلا أو ماء راکدا بحیث لو نزله ستر عورته لم يجب نزوله لأن فيه ضررا و مشقه و هو کذلک 
مع مخالفته لظواهر الأخبار و لو آمکن العاری ولوج حفیره و الصلاه فیها قائما بالر کوع و السجود قیل يجب لمرسله 


آیوب بن نوح (۳) 


عَنْ بَغض آضیخابه عَنْ أبى عد الله عليه السلام أله قالّ: الغاری الّذی لیس له توب اذا وج حفیرة خلا ف جد فيا و زک و 
ف 
استضعافا للروايه و التفاتا إلى عدم انصراف لفظ الساتر إليها و المسأله لا تخلو من إشكال لكنها قليله الجدوى لقله الحاجه إليها. 


ص: ۳۱۶ 


۲- ۲. التهذیب ج ۲ ص ۹ط نجف و هکذا ج ۲ص ۳۶۵ و فی ط حجر ص ۳۰۵ و ۲۰۴. 


**| ترجمه | کتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرده و می گوبد: از آن حضرت درباره 
مردی سؤال کردم که گرفتار راهزنان شده يا اموالش را آب برده» يس برهنه مانده و وقت نماز هم رسیده است» چگونه نماز 
بخواند؟ فرمود: اگر گیاه به دست آورد عورتش را با آن بپوشاند و رکوع و سجودش را به طور کامل انجام دهد» و اگر چیزی 


برای سَتر عورت نیافت ایستاده و با اشاره نماز بخواند. -. بحارالانوار ۱۰ : ۲۷۸ - 
نکاتی که برای فهم روایات لازم است: 


اول: روایت آخر دلالت بر ستر عورت با گیاه و تقييد به حال ضرورت دارد» و فقدان لباس جزء کلام سائل بود. اصحاب در 
آن اختلاف نظر دارند. اکثر آنها از جمله شیخ» ابن ادريس» فاضلان (علامه و محقق) و شهید در بیان بر این عقیده اند که 
شخص برهنه مخیر است بين لباس و ب رگ و گیاه و گل و هیچ کدام از اينها را مقید به حال ضرورت نمی دانندہ اما شهید در 
ذکری قائل به تخییر بين سه مورد اوّل شده و گفته اگر هیچ کدام از آنها فراهم نشد» می تواند با گل خود را بپوشانده و در 
دروس نظرش این گونه است که واجب است با لباس ستر کند و اگر نتوانست با گیاہ خشكك يا ب رگ و اگر اینها هم برایش 
فراهم نگردید با گل خود را بپوشاند. 


اشکال اين مسئله محکم و قوی است. زيرا آنچه از ستر متبادر می گردد آن است که با لباس باشد و غرض از ستر - یعنی عدم 
کشف عورت - هم با غير لباس حاصل می گردد. گاهی به علت عدم قیام ادلّه به بیش از این حدء برای ستر در غير نماز قائل 
به تخیر بین لباس و غير آن شده اند» اقا در حال نماز واجب است که دیگر ساترها را بر گل مقتّم بدارد؛ و این به خاطر 
تمشک به روایتی است که دلالت بر انتقال به ایماء دارد بدون اينكه از گل نام ببرد» و خالی از قؤت هم نیست. اگرچه ممکن 
است گفته شود: سخن امام عليه السلام كه فرمود «اگر چیزی نيافت که عورتش را به آن بپوشاند» شامل گل هم می شود پس 
ممکن است ذکر گیاه در اول» بر سبیل مثال باشد و البته احتیاط در این است که ترتیب در همه موارد مراعات گردد. 


دوم: ظاهر از این روايت» وجوب اشاره در حال قیام به طور مطلق است» ابن ادریس رحمه الله نيز همین نظر را دارد. روایت 
نو الشسرق دلالت داقت کد رهه مطلفا اند تقسكه و نا آشاوم ما ھکر اند کس ھی رجه له اه همین شو | دادم اسك 
روایت نوادر و المحاسن بر قول اکثر دلالت دارند. یعنی در صورتی که دیگری او را نبیند» ایستاده نماز بخواند و در غير این 
صورت نشسته بخواند و با اين نظر بين روایات مختلف جمع می توان کرد. لذا اکثر فقها به اين نظر رفته اند. و روایت 


المحاسن صحيحه است. 


اما شيخ - . ر.ک: التهذیب ۱ چاپ سنگی» 7 : ۳۶۵ جاب نجف - آن را به صورت مُرسَل از عبدالله بن مسکان از بعض 
اصحابش از امام صادق عليه السلام آورده است که ایشان درباره مردی که برهنه بیرون می رود و وقت نماز فرا می رسد 


فرمود: اگر کسی او را نمی بیند برهنه و ایستاده نماز بخواند و اگر او را می بینند نشسته نماز بخواند. 


اتا ارسال آن يس از ابن مسکان است و او از کسانی می باشد كه قوم بر تصحیح روایات او اجماع دارند[یعنی از اصحاب 
اجماع است]. و ممکن است دو روایت باشد. اما روایت کردن ابن مسکان از امام باقر عليه السلام نیز عجیب است - . زیرا وی 
از اصحاب امام صادق و امام کاظم علیهما السلام بوده و در زمان امام کاظم عليه السلام پیش از حاد ثه فوت کرده است. از 


امام کاظم روایت کرده اما از امام صادق فقط یک روایت نقل کرده که فرمود: «من أدرك المشعر فقد أد رك الحج»» حال 
جه رسد به اينكه از امام باقر عليه السلام روایت کرده باشد. عیاشی احتمال داده که او چون نگران بوده که نتواند حق اكرام و 


بز ركداشت امام صادق عليه السلام را رعایت کند خدمت ایشان نمی رفته و از اصحاب ايشان احادیث را می شنیده است. - 
و چه بسا در آن هم إرسال باشد. 


نتيجه بحث اينكه روایات تفصیل معتبره هستند» يس حمل روایات تفصیل مطلق بر آنها خوب است. و می توان بين روایات به 
تفصیل حمل نموده است. پس می توان روابات تفصیل را حمل بر فضیلت و استحاب نمود. به هر حال عمل به مشهور اولی 


در همین راستا ظاهر از دو روایت این است که اگر در حال شروع نماز کسی او را نمی بیند ایستاده نماز بخواند حتی اگر 
امکان دارد يس از شروع نماز کسی او را ببيند» اما همان طور که ما ذكر کرده ايم فهمیده اند. 


سوم: شيخ در النهایه تصریح کرده که در سعه وقت نماز خواندن برهنه جایز است. سید مرتضی و سلار گفته اند: واجب است 
به اميد يافتن ساتر؛ نماز را به تأخير اندازد» و در معتبر به وجوب تأخیر با ظنّ تحصیل ساتر و عدم وجوب بدون ظن مايل 
گردیده» و در ذکری و سید در مدا رک این نظر را قريب دانسته اند. روایت ابوالبختری بر نظر دوم دلالت دارد اما هم از جهت 


سند و هم از جهت متن از افاده وجوب قاصر است. 


چهارم: از کلام اصحاب و روایات بخصوص روایت آخر استفاده می شود که اشاره در حال ایستاده و نشسته به یک صورت 
است» و جه در حال ایستاده و جه در حال نشسته همان اشاره را انجام می دهد. شهید در ذ کری از شيخ خود سید عمیدالدین 
حکایت کرده که ايشان نشستن قائم برای اشاره به سجود را قوی دانسته و دلیلش اين بوده كه بالاخره به هيئت و حال سجده 
نزديكك تر است» پس داخل در «فأتوا به ما استطعتم» (در صورتٍ داشتن مشکل, تا هر مقدار كه می توانید انجام دهید) است؛ 
که قول ضعیفی است. زیرا وجوب در این صورت به اشاره منتقل شده و دیگر تکلیف به آوردن حدّ امکان از سجود بی معنا 


پنجم: اشاره به سر است. به خاطر تصریحی که در روایت زراره -. التهذیب ۱ ۳۶۴ جاب نجف - نسبت به آن 
آمده» و ظاهر روایت ابوالبختری هم همین است چنانچه مخفی نیست. يس اگر اشاره به سر برایش ممکن نبود با چشم‌ها اشاره 
می کند» و شهید در ذکری برای اشاره به ركوع و سجود. حم شدن تاحدً امکان را واجب دانسته به طوری که موجب کشف 
عورت نباشد و می كويد انحنا برای سجود بايد نسبت به رکوع بیشتر باشدء زیرا بايد تفاوت ميان رکوع و سجود را مراعات 
کرد و به طور احتمالی قراردادن دو دست. زانوها و شست های پا را [بصورت اشاره] در سجود به همان گونه ای که در 
سجود عادی انجام می دهند واجب دانسته است. و در مدا رک گوید: همه اينها تقیید بدون دلیل نص است. بله بعید نیست که 
برداشتن چیزی که روی آن سجده کند واجب باشد به دلیل قول امام عليه السلام در صحيحه عبدالرحمن - . همان ۳ : ۳۰۸ 


جاب نجف - 


که در مورد نماز مریض فرمود: و در تمان واجب صورتش را بر هر چیزی که امکان داشت بگذارد. یابان. روایت ابوالبختری 
دلالت بر این دارد که اشاره به سجده بايد يايين تر از حد رکوع باشد» و احوط هم عمل به آن است. 


ششم: جه بسا نهی از جماعت که در روایت ابوالبختری وارد شده به قرینه راوی» حمل بر تقیه گردد. در ذکری می گوید: 
برای برهنگان نماز جماعت مستحب است. جه مرد باشند و جه زن, به دلیل اجماع بر عموم شرعيتٍ جماعت و افضل بودن آن؛ 
و برخی از اهل سنت برای جلو گیری از کشف عورت جماعت را جز در تاریکی ممنوع دانسته اند. و ستر عورت ساقط است؛ 


همچنین مدلول روایت اسحاق بن عمار - . همان ۱ : ۲۴۰ جاب سنگی - از امام صادق عليه السلام که گروهی گرفتار راهزنان 
گردیده و لباس‌هایشان ربوده شده و برهنه مانده اند» حال وقت اذ تيده ات سک نماز بخوانند؟ فرمود: امامشان در 
جلو قرار می كيرد و می نشیند آنها هم يشت سرش می نشینند» پس امام برای رکوع و سجود اشاره می کند و آنها نیز به 


همین صورت رکوع و سجود را با اشاره صورت انجام می دهند. 


و شيخ در النهایه به آن عمل کرده و سید مرتضی و شيخ مفید گفته اند: همگی آنها فرادی و با اشاره نماز می خوانند؛ ابن 
ادریس نيز همین قول را بر گزیدہ و مدّعى است که فقها بر آن اجماع دارند. در معتبر مضمون روایت را به دلیل قؤت سند آن 
ترجیح داده و اشکال می کند که بين نماز فرادی و جماعت فرق است» و شخصی را که می خواهد نماز فرادی بخواند - 
چنانچه گذشت - از رکوع و سجود منع کرده تا عورتش مکشوف نگردد . 


و عبداللہ بن سنان - . همان ۱ : ۳۰۵ جاب سنگی» ۳: ۱۷۸ جاب نجف - از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: 


امام با زانو جلو می رود و همگی به جماعت نماز می خوانند. 
و حکم را مطلق فرموده است. 


و خلاصه اينكه از عمل به روایت اسحاق یکی از دو حالت زیر لازم می آید: يا اختصاص مأمومها به این حکم» و یا وجوب 
رکوع و سجود بر هر برهنه ای که از دیده نشدن عورتش اطمینان دارد؛ حالت دوم که امکان ندارد و حالت اوّل هم بعید 


است. پایان 
می توان روایت اسحاق بن عقار را در راستای دیگر روایات و موافق با آنها تأویل کرد اما بسیار بعید خواهد بود. 


هفتم: در معتبر گوید: اگر شخص برهنه گل نرم يا آب راکدی یافت به طوری كه با داخل شدن در آن عورتش پوشیده می 
شود واجب نيست داخل آن گردد» زيرا این کار موجب ضرر و مشمّت خواهد بود» به علاوه اين کار با ظواهر روایات هم 
تعارض دارد. اما اگر چاله ای را يافت که می توانست در آن نمازش را ایستاده همراه با ركوع و سجود کامل بخواند» گفته 
شده که واجب است این کار را بکند؛ به دلیل مُرسله ایوب بن نوح - . همان : ۷۹ جاب نجف. ۲: ۳۶۵ جاب سنگی : ۳۰۵ 
و ۲۰۴ - از امام صادق عليه السلام که فرمود: برهنه ای که لباس ندارد اگر چاله ای یافت وارد آن شود و در آن ركوع و 


سجدہ گنت 


و گفته شده که واجب نیست. زیرا روایت ضعیف است و لفظ «ساتر» هم به چنین معنایی انصراف ندارد» و مسئله خالی از 


اشکال نیست. اما بحث درباره آن فایده چندانی ندارد» زیرا مورد آن کم پیش می آید . 
٭ | تر جمه ]| 

باب ۴ ما تجوز الصلاه فيه من الأوبار و الأشعار و الجلود و ما لا تجوز 

روایات 


۹۳ 


ال عن محمد ن علي اویه عون محمد بی يخبى العطارعن مد بی أك بن یخبی الْأشْعَرِىٌ عَنْ آختد بن مب 
ہیں ہو سو و ہپ "00098 نه له عن مجلود الّارش الَذِى 


رو رصم 


#4[ ترجمه اعلل الشرائع : ابويزيد قث می (قشم یکی از قبیله های یم يمنى ساكن بصرہ است) در روایت يتى از امام رضا عليه السلام 
الل شر سم تہ سے 
سگ دباغی می کنند. - . علل الشرائع ۲: ۲۳ - 


٭| تر جمه | 


بيان 


قال فى القاموس الدارش جلد معروف أسود كأنه فارسى قوله عليه السلام فإنها تدبغ لعلهم لم يكونوا يغسلونها بعد الدباغ أو بعد 
الغسل أيضا كان تبقى فيها أجزاء صغار أو الحكم محمول على الاستحباب احتياطا لاحتمال أن يبقى فيها شی ء منه و لعل عدم 
أمره عليه السلام بالغسل أيضا لذلكك أو لأجل اللون بناء على أن الملون بالنجس أو بالمتنجس لا يطهر بالغسل. 


قال فى المنتهى يجوز استعمال الطاهر فى الدباغ كالشث و القرظ و العفص و قشر الرمان و غيرها و القائلون بتوقف الطهاره على 
الدباغ من صحابنا و الجمهور اتفقوا على حصول الطهاره بهذه الأشياء أما الأشياء النجسه فلا يجوز استعمالها فى الدباغ و هل 
تطهر أم لا أما عندنا فان الطهاره حصلت بالتذكيه و إن كان ملاقاه النجس موجبه لتنجيس المحل و يطهر بالغسل و أما القائلون 
بتوقف الطهاره على الدباغ فقد ذهب بعضهم إلى عدم الطهاره ذكره ابن الجنيد و بعض الجمهور لأنها طهاره من نجاسه فلا 
تحصل بالنجس كالاستجمار و الغسل و ينبغى أن يكون ما يدبغ به منشفا للرطوبه مزيلا للخبث و قد روى عن الرضا عليه السلام 
عدم جواز الصلاه فى الجلود المدبوغه بخرء الكلاب و الروايه ضعيفه و مع تسليمها 


ص: ۳۷ 


مرأة ۳۳ 
.١ -١‏ علل الشرائع ج ۲ ص 


تحمل على المنع من الصلاه قبل الغسل. 


و قال فى الذ کری الأصح وقوح الذ کاه على الطاهره فی حال الحیاه کالسباع لعموم لا ما دك (۱) و قول الصادق عليه السلام لا 
تصل فیما لا يؤكل لحمه ذکاه الذبح أو لم یذ که فیطهر بالذ كاه و المشهور تحریم استعماله حتی یدبغ و الفاضلان جعلاه مستحبا 
لطهارته و إلا لكان ميته فلا بطهره. 


و لیکن الدبغ بالطاهر کالقرظ و هو ورق السلم و الشث بالشین و الثاء المثلثتين و هو نبت طيب الريح مر الطعم يدبغ به قاله 
الجوهری و قیل بالباء الموحده و هو شبه الزاج و الأصل فیهما ما روی من قول النبی صلی اللہ عليه و آله أ لیس فى الشث و 
القرظ ما یطهره و لا يجوز بالنجس فلا بطهر عند ابن الجنید و الأجود أنه یکفی فیما يحتاج إلى الدبغ و لکن لا یستعمل الا بعد 
طهارته لقول الرضا عليه السلام فی جلود الدارش بالراء المهمله و الشين المعجمه لا تصل فيها فانها تدبغ بخرء الکلاب. 


**[ترجمه ]در قاموس آمده است: «دارش) پوستی سياه و معروف و گویا فارسی است. قول امام عليه السلام که فرمود «... 
دباغی می شود» جه بسا از این روست که آنها يوست را بعد از دباغی نمی شستند و یا بعد از شستن هنوز اجزای کوچکی از 
مدفوع سگ روی آن مانده بوده؛ و یا اينكه حکم احتياطاً حمل بر استحباب می شود زیرا احتمال دارد که چیزی از آن مدفوع 
در آن بقی مانده باشد؛ و جه بسا امر نکردن امام عليه السلام به شستن آن نیز به همین دلیل باشد و يا شايد به خاطر رنكك آن 


بوده» زیرا چیزی که با نجس یا متنٹجس رنگ گرفته باشد با شستن طاهر نمی گردد. 


در المنتهی گوبد: استفاده از مواد طاهر مانند «شت». «قرظ)ء «عفص». «پوست آنار» و غير آن برای دباغی جایز است. و از 
فقهای شيعه و سنّى کسانی که گفته اند طهارتِ يوست منوط به دباغی آن است همگی بر حصول طهارت با مواد ذ کر شده 
اتفاق دارندء اما استفاده از چیزهای نجس در دباغی جایز نیست. و آيا يوست يس از دباغی با اشياء نجس طاهر می شود يا نه؟ 
ما می گوییم طهارت از همان اوّل با ذبح شرعی حاصل شده است كرجه ملاقات با نجاست موجب نجس شدن محل گردیده 
که با شستن پاک می شود. اما کسانی که می گویند طهارت مشروط به دباغی است» بعضی بر این عقیده اند که با وضع 
مذکور طاهر نیست. که ابن جنید و برخی از اهل سنت بر ايخ وریتد زیرا طهارت از نجاست است» پس طهارت با نجس 
حاصل نمی شود مثل دود دادن يا شستن. و سزاوار است چیزی که با آن دباغی می کنند رطوبت كير و ازاله کننده «حَبَث» 
باشد. از امام رضا عليه السلام روایت شده که در پوست‌های دباغی شده با مدفوع سگ نباید نماز خواند. این روایت ضعیف 


است و به فرض قبول آن» حمل بر این می شود که پیش از شستن» نماز ممنوع است. 


در ذکری می گوید: اصح آن است که حبوان طاهر [حرام گوشت] با ذبح شرعی در حال حيات پاک می شود مانند 
درند گان به خاطر عموم آيه اّما و کی - . مانده /۳ - [مگر آنچه را [ که زنده دریافته و خود] سر ببرید) و فرمایش امام 
صادق عليه السلام: در يوست حيوان حرام گوشت نماز نخوانء خواه ذبح شده باشد يا نشده باشد. يس يوست حیوان حرام 
گوشت غير نجس با ذبح پاک می شود و مشهور حرمت استفاده از آن تا پیش از دباغی است. فاضلان (علامه و محقق) 


دباغی را برای آن به دلیل طهارتش مستحب می دانندہ و اگر ذبح نشده باشد ميته است و هیچگاه طاهر نمی گردد. 


دباغى بايد با مواد طاهر مانند «قرظ» باشل که بر كك درخت «سَلْم» است» و «شث» كه گیاهی خوشبو و تلخ است و با آن دباغی 


می کنند (به نقل از جوهری)؛ و «شب» نیز گفته اند که چیزی شبیه زاج است. ريشه این دو ماده از سخن رسول خدا صلی الله 
عليه و آله است که فرمود: «آیا شث و قرظ آن را طاهر نمی کنند؟!». دباغی با نجس جایز نیست و از نظر ابن جنيد طاهر نمی 
شود و بهتر آن است که گفته شود در آنچه نیاز به دباغی دارد کفایت می کندہ اما يس از طهارت آن دیگر استعمال نمی 


شود زيرا امام رضا عليه السلام فرمود: در يوست «دارش؟ نماز نخوان؛ كه با مدفوع سكك دباغی می شود. 
* | تر جمه | 
»¥« 


الل عَنْ أبيه عن علی بْن | راهيم عَنْ آبیه عَنْ ص هُوَانَ بن بخی عَنْ عَودِ الرَخمن ِن الاج قال: سل رَجل با ود الله عليه 
السلام و انا عند عن جلود الْکز مال لیس به بأس فَعلتٌ مجمث ڌاک لها علاجی و نما هى کلاب تحرج من الما ال رد 


کرت يق کا وى الما فلت لا قال لمش اس تال 


٭ | ترجمه اعلل الشرائع: عبدالرحمن بن حجاج گوید: من نزد امام صادق عليه السلام بودم که مردی از ايشان درباره يوست خحز 
فرمود: وقتى از آب بيرون می آید یعنی می تواند خارج از آب زن د گی کند؟! گفتم: نە؛ فرمود: يس اشكال ندارد. -. علل 
الشرائع ۲ : ۴۵ - 


۷| تر جمه | 


«¥» 


محر سے اتح ۹ 


مان وب بن توح ره ال ال بر ود اله ليه اسلا الصَّلَاهُ فى ار غارس یس ببس و و اما ےرت 
َو یا مق يبه هذا ا تصل فيه . 


ص: ۲۱۸ 


۱- ۱. المائده: ۳ 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۵. 
۳- ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۶. 


**[ترجمه ]علل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: نماز در خر خالص اشکال ندارد اما اگر از خر گوش يا دیگر حیوان 
مشابه» چیزی با آن مخلوط شده بود در آن نماز نخوان. -. همان ۲: ۴۶ - 


** | تر جمه | 


جواز الصلاه فى وبر الخالص متفق عليه د بين الأصحاب و نقل إجماعهم عليه جماعه و المشهور بين المتأخرين أن حكم الجلد 
حکم الوبر و منعه ابن إدريس و نفى عنه الخلاف و تبعه العلا-مه فى المنتهى و المسأله لا تخلو من إشكال و إن كان الجواز 


اقوى. 
ثم إن للأصحاب اختلافا فى حقيقه الخز فقيل إنه دابه بحريه ذات أربع تصاد من الماء و تموت بفقده 


َك ر الخ و کی عن على بن محمد عن عبد لل بن إشحاق اللو عن الْحَسَن ن علي عن محمد بیع الیل 
عن ریب عنِ ابن أبى تَغفُور قال: كلت عند أبى عید الو عليه السلام إِذْ کل عله جل ون الوا ِينَ مال ا لَهُ جلت فداک مَا 
AEN‏ فی الْحر فَقَالَ کا َس بالصّلَاءِ فيه ان أ ال کک مَيِتّ و ہُو علاجی و أَنا غرفه فال 4 بُو عبد عد 
لہ عله السلا أن خرف بتک ال الل إل ای و دس اعد غرف یہ ئی قشم أب عبد ال علب السام تم قا ا 
فول له ده تج ین العء أو تْصَادُ من العء کوځ بادا د الما ماك ال ال جل دَفْتَ ملت فتاک عکذا هو فقال لَهُ 


یو عبد الله عليه السلام فانک ول 


2 2 


ا یی علی ای و یش هو فی عد ايان فون ان مزب ین ال الیل ی و الله کول ال له بر 
َب الله عليه السلام فد الله تمارک و تغالی أَلهُ و جعل ذَكَاتَه مَونَُ كما أل الْحيئَانَ و جعل ذکاتها موتها(۱. 


(n 


و قال فى المعتبر عندى فى هذه الروايه توقف لضعف محمد بن سلیمان و مخالفتها لما اتفقوا عليه من أنه لا ی کل من حيوان 
البحر الا السمكك و لا من السمك إلا ما له فلس و حدثنى جماعه من التجار أنها القندس و لم أتحققه. 


و قال الشهيد فى الذ کری مضمونها مشهور بين الأصحاب فلا يضر ضعف الطريق و الحكم بحله جاز أن يسند إلى حل استعماله 
فى الصلاه و إن لم یذ ک 


ص: ۳۱۹ 


.١ -١‏ الکافی ج ۳ ص ۳۹۹ التهذیب ج ۱ ص ۱۹۶ و ما بين العلامتین ساقط من الکمبانی زیاده من التهذیب و الکافی. 


كما أحل الحیتان بخروجها من الماء حيه فهو تشبیه للحل بالحل لا فى جنس الحلال ثم قال الشهید ره و لعله ما یسمی فی زماننا 
بمصر وبر السمک و هو مشهور هناك و من الناس من يزعم أنه کلب الماء و على هذا یشکل ذکاته بدون الذبح لأن الظاهر أنه 


ذو نفس سائله انتهی هذا. 


و اعلم أن فى جواز الصلاه فى الجلد المشهور فى هذا الزمان بالخز و شعره و وبره إشكالا للشک فی أنه هل هو الخز المحکوم 
عليه بالجواز فی عصر الأئمه أم لا بل الظاهر أنه غيره لأنه يظهر من الأخبار أنه مثل السمک يموت بخروجه من الماء و ذکاته 
إخراجه منه و المعروف بین التجار أن الخز المعروف الآن دابه تعيش فى البر و لا تموت بالخروج من الماء الا أن يقال انهما 
صنفان بری و بحری و کلاهما يجوز الصلاه فيه و هو بعید و یشکل التمسكك بعدم النقل و اتصال العرف من زماننا إلى زمانهم 
علیهم السلام إذ اتصال العرف غير معلوم إذ وقع الخلاف فى حقيقته فى أعصار علمائنا السالفین أيضا رضوان الله علیهم و کون 
أصل عدم النقل فی مثل ذلك حجه فى محل المنع فالاحتیاط فی عدم الصلاه فیه. 

ثم إن الاتفاق على الجواز إنما هو فى الخز الخالص عن الامتزاج بوبر الأرانب و الثعالب و آما الممتزج بشی ‏ منهما فالمشهور 
بين الأصحاب عدم جواز الصلاه فيه قال فى المنتهی و عليه فتوی علمائنا و قال فيه أيضا و کثیر من أصحابنا ادعوا الاجماع هاهنا 
و رو عَنْ دَاوْدَ الصَرّمی (۱) 

َلَ: سه ن الصا فی ال بش پوتر الاب فکتب يجوز دک 


و قال الصدوق ره فى الفقيه (۲) 


بعد إيراد هذه الروایه و هذه رخصه الآخذ بها مأجور و رادها مأثوم و الأصل ما ذکره أبى ره فى رسالته إلى و صل فى الخز ما 
لم يكن مغشوشا بوبر الأرانب انتهى و الأظهر حمله على التقيه و سيأتى بعض القول فيه. 


ص: ۳۳۰ 


.1۹۶ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ۱-١ 
۱۷۱ ص ۱۷۰ و‎ ١ الفقیه ج‎ . ۲-۲ 


** | ترجمه اجواز نماز در كرك خز خالص مورد اتفاق اصحاب است و جماعتی اجماع اصحاب را بر آن کر نموده اند. 


اتفاق می داند. علامه در منتهی نیز مثل او فتوی داده است. این مسئله خالی از اشکال نیست هرچند اقوی جواز می باشد. 


اقا دن ا مک افا مت اکا الخلا کر دارند: کو فور که کت جاو ری کرای و ارات که از الت یل من 


شود و با نبودنِ آب می ميرد. 


شيخ و کلینی از ابن ابی يعفور روايت كرده اند که گفت: نزد امام صادق عليه السلام بودم که مردى راز وارد شد و به ايشان 
گفت: فدایت گردم» نظر شما درباره نماز در خز جيست؟ فرمود: نماز در آن اشكال ندارد. مرد كفت: فدايت گردم. خر ميته 
است و بايد دبّاغى شود و من از وضع آن آكاهم. امام صادق عليه السلام فرمود: من آن را بھتر از تو می شناسم. مرد گفت: 
بايد دبّاغى شود! و هيج كس بهتر از من آن را نمی شناسد. امام عليه السلام تبن می كرد و فرمود: آيا می گویی خز جانورى 
است که از آب بیرون می آید پا آن را از آب صید می کنند و وقتی از آب بیرون آمد می میرد؟! مرد گفت: آری درست 
گفتی فدایت گردم» همین طور است. امام صادق عليه السلام به او فرمود: يس می گویی خز حیوانی است چهارپا و در حذ 
ماهی نیست؛ بنابراین پاک شدنش به خروج از آب است! مرد گفت: آری به خدا قسم نظر من هم همین است. حضرت 
ابوعبداللہ عليه السلام به او فرمود: خداوند تبارک و تعالی آن را حلال کرده و پاک شدنش را مرگ آن قرار داده است. همان 
طور که حلال شدن ماهی را در م رگش قرار داده است. -. الکافی ۳: ۳۹۹ التهذیب ۱: ۱۹۶ - 


در معتبر می گوید: من نسبت به اين روایت توقف دارم» زیرا محمد بن سلیمان در سند اين روایت ضعیف است و خود روایت 
هم با آنچه که همه بر آن توافق دارند و می گویند تنها حيوان دریایی حلال گوشت. ماهی پولک دار است. مخالف می 


باشد. جماعتی از تجار برای من نقل کردند که خز همان سگ آبی است. و من در مورد این سخن تحقیق نکرده ام. 


شهید در ذکری می گوید: مضمون روایت بين اصحاب مشهور است يس ضعف سند آن ضرری نمی رساند. و می توان حکم 
به حلیت زرا مستند به حلیت استعمال آن در نماز کرد حتی اگر ذبح نگردد همان طور که ماهی به صرف خروج به طور 
زنده از آب» حلال می شود يس در اینجا یک حکم حلال به ځکم حلال دیگر تشبیه شده نه در جنس حلال. و اما مرحوم 
واه فى نري ی و اس ی SOL‏ هی ال سیھ نضا ی تاره ےو از 
مردم گمان می کنند که خز همان سكك آبی است. که در این صورت پاک شدن آن بدون ذبح محل اشکال است. زیرا ظاهر 


آن است که خون جهنده دارد. پابان. 


و بدان که در جواز نماز با پوست حیوانی كه امروزه آن را تز می نامند و با مو و کرک آن اشکال است» زيرا شک داریم در 
اينكه آیا این همان خزی است که حکم به جواز آن در عصر ائمه وارد شده يا نه» بلکه ظاهر آن است که متفاوت با آن می 
باشدء زیرا از روایات ظاهر می شود که خز مثل ماهی است و با خروج از آب می ميرد و پاک شدنش با خروج از آب است. و 
بین باز رگانان مشهور است که خز معروف امروزی جانوری است که در خشکی زندگی می کند و با خروج از آب نمی میرد. 
مگر اينكه گفته شود: خز دو گونه خشکی و آبزی دارد» و نماز در هر دوی آنها صحیح است» كه قولی بعید می باشد. و 
تمشک به عدم نقل و اتصال غرف زمان ما به زمان ائمه علیهم السلام مشکل است زیرا اتصال این رف معلوم نیست» زیرا در 


حقیقتِ خز در دوران علمای ملف - رضوان الله عليهم - نیز اختلالف بوده است» و اصل عدم نقل در چنین موردی خودش 


حتجت و در محل منع و نهی است» بنابراین احتياط در نماز نخواندن در حز می باشد. 


لا فان بر رات اتی بر رد کر خالفیین که کر كف ےر E‏ روا لوط تفلم تاش انت انا کم ما ديرد 
مشهور بين اصحاب عدم جواز نماز در آن است. در منتهی گوید: علمای ما بر آن (عدم جواز) فتوا داده اند. و باز می گوید: 
بسیاری از فقهای ما در ابنجا ادٍعای اجماع کرده اند. 


داوود ص رمی - . التهذیب ۱ : ۱۹۶ - روایت می کند: از آن حضرت درباره نماز در خزی سوال کردم که با کرک خ رگوش 


مخلوط شده است؛ ایشان در جواب وشته بود: جایز است. 


و صدوق در فقيه -. الفقبه ۱ : ۱۷۰ و ۱۷۱ - پس از نقل این روایت نی گوید: این رخصتی است که هر کس په آن عمل کید 
ال رات مس گر 


بحث خواهيم کرد. 

| تر جمه | 

«f» 

مج ہب وین نن إِسْمَاعِيلَ البرک َعَه ی أبى عبد له عليه السلام قَال: جوز 


مر بعس 


الضَلاة فى شغر و وبر ما کل لحقة لان أكرها شو 
قال الصدوق ره یعنی أكثر الأشياء التی لا ی کل لحمها مسوخ (۱). 


9+ : از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: نماز در مو و کرک حیوان حرام گوشت جایز نیست؛ 


زيرا بيشتر آنها مسخ شده هستند . 

صدوق رحمه الله می فرمايد: يعنى بیشتر چیزهای (حیوانات) حرام گوشت مسخ شدہ دو جج وت 5 
| تر جمه | 

«A» 


الل فى وتر ل شین ۽ ا بل له( 


حیوانِ حرام گوشت کراهت داشت. -. همان - 
* | تر جمه | 
إيضاح 


عدم جواز الصلاه فى جلد ما لا يۇ كل لحمه و شعره و وبره و صوفه فى غير المواضع المستثناه إجماعى و نقل الإجماع عليه 
جماعه و اختلف فى أمور الأول الصلاه فى قلنسوه أو تكه متخذتين من جلد غير المأكول أو وبره فالمشهور بين الأصحاب المنع 
و المستفاد من كلام الشيخ فى التهذيب الجواز فى المتخذتين من الجلد و كذا ذهب الشيخ فى النهايه و المحقق فى المعتبر إلى 
الكراهه فى المتخذتين من وبر الأرانب لأخبار حملها على التقيه أظهر من حمل معارضها على الكراهه. 


الثانى قال فى التذكره لو مزج صوف ما لا يؤكل لحمه و ما يؤكل لحمه و نسج منهما ثوب لم تصح الصلاه فيه تغليبا للحرمه 
على إشكال ينشأ من إباحه المنسوج من الكتان و الحرير و من كونه غير متخذ من مأكول اللحم و كذا لو أخذ قطعا و خيطت و 
لم يبلغ كل واحد منها ما يستر العوره و المنع أظهر كما لا يخفى على المتدبر. 


الثالث قطع الشهيدان و جماعه باختصاص المنع بالملابس فلو كانت غيرها كالشعرات الملقاه على الثوب لم يمنع الصلاه فيه و 
ذهب الأكثر إلى عموم المنع و هو أحوط بل أظهر إلا فى أجزاء الإنسان. 


الرابع اختلفوا فيما لو شك فى کون الصوف و الوبر من مأكول اللحم 


ص: ۳۳۱ 


.۳۱ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۳۱ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۲ -۲ 


فقال فی المنتهی بالمنع و لعل الجواز آقوی لا سيما إذا أخذ من مسلم آخبر بکونه مأخوذا من ما کول اللحم. 


ترجمه ]عدم جواز نماز در يوست و مو و کرک و يشم حيوان حرام گوشت در غير مواضع استثنا شده مورد اجماع است» و 
گروهی از علما بر آن نقل اجماع کرده اند. اما در چند مورد اختلاف وجود دارد: 


ال: نماز در كلاه يا بند شلواری که از يوست يا کرک حیوان حرام گوشت باشد. مشهور بين فقهای شيعه منع از آن است. از 
کلام شيخ در تهذیب استفاده می شود که اگر از يوست آن حیوانات باشد جایز است. همچنین شيخ در النهایه و محقق در 
معتبر قائل به کراهت نماز در كلاه با بند شلوار ساخته شده از کرک خر گوش هستند» به دلیل روایاتی که حمل آنها بر تقیه 
اظهر است از حمل معارض آنها بر کراهت. 


دوم: در تذکره گفته است: اگر يشم حیوان حرام گوشت با يشم حیوان حلالل گوشت مخلوط گردیده و از آن لباسی بافته 
شده است نماز در آن صحیح نمی باشد به دلیل غلبه داشتن خرمت. البته در اینجا اشکالی وجود دارد و منشأ آن یکی اباحه 
لباسی است كه از کتان و حرير بافته شده و دیگری اينكه از حیوان حلال گوشت نیستند. همچنین اگر تکه هایی جمع و به هم 
دوخته شد و هر کدام از آنها به حدی نبود که به تنهایی عورت را بپوشاند» منع اظهر می باشد چنانچه بر اهل تدبّر مخفی 


نست. 


سوم: شهید اول و دوم و جماعتی به اختصاص منع به لباس‌ها به طور قطعی فتوا داده اند يس اگر غير لباس باشد مانند موهایی 
كه روی لباس افتاده نماز در آن اشکال ندارد. اکثر فقها قائل به عموم منع هستند که احوط بلکه اظهر هم همان است مگر در 


اجزای بدن انسان. 


چهارم: اگر شک باشد در اينكه يشم و کرک از حيوان حلال گوشت است يا نه» فقها اختلاف نظر دارند در منتهی آن را 
ممنوع دانست» و جه بسا جواز اقوی باشد به خصوص وقتی که از مسلمانی دریافت شده باشد که بگوید يشم از حیوان حلال 


* | تر جمه | 
»$« 


ای عَنْ مُحمّد بْن الَفْضیل عَنْ أبى الْحَسَن الژضا عليه السلام: فی قَوْلٍ اله حُذُوا زیتتکم عِنْدَ كل ممجد() قَالَ هى الاب 
۷ 


##[ تر جمه ]ته تفس عیاشی: محمد بن 2 فضا از امام رضا علبه السلام روایت کرده که در توض یح ابه 0ھ زینک عند کل 
مَ جیا -. اعراف /۳۱ - [زینت خود را در هر نمازی بر گیرید) فرمود: مقصود از زينت در این آیه لباس است. -. تفسیر 
عیاشی ۲ : ۱۲ - 


2 2 


oS 


به دعبل خلعت داد و به او فرمود: این پیراهن را نگه دار كه من هزار شب و هر شبی هزار ركعت در آن نماز خوانده ام و هزار 
ختم قرآن با آن نمودہ ام... -. آمالی طوسی ۱ : ۳۷۰ - 


٭| تر جمه | 


«A» 


ا 


عوَالی اللآلى» رُویَ: أنَّ الصَّادِقَ عليه السلام لس یاب الْحَرٌ و صلی فيا 


ور 


و زوی: : له عليه السلام كاد علیہ مه بیع اله درهم. 


9 


2 
7 ۶ 


ژوق: أن الرَضًا عليه السلام لبس لحر توق الضُوٍ ققال له ب بغض حل الصو ا رأی عليه اب ال کف زغم لک ین 
لالد وت على ات من الم باس الك كف عليه لامعا 9 ش121212 
لاس و یل ابقر عليه السلام عَنْ جلد اميه أ يس فی الصَنَه ال و زیم سبوین بقة(6). 


۳۹۲ کا ا 


*[تر جمه ]غوالى اللالی: روایت شده که امام صادق عليه السلام لباس خز به تن کرد و در آن نماز خواند. 
و روایت شده که آن حضرت عليه السلام جبه ای خز بر تن داشت که هفتصد درهم قیمت آن بود. 


و روایت شده که امام رضا عليه السلام لباس خزى روی يشم پوشید. عده ای از صوفیان جاهل وقتی دیدند آن حضرت لباس 
تز يوشيده به ایشان گفتند: چگونه گمان می کنی از اهل زهد هستی در حالی که تو را به وضعی می بینیم که به لباس ځز 
تنغم می جویی؟! يس امام عليه السلام زیر آن را به آنها نشان داد و دیدند که زیر خز يشم پوشیده است. بعد فرمود: این برای 
خداست و این برای مردم. از امام باقر عليه السلام درباره يوست حیوان مُردہ سؤال شد که آيا برای نماز می توان آن را پوشید؟ 


فرمود: نه حثی اگر هفتاد مرتبه دبّاغی شود. - . التهذیب ۱۹۳:۱ - 
* | تر جمه | 


۰ 


کتاب الْمَمائل» لعبی بن جغفرعن أخيه عليه السلام قال: له عَنْ رَجُل مَس ظغر سؤر هَل یط لح له أن بُ لی قبل أنْ يَغْسِل 


*#[ترجمه ] کتاب المسائل: على بن جعفر روایت می کند كه از برادرش حضرت موسی بن جعفر عليه السلام درباره مردی 
مزال کر قدو ات کر تاھ درے کته ایک آرافی وات مہا اا عشم کی اه ا تسد آشکال قاری سر 
بجارالاتزار ۱۰ ۲۸8 - 


* | تر جمه | 


بيان 


لا يمكن الاستدلال به على جواز الصلاه فى الشعرات مما لا يؤكل لحمه 


ص: ۲۲۲ 


.۲۹ الأعراف:‎ .١ -١ 

۲- ۲. تفسیر العتياشئ ج ۲ ص ۱۲. 

۳- ۳. آمالی الطوسی ج ١‏ ص ۳۷۰. 

۴- ۴. و رواه فی التهذیب ج ۱ ص ۱۹۳. 
۵- ۵. البحار ج ۱۰ ص ۲۸۵. 


إذ لعل التجویز لعدم العلم بلصوق شی ء منها بالید بل هو أظهر. 


#*[ ترجمه ]نمی توان به اين روایت برای جواز نماز در موی حیوان حرام گوشت استدلال کرد زیرا جه بسا و بلکه اظهر آن 


است که تجویز نماز در روایت به خاطر عدم علم به چسبیدنِ موی گربه به دست باشد. 
** | تر جمه | 


>۱ 


م6" 


ب الِشَادِ e‏ آخیه عليه السلام قا 


2 1 
باس ان يُصَلى و هی مَعَه (۱). 


۶ |ترجمہ ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش حضرت موسی بن جعفر عليه السلام نقل کرده و می گوید: از آن حضرت 
درباره مردی سؤال کردم که در حال نماز ظرفی از يوست الاغ و کفشی از يوست الاغ با خود داشت. آيا نمازش صحیح است 
يا بايد اعاده کند؟ فرمود: شایسته نیست با آن نماز بخواند مگر اينكه ترس از دست دادن آنها را داشته باشد که در این صورت 
نماز خواندن با آنها اشکال ندارد. - . قرب الاسناد : ۸۷ جاب سنگی د 

| تر جمه | 

بیان 


يدل على كرام الصلاهفیما بقن اتخاذه من المیته و التجویز مع خوف الذهاب و التعیر عن العم بلا بصلح یدلان علی الك اه 
مع أنه ورد فى الروایه ما علمت أنه ميته فلا تصل فیه. 


*##[ترجمه ]این روایت دلالت بر کراهت نماز در چیزی دارد كه گمان می‌شود از مردار گرفته شده باشد» و تجویز آن در 
صورت وجود ترس از دست رفتن و تعبیر از منع به «شایسته نیست» دلالت بر کراهت داردہ با اينكه در روایت آمده است: در 


* | تر جمه | 
»1« 


لا ختجاخ: فيما كنب مد بْنُ عو له ئن جغفر الحفیری إلى الاحیه مدع و وق عَنْ اجب الث کر عليه السلام 1 
مدر عع انتا اگااللی کی ور ر راب نوم جور و ژوی عَنْهُ آنضا أنه لا جوز فا الْأوير كن تققد | عد فا ات دا 
السلام إِنَّمَا حرم 


فی مَذہِ الْأْبَار و الجْلود فامّا الْأَوْبَارُ وَحخْدَمًا فحلال (۲) 


و قد یل بتغض الْعُلَمَاءِ عَنْ مَعْنَى قَوْلٍ السصَادق عليه السلام لا بُمَے لی فى الب و لا لوب الذی يليه فقال ما عنی الْجَلودَ دون 


نگاشت ابن پود که: از امام عسکری عليه السلام روایت شده که از ایشان درباره نماز با کر مخلوط با كرك خر گوش سؤال 
کردند و امام توقیع فرمودند که جایز است. و باز از ایشان نقل شده که فرمود: جایز نیست! حال ما به کدام عمل کنیم؟ امام 
عليه السلام پاسخ فرمود: رمت در مخلوط كركك و يوست است. اما کرک به تنهایی خلال می باشد. - . الاحتجاج : ۲۷۵ - 


از برخى از علماء درباره معنای کلام امام صادق عليه السلام (در روباه و لباسی كه از آن امه نماز تباید خواند) پرسیدند» 


فر موود مود پوست: اق اسك له چ دنگ سد هماة- 


* | ترجمه | 


بيان 


ما ذكر فى الخبر من الفرق بين الجلد و الوبر خلا.ف ما يعهد فى کلام الأصحاب و ذكروا اتفاق الأصحاب على عدم جواز 
الصلاه فى جلد ما لا ی کل لحمه و شعره و وبره عدا ما استثتی مما سیذ کر و ما وبر الأرانب و التعالب و جلودهما فالروایات فيها 
مختلفه و المشهور عدم جواز الصلاه فیها قال فى المعتبر اعلم أن المشهور فى فتوی الأصحاب المنع مما عدا السنجاب و وبر 
الخز و العمل به احتیاط فى الدین ثم روی صحیحتی الحلبی و على بن بقطین (۴) 


الدالتین علی الجواز 

ص: ۳۳۳ 

.١-١‏ قرب الاسناد ص ۷ ط حجر. 
۲- ۲. الاحتجاج ص ۲۷۵. 


۳- ۳. الاحتجاج ص ۲۷۵. 


و قال طریق هذین الخبرین أقوى من تلك الطرق و لو عمل بهما عامل جاز و على الأولى عمل الظاهرین من الأصحاب منضما 
إلى الاحتياط للعباده و کلامه ره فى غايه المتانه و الاحتیاط لا یترک فی مثله مع ظهور احتمال التقیه فی أخبار الجواز. 


قوله عليه السلام و لا۔الثوب الذی يليه قال الشیخ فى النهایه لا يجوز الصلاه فى الثوب الذی تحت وبر الثعالب و الأرانب و لا 
الذی فوقه و نحوه قال فى المبسوط و قال الصدوق و ایاک أن تصلی فی الثعلب لا فى الثوب الذی يليه من تحته و فوقه و ذهب 
ابن إدريس و جمهور المتأخرین إلى الجواز و لعله أقوى و إن كان الأحوط التركك لورود صحيحه على بن مهزیار بالمنع (۱). 


الیل عَنْ أبيه عن علی بن |تراهیع عَنْ أبيه عَنْ ص هوَانَ ن یخی عَنْ ود الرخمن بن الاح قال: سَأَلَ رجل أا عَوٍدِ الله عليه 
السلام و آنا عِنْدَهُ عَنْ جلود ال فال لیس به بَأسٌ فلت جلت داك إِنّهَا علاجی و الما هی کلاب تَخْرْجٌ مِنَ الْمَاءِ فَقَالَ إا 


رث تییش ارجا اما فلت ا ال مس پو اس (0 


ہے ایا عر سی ے ہے یں درو كوا حر ان ہب می سے رت مها 
عَنْ أَبُوبَ بن لُوح رَفَعَهُ قال ال أبُو عد الله عليه السلام: الصَّلاهُ فى الحَرٌ الہ الص لا باس به و أما الى يخلط فيه الْأَرَانبٌ أو 


** | ترجمه ]تفاوتى كه ميان يوست و کرک در روايت آمده» بر خلاف جيزى است كه در كلام فقهاى شيعه مرسوم است. و 
آورده اند که ايشان بر عدم جواز نماز دو پوست و مو و کر کف حيوان حرام گوشت اتاق دارند مگر موارد استثنا شده که ذ کر 
آنها خواهد آمد. اقا روايات در مورد کر کک و پوست خر گوش و روباه مختلف است و مشهور عدم جواز نماز در آنها می 
باشد. در المعتبر می فرماید: بدان که مشهور در فتوای اصحاب منع از غير سنجاب و كركك تيز است و عمل به آن احتياط در 
دين خواهد بود. آنگاه دو روایت صحیح حلبی و على بن يقطين -. ر.ک: التهذیب ۱ : ۱۹۵ - را که بر جواز دلاللت دارند 
آورده و می گوید: طریق این دو روایت از آن طرق» قوی تر است و اگر عمل کننده‌ای به آنها عمل كند جایز است و بنا بر 
روایت اول عمل اصحابی که به ظاهر عمل کرده‌اند به احتیاط در عبادت ملحق می گردد. کلام ايشان در المعتبر بسیار متين 


است و در چنین مواردی احتیاط نباید ترک شود البته در روایات جواز احتمال تقيه نیز ظهور دارد. 


درمورد عبارت «و نه لباسی که بعد از آن می آید» در کلام امام عليه السلام» شيخ در النهایه می فرماید: نماز در لباسی که زیر 
يا روی آن كرك روباه و خر گوش است جایز نمی باشد. در مبسوط نیز مانند آن را گفته است. شيخ صدوق می گوید: مبادا 


در روباه و لباسی که در زیر یا روی آن مشتقاتی از روباه است نماز بخوانی . 


ابن ادریس و جمهور متأخران قائل به جواز هستند و جه بسا اقوی هم همین باشد اگرچه به دلیل منع موجود در صحيحه على 


بن مهزیار احوط ت رک آن است. -. همان ۱: ۱۹۴ - 


علل الشرائع: عبدالرحمن بن حجاج گوید: خدمت امام صادق عليه السلام بودم که مردی از ايشان درباره پوست خر پرسید. 
امام فرمود: اشکالی ندارد. من گفتم: فدایت گردم؛ از پوست‌هایی است که بايد دبّاغى شود و خز همان سگی است که از آب 


بیرون می آيد! فرمود: اگر از آب بیرون بیاید زنده می ماند؟ گفتم: نه! فرمود: يس اشکالی ندارد. 


و در علل الشرائع از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: نماز در خر خالص اشکال ندارد اما اگر با خ رگوش و 


دنگر رها قش به ان مظوط شده اشد در آن ثماز تخران, 
٭| تر جمه | 
»¥« 


تحف الْعُقَولِء قَالَ الصادِق عليه السلام: و ما يور من اللباس فکل ما انمت الْأَرْض فلا باس بلتسه و الصَلَاهِ فيه وَ کل شَئْ ء يحل 


ہے 


مه فا باس پاس جلده الذ کی مه و شغره و یره وَإِنْ كانَ الضوف و الشَّعْرُ و الیش و اور من 
ص: ۲۲۴ 
۱-۱. التهذیب ج ١‏ ص 1۹۴. 


۲- ۲. قد مر هذان الحدیثان تحت الرقم ۲ و ۳ مع شرح مستوفی و تکرر هنا سهوا. 


۳- ۳. قد مر هذان الحدیثان تحت الرقم ۲ و ۳مع شرح مستوفی و تکرر هنا سهوا. 


مه و غیر المَينَهِ ذکیا فلا بأس بلس ذلك و السّلاه فيه (۱). 


سار جمه اسف العقول: امام صادق عليه السلام فرمود: لباس‌های جایز [از این قرارند]: هرآنچه که از روییدنی دای زین 
(گیاه) است پوشیدن و نماز خواندن در آن اشکال ندارده و پوشیدن پوست و پشم و مو و کرک هر حبوان حلال گوشت که 
ذبح شرعی شده باشد اشکال ندارد و اگر پش وخ پر و کر کت از مُردار و غیرمردار تذ کیه شده باشد» پوشیدن آن و نماز 
خواندن با آن اشکال ندارد. -. تحف العقول : ۳۵۵ جاب اسلامیه - 


> | ترجمه ] 
۱۳ 


عالضا قال عليه السلام: ا باس بالصّلَاِ فی غر و وبر ین کل ما کل لحم و الضُوفٍ مه و لا جوز الصّلَاهُ فی متنجاب و 
سور و قنك فَإذا آرذت الصَلَه لزغ شک و قذ آزوی فيه رخص و یاک أن تقلی فى اعاب و لا فی توب تخت جلدُ الب 


۴ 


و صل فی ار الم يكن مفشوشاً بوتر لیب و قصل فی جلد العیته على کل ال (1). 

** | ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: نماز در مو» كركك و يشم هر حیوان حلال گوشت اشکال ندارد» و نماز در 
[مشتقات] سنجاب سمور و فک (حیوانی شبیه روباه) جایز نيست و اگر خواستی نماز بخوانی آنها را از بدنت خارج کن» و 
من گاهی در مورد آن جواز را نقل می كنم و ببرهيز از اينكه در [مشتقات] روباه يا لباسی که زیر آن يوست روباه است نماز 
بخوانی. در خز اگر مخلوط با ک رک خر گوش نباشد نماز بخوان» و در هر حالی در يوست مُردار نماز نخوان. - . فقه الرضا : 
۶- 


اعلم أن الأصحاب اختلفوا فى الصلاه فی جلد السنجاب و وبره فذهب الشيخ فی المبسوط و أكثر المتأخرين إلى الجواز حتى 

قال فى المبسوط فأما السنجاب و الحواصل فلا خلاف فی أنه تجوز الصلاه فیهما و نسبه فى المنتھی إلى الأكثر و ذهب الشيخ 
فى الخلاف و موضع من النهایه إلى المنع و اختاره ابن البراج و ابن إدریس و هو ظاهر ابن الجنید و المرتضی و آبو الصلاح و 
ظاهر ابن زهره نقل الاجماع عليه و اختاره فی المختلف و نسبه الشهید الثانی إلى الأكثر و ذهب ابن حمزه إلى الکراهه و ذ کر 
الصدوق فی الفقیه عباره الفقه عن رساله أبيه إليه إلى و قد روی فيه رخص. 


و الاخبار فيه مختلفه و الجمع بینها !ما بحمل آخبار المنع على الکراهه أو بحمل آخبار الجواز على التقیه و لعل الأول آرجح إذ 
مذهب العامه جواز الصلاه فى جلود ما لا ی کل لحمه مطلقا و آخبار الجواز مشتمله على المنع من غيره و إن كان الاحتباط فى 
الاجتناب. 


ثم على القول بالجواز إنما يجوز الصلاه فيه مع تذكيته لأنه ذو نفس قال فى الذ کری و قد اشتهر بين التجار و المسافرین أنه غير 
مذ کی و لا عبره بذلک حملا لتصرف المسلمین على ما هو الأغلب نعم لو علم ذلكك حرم استعماله و هو جيد. 


ص: ۲۲۵ 


۱-۱. تحف العقول ص ۳۵۵ ط الاسلامیه. 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۰1۶ 


و آما السمور و الفنكك فالمشهور فیهما المنع و ذهب الصدوق فى المقنع إلى الجواز و قال المحقق فى المعتبر بعد نقل خبرین 
يدلان على الجواز لو عمل بهما عامل جاز و الأ.ظهر حمل آخبار الجواز على التقیه و قال فى القاموس الفنک بالتحریک دابه 
فروتها أطيب أنواع الفراء و آشرحها و أعدلها صالح لجمیع الأمزجه المعتدله و قال فى حياه الحیوان الفنک کعسل دویبه يؤخذ 
منها الفرو و قال ابن البیطار و إنه أطيب من جمیع الفراء يجلب کثیرا من بلاد الصقالبه و قال فى المصباح المنیر قيل نوع من جراء 
الثعاب الرومی و لهذا قال الأزهری و غیره هو معرب و حکی لی بعض المسافرین أنه يطلق على فرخ بن آوی فی بلاد الت رک 
انتهی و بالجمله لا نعرفه فی تلك البلاد على التعیین. 


#[ترجمه ]بدان که اصحاب درمورد نماز در پوست و کرک سنجاب اختلاف نظر دارند؛ شيخ در مبسوط و اکثر متأتران قائل 
به جواز هستند. در مبسوط می فرماید: اما نماز در سنجاب و حواصل جایز است. و در المنتهی آن را به اکثر فقها نسبت می 
دهد. شيخ در الخلاف و جایی از النهایه قائل به منع است» و ابن براج و ابن ادريس و ظاهر کلام ابن جنید» سيد مرتضی و 
ابوالصلاح این است که منع را بركزيده اند. ظاهر کلام ابن زهره نقل اجماع بر آن است. المختلف آن را بركزيده و شهید 
ثانی آنرا به اكد علما تسبت داده است. این حمزه قائل به کراهت شده و صدوق در كنات الفقیه عبارت فقه الرضارا به بقل 


از رساله پدرش خطاب به وی تا این جمله «جواز را در آن روایت نموده است» ذ کر کرده است. 


روایات درباره آن مختلفند و جمع بين آنها به این صورت است که روایاتِ منع را حمل بر کراهت. و يا روایات جواز را حمل 


هستند» و روایات جواز مشتمل بر منع از غير آن می باشد اگرچه احتیاط در اجتناب است. 


و اما بنا بر قول به جواز» تنها در صورتی نماز با آن جایز است که ذبح شرعی شود زیرا خون جهنده دارد. در ذکری گوید: 
بين باز رگانان و مسافران مشهور است که آن ذبح شرعی نشده و این شهرت معتبر نیست. زیرا تصرف مسلمانان بر آنچه 
غالب‌تر است حمل می گردد. بله اگر يقين داشت که ذبح شرعی نشدہہ استفاده از آن حرام می باشد» و خیلی هم خوب 


است. 


اقا مشهور در مورد سمور و فنككء مَنع است. صدوق در المقنع قائل به جواز شده و محقق در معتبر پس از نقل دو روایت که 
بر جواز دلالت دارند می گوید: عمل به این دو روایت جایز است. و اظهر حمل روایات جواز بر تقیه می باشد. در قاموس 
آمده است: فک حیوانی است که پوستش بهترین» انعطاف پذیر ترين و خوش حالت ترین انواع يوست می باشد و با تمامی 
مزاج‌های معتدل سا زگار است. و در حیاه الحيوان می گوید: فنكك بر وزن عسل حیوان کوچکی است که از يوست آن استفاده 
می شود. ابن بیطار گفته است: يوست آن از تمام پوست‌ها بهتر است و بسیار از بلاد صقالبه آن را می آورند. در مصباح المنیر 
گوید: گفته شده که فنكك گونه ای از توله‌های روباه رومی است» و از این رو ازهری و دیگران آن را معدب دانسته اند. بعضی 
از مسافران برای من نقل کردند که فک در بلات ترک به بچه شغال اطلاق می گردد. پایان. خلاصه اينكه ما دقيقاً نمی دانیم 


فنک در آن بلاد به جه حیوانی اطلاق می شود. 


| تر جمه | 


م۱۴ 


e 


الْمَحَاسِنٌ» عَنْ علی ٿن آشباط عَنْ علی بن جغفر عَنْ آخیه قال: سل عَنْ زکوب جلو الّباع قال لا باس ما لَمْ يُشججد علیها(۱. 


3 


و مه عَنْ عع ان بن عیتی عَنْ مَِمَاعَة قال: شرل أبُو ود الله عليه السلام عَنْ جلو باعل از کنو ٦٤٦ھ‏ 


#*[تر جمه ]المحاسن: على بن جعفر از برادرش عليه السلام روايث می گند از انشان:ذرباره سوان شدن بريوست درند گان 
پرسیدم» فرمود: تا زمانی که بر آن سجده نکنی اشکال ندارد. - . المحاسن : ۶۲۹ - 


در المحاسن از سماعه نقل شدہ: از امام صادق عليه السلام دربارہ پوست درند گان سؤال شد ایشان فرمود: بر آن سوار شوید 


انانواق لماز با توش د ان 


۷| تر جمه | 

«1۵» 

فِقَهُ الصا قَالَ عليه السلام: کل سى ل اکل شه لا لش بلیس دہ اکن و ضوفه و شغره و ترہ و یه و عطایه و إن 
كان لصوف و المّعْدَ و لوب ب ل بكوة [- بب تعای أكلة لا باس به و 9 ا 


0 وقد جوز اله نا َم تب از و لم بس عله غل اسنجاب و الک و لور و الْعوَاصِلِ دا ان 


٣ھ‏ تجوز فى مله وه الصا مثل اَل من ایر و الک من ریم و الجززب و ان ن و وان رجاجیلک بو 
تک الصّلاء فيه (۳). 


#*[ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: هر حیوان حلال گوشتی که ذبح شرعی شود؛ پوشیدن پوست. پشم» موه 
ک رک» پر و استخوان‌های آن جایز است» و اگر پشم» موه كرك و پر از مُردار بود يا غیرمرداری بود که خداوند خوردن آن را 
حلال کرده» اشکال ندارد. يوست نیز اینچنین است و با دبّاغی طاهر می شود. گاهی نماز در آنچه از زمين نروييده و حلال 
گوشت هم نیست جایز می باشد. مانند سنجاب. فنکك. سمور و حواصلء [یعنی] اگر لباسی بود که به تنهایی نمی شد آن را 
در نماز پوشید مانند كلاه حریر بند شلوار ابریشمی» جوراب کفش و انواع چیزهایی که به پا می کنند نماز خواندن با آن 
جاع امت ل فا غاب 

**|ترجمه] 


بيان 


قوله عليه السلام و كذلك الجلد يدل على جواز استعمال جلد الميته 


ص: ۳۳۶ 


۱-۱ المحاسن ص ۶۲۹ 

۲- ۲. المحاسن ص ۶۲۹. 

۳ ۳ فقه الرضا ص ۴۱ و قوله« فان دباغته طهارته» يؤيد ما قلناه من أن هذا الکتاب کتاب التکلیف للشلمغانی» و قد نسب إليه 
القول بذلک كما مر فى ج ۸۰ ص ۷۸. 


بعد الدباغ و یمکن حمله على غير المیته و یکون الدباغ محمولا- على الاستحباب على المشهور و على الوجوب على مذهب 
الشیخ و المرتضی و يدل على جواز الصلاه فیما لا تتم الصلاه فيه من جلد غير الماً کول و صوفه و شعره و وبره و قد مر الکلام 
فيه و یمکن تخصیص الحکم بخصوص هذه الجلود و یکون وجه جمع بين الأخبار و لعل المراد بالرجاجیل آنواع ما پلبس فی 
الرجل و لعله من المولدات. 


| تر جمه ]اینکه فرمود «پوست نیز اینچنین است» دلالت بر جواز استفاده از يوست مُردار يس از دباغی دارد» و می توان آن را 
حمل بر غير مُردار کرد. و دبّاغى بنا به نظر مشهور حمل بر استحباب می گردد. اما به نظر شيخ و سید مرتضی بر وجوب حمل 
ہی شود. این روایت دلالت بر جواز نماز در چیزی دارد که نماز در آن صحیح نیست یعنی پوست» بشع مو و كرك حبوان 
حرام گوشت» که در مورد آن صحبت شد. و می توان حکم را به خصوص اين گونه پوست‌ها تخصیص زد که وجه جمعی 
من روایات هم باشد. و احتمالا مقصود از «جاجیل» چیزهایی امت که به پا می كش و شاید از کلمات مراد باشد. 


* | تر جمه | 

«\ $» 

aS‏ مث ای بَفَْا فی مَالٍ لأب الْحَسَن الْحَضر بن مُحَمَدٍ مُحمّد لأو صله و أمَرنی أن أذفعَه 
إلى بیج مل بن وا فقو رن ى اذل أ إلى وه ون 7 ال الدُعَا لها ا 


لور یل لَه لت یفده و صدوث إِلَى الْعَْريٌ ابی ان یس العالَ و قال مد ز إلى أبى عفر معقد إن أخمد و اف إلنه 

کہ ا وت رق فيا بشم اللہ من الأجيم 
سأك الدّعَاءَ عن اه الى تجد‌ها وب ب اله لكك العافية و تلع نک الاب و ضرف غنک بغض اجه نارازه و عاقاک 
ےتپ 1 فالا ی فيه من ارو الور و الك اب و اک و اي و الوامتل اما المُمُور و 
لالب فَعَرَامٌ لک و یرک الصَلَاهُ یه و بل لک جود الم کول من الم دم كن فيه یره و و ان ن یک یک نا 


و 


َالْحوَاصِلَ جر لک أن تل فيه و الفا ماع ام ما لم بوخ بیع تیه النَصَارَى علی اليب قائ ۽ لک أن له اد 


بح أ تک أو محالِث يق به (۵. 


## ترجمه ]الخرائج: احمد بن ابی روح گوید: ابوالحسن خضر بن محمد مالى به من داد تا به بغداد برسانم و مرا امر كرد كه 
آن را به ابوجعفر محمد بن عثمان عمری بدھم و امر كرد به غير او ندهم. و از او طلب دعا برای شفاى بيماريش كنم و بيرسم 
که آیا پوشیدن کر كه حلال است؟ پس من وارد بغداد شدم و نزد عمری رفتم. او مال را نگرفت و گفت: سراغ ابوجعفر محمد 
بن احمد برو و مال را به او بده که او مأمور به دريافت آن است و آنچه که درخواست کردی روا گردید. يس نزد ابوجعفر 
آمدم و مال را به او دادم او نوشته ای بیرون آورد که در آن چنین آمده بود: بسم الله الرحمن الرحیم خواسته بودی برای 
بیماریت دعا کنیم» خداوند عافیت را به تو عطا فرمود و بیماری را از تو دفع کرد و حرارتی را که درخود احساس می کردی 
از تو برطرف نمود. و تو را عافيت بخشيد و بدنت سالم شد. اما سؤالت در مورد اينكه از کرک سمور» سنجاب» فتککه دلق و 


حواصل با کدام از اینها می توان نماز خواند؟ پاسخ این است که بر تو و غير تو نماز خواندن با سمور و روباه حرام است. و 
پوست حیوانات حلالل گوشت حلال است در صورتی که با غر آن مخلوط نشده باشد. و اگر چیزی داشتی که در آن تماز 
بخوانی» يس جایز است که در حواصل نماز بخوانی. و اما پوست. متاع گوسفند است و اگر در ارمنستان و توسط نصرانیان 
برای صلیب ذبح نشده باشد. چنانچه یکی از برادران تو یا یکی از اهل سنت که به او اطمینان داری آن را ذبح کرده باشد؛ 


جایز است. - . الخرانج : ۲۴۱ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على جواز الصلاه فى الحواصل فى حال الضروره و يمكن حمل القيد على الاستحباب و قد عرفت أن ظاهر الشيخ دعوى 
الإجماع على جواز الصلاه فيها و المشهور عدم الجواز قال فى الذكرى قال الشيخ فى المبسوط لا خلاف فى جواز الصلاه فى 
السنجاب و الحواصل و قيدها ابن حمزه و بعضهم بالخوارزميه 


ص: ۲۲۷ 


.۲۴۱ الخرائج ص‎ .١ -١ 


تبعا لما ذكره فى التهذیب (۱) عن بشیر بن بشار قال سألته عن الصلاه فى الفنک و السنجاب إلى قوله صل فى السنجاب و 
الحواصل الخوارزمیه و منع منه فی النهایه و هو ظاهر الا کثر انتهی و قال فى الدروس و فى الحواصل الخوارزمیه روایه بالجواز 


مترو که. 


و قال فى حیاه الحیوان الحوصل جمعه حواصل و هو طير کبیر له حوصله عظیمه بتخذ منها الفروه و قال ابن البيطار و هذا الطائر 
یکون بمصر کثیرا و یعرف بالبجع و هو جمل الماء و هو صنفان أبيض و أسود و الأسود منه كريه الرائحه لا یکاد یستعمل و 
الأجود آبیضه و حرارته قلیله و رطوبته کثیره و هو قلیل البقاء. 


* | ترجمه ]این روایت بر جواز نماز در حواصل - پلیکان - در حال ضرورت دلالت دارد» و می توان قید موجود در آن را بر 


در ذکری گوید: شيخ در مبسوط گفته است: اختلافی در جواز نماز در سنجاب و حواصل نیست. و ابن حمزه و جماعتی آن 
را به «خوارزمی» مق د کرده اند به پیروی از روایتی در تهذیب --. التهذیب ۱ : ۱۹۵ - که از بشیر بن بشار روایت می کند که 
گفت: «از آن حضرت در مورد نماز در فک و سنجاب پرسیدم - تا آنجا که فرمود: - در سنجاب و حواصل خوارزمی نماز 
بخوان». در النهایه از آن منع کرده و ظاهر کلام اکثر فقها هم همان است. پایان. و در دروس گوید: در مورد جواز نماز در 
حواصل خوارزمی روایتی وارد شده که کسی به آن عمل نکرده است. 


در حياه الحیوان چنین آمده: خوصل. جمع آن حواصل است پرنده بزرگی است که چینه دان بزركى دارد» و از يوست آن 
استفاده می کنند. ابن بیطار گوید: اين پرنده در مصر زياد و به بجع معروف است که همان شتر آب است. دو گونه دارد: سفید 
و سیاه» سياه آن بدبو است و زياد استفاده نمی شود و سفیدش بهتر است» حرارتش يايين» رطوبتش بالاو طول زند كيش کم 


ات 
**[ ترجمه ] 

۷ء 

ارات ِنْ کراب تال بروایه الحفیری و ابن عياش عَنْ دَاوْدَ السَرمن عَنْ بنتیر بْن شار یبور قال: مَأَلْت أب الْعَمِنِ 


عليه السلام عن الصّلَاءِ فى الْمَنَكِ و الفراء وَ السَمُور و السّنْجَاب و الْحَوَاصِل التى تطم طاد پبلاد اشوک أو باد الّشلام يُصَلَى فِيهًا 
كبر تققد قال تضلى فى الشنجاب و الخواصل الخرار زو ا تل فى ااب و اورت 


2 


]الس ائر تشر بن بشار تشاوری کا از حضرت ابوالحسن عليه السلام درباره نماز در فتک» يوسث» سمور» 
سنجاب و حواصل پرسیدم که در بلاد مش رکان يا بلاد مسلمانان صید می شود آيا بدون تقیه می توان در آنها نماز خواند؟ 


فرمود: در سنجاب و حواصل خوارزمی می توان نماز خواند» و در روباہ و سمور نماز نخواند. -. السراثر : ۷۱ -۔ 


* | تر جمه | 


۸ 


و مه مِنْ کتاب المسائل برِوَايَهِ ابن عیاش و الحفیری من متائل مُحَمّد : بن عَل بن 920 ای اعد دي 
2202ا 0 


زی اد و موم 'ے چیے بی و یہد ى :تبث إلى یه و 


تاه رل اباب لاه فى شی ء مه قال فَرَدَدْتٌ الْجَوَابَ إ؟ مع قم فى فقيو ادن با بب أدٌ أن يُسَافِرَ 


نیا بل وبر و لا ٦ءء‏ مولع و و لیس یمک الاس كلهم ما دک ع الأنَمَه فما الّذى رَى 
ب قال بر جع الْجَوَابٌ إلى تبش نک و السَمُورَ(۳). 


۱- ۱. التهذیب ج ١‏ ص 1۹۵. 
٣ب‏ ۴, الین ۱ 
نك ای ۴۷۲ 


٭[ترجمہ]السرائر: محمد بن على بن عیسی گوید: برای شيخ - که خدایش عزیز بدارد و تأييد فرماید - نامه ای نوشتم و از 
اينكه در كدام نوع کرک می توان نماز خواند سؤال نمودم. ایشان پاسخ داد: من دوست ندارم در چیزی از آن نماز بخوانم. 
در جواب ايشان نوشتم: ما با قومى زندكى می كنيم كه بايد تقيه را رعايت نماييم و بلاد ما به گونه ای است که برای کسی 
اتا لاون کرک میات ین EE‏ رو قرفي اش ال سک آلعد براي انمد اکا 
دارد برای همه مردم ممکن نیست» يس نظر شما در اين مورد جيست و ما جه بكنيم؟ گوید: ياسخى كه به من دادند اين گونه 


بود: فتکک و سمور را بيوش. -. همان - 


* | تر جمه | 


بيان 


الشيخ هو الهادى عليه السلام و يدل على أن الفنكك و السمور أولى من غيرهما عند الضروره و التقيه و هذا أيضا وجه جمع بين 
الأخبار. 
٭ | ترجمه ]مقصود از شیخ حضرت امام هادی عليه السلام هستند» و اين روايت دلالت دارد كه فنك و سمور هنكام ضرورت 


و تقیه نسبت به دیگر چیزها اولويت دارد. این نظر وجه جمع بین روايات هم می تواند باشد. 


۷| تر جمه | 
۹ 


مک ارم اي عن ونس بن يَعقُوبَ قال: لت علی آبی عود اللہ و هو معدل هو فى کہ و یام عليه غِسَاء مذَارِىٌ و دام 
مِحْصَبَة هی فیها رین محخروط و علیه مج خر لیس بالليکہ و لآ بالژقیقھ و علیه لحاف تعالب مظهر مته للجم فتاک 
ما تقول فى لالب قَالَ هُوَ ذا عَلَیَ (۱). 

ت رجمه ]مکارم الاخلاق: يونس بن یعقوب گوید: نزد امام صادق عليه السلام رفتم در حالی که ايشان بیمار بود و عرقچین و 
قبایی که رويه مٌذاری بر آن بود به تن داشت و ظرف خضابی در مقابلش قرار داشت که در آن بر گک‌های کنده شده ریحان 
بود و جه ای از خُز پوشیده بود که ضخامت نداشت و نازک هم نبود» لحافی از روباه روی ایشان بود که يشت و رو شده و 


طرف راست ایشان بود. به ايشان گفتم: فدایت گردم» نظرتان درباره روباه چیست؟ فرمود: همین که روی من است از روباه 
می باشد. - . مکارم الاخلاق : ۱۳۶ - 


و وں | ترجمه ] 
بیان 


فى القاموس المذار بلد بين واسط و البصره انتهى و يدل على جواز استعمال جلود الثعالب فى غير الصلاه. 


٭| ترجمه ]در قاموس كويد: مذار شهرى است بین واسط و بصره. پایان. این روایت بر جواز استفاده از يوست روباه در غير 
نماز دلالت دارد. 


اد | ترجمه ] 
«۲۰» 


مکار عَنْ تماعة بن فان عن آبیعبد الله عليه السلام أبى الْححسَنٍ عليه السلام: له شیل عن لوم الا 3 لووقا قال 
الوم الشباع و الشباع م من الظیر إلا رهه و ماود اكوا فيها و لا تَلِسُوا مِٹھا یا تُصَلُونَ فيه (). 


عَنْ عبد اللِّ ِن سان ال مرمغث أبَا عَمِدِ الله عليه السلام يَقُولُ: هب اہی به رو ین الْعرَاقٍ كان إا اراد أن يُصَلّ ترَعَهَا 
ْطر ها (۳). 

عَنْ عَبد الله ن سنان عَثهُ عليه السلام قال: ما جاء ک من باغ الیمن قصل فيه و لا تشأل عَنْهُ (۴). 

٭| تر جمه ]مکارم الاخلاق: سماعه بن مھران از امام صادق عليه السلام يا امام کاظم عليه السلام روایت می کند که از ایشان 
درباره گوشت و يوست درند كان سؤال شدء ايشان فرمود: اما گوشت درند گان و پرند گان وحشی يس ما از آن اكراه داريم» 


اما بر يوست آنها سوار شويد ولی در آن نماز نخوانید. -. همان - 


هديه آوردند» كه ايشان هر وقت می خواست نماز بخواند آن را بیرون می آورد و كنار می گذاشت. -. همان - 


عبدالله بن سنان از آن حضرت عليه السلام روايت می کند که فرمود: هرجه از پوست‌های دباغی شده يمن برایت آمد در آن 
نماز بخوان و درمورد آن سوال نکن. -. همان - 

٭| تر جمه | 

بیان 


الخبر الأول يدل على أن السباع قابله للتذ كيه و لا يجوز الصلاه فى جلودها و الثانى على نزع ما جلب من الجلود من العراق عند 
الصلاہ و لعله محمول على الاستحباب لأنهم کانوا يستحلون الميته بالدباغ أو كانوا يدبغون بخرء الكلاب. 


قال فى الذ کری و لو وجد فی يد مستحل بالدبغ ففيه صور ثلاث الأول أن يخبر بأنه ميته فلیجتنب لاعتضاده بالأصل من عدم 
الذكاه الثانی أن يخبر بأنه مذ کی فالأقرب القبول و يمكن المنع و الثالث أن يسكت ففيه وجهان. 


ص: ۳۳۹ 


.۱۳۶ مکارم الأخلاق ص‎ .١ -١ 
.۱۳۶ مکارم الأخلاق ص‎ .۲ -۲ 
.۱۳۶ مکارم الأخلاق ص‎ .۳ ۳ 
.۱۳۶ مکارم الأخلاق ص‎ .۴-۴ 


پر تب للا شن أى ا رک جو کے لیم اسلا زج 
صرداً ّا ده فراء اْحجاز لأ دِبَاعَهًا لوط فَكانَ يبعت ی اي یی مع بكم بو له ذا عض رتِ لش ا 
الى اق انف تلیه و كان سل عَنْ دک يمول إِنَّ أهلّ الْعِرَاقٍ حون لباس الجلود امه و هو أن باه د کان 


قلت الصرد به بفتح الصاد و كسر الراء من يجد البرد سريعا يقال صرد الرجل يصرد صردا فهو صرد و مصراد و فى هذا دلاله على 
جواز لبسه فى غير الصلاه و يمكن حمله على ما لم يعلم كونه ميته و يكون فعل الامام احتياطا للدين انتهى. 


وقد سبق الكلام فى حکم ما يؤخذ من سوق المسلمين فى كتاب الطهاره و تخصيص دباغ اليمن فى الخبر الثالث لعله يؤيد 
الوجه الثانى و إن أمكن حمله على الأول أيضا بأن يكونوا لم يستحلوا الميته بالدباغ. 


٭| ترجمه |روايت اول دلالت بر این دارد که درند گان قابل ذبح شرعی هستند و نماز در پوست آنها جایز نمی باشد. مدلول 
روایت دوم اين است که هنكام نماز بايد رومکمای وا که عاق مده الد از در اررہ و ال سار استعات می 


شود» زیرا جه بسا اهل عراق يوست دباغی شده مردار را حلال می دانسته و یا آن را با مدفوع سگ دباغی می کرده اند. 


در ذکری گوید: اگر پوستی در دست کسی بود که پوست مردار را به واسطه دباغی خلال می شمارد سه صورت دارد: يكف 
صورت این است که خود آن شخص بگوید که يوست از مردار است. که در این حالت بايد از آن اجتناب کرد» زیرا اصل 
عدم ذكاه (حلیت) آن را تقویت می نماید. صورت دوم آن است که خود شخص بگوید يوست از حیوان ذبح شده است» پس 
نر سورت ارت كول قوق کت ون قابل سج سے عالھ بی ان زے :اہر ری گر کور او 


صورت از دو وجه خالی نیست. 


شيخ در التهذیب - . التهذيب ۱ : ۱۹۳ - از ابوبصیر و او از امام صادق عليه السلام روايت می کند که فرمود: حضرت على بن 
الحسين عليه السلام سرمایی بود و پوست‌های حجاز ايشان را گرم نمی کرد زيرا آن را با «قَرَظ» - ب رگ سلم - دباغی می 
کردند» پس کسی را می فرستاد تا از عراق از آنچه پیش از شما بوده برايش يوستين بیاورند و آن را می پوشید» اما وقت نماز 
که می رسید آن پوستین و پیراهنی را که زیرش می پوشید از تن خود بیرون می آورد. وقتی از ایشان دلیل کارش را سؤال می 
كردند می فرمود: اهل عراق لباسی را كه با يوست مُردار درست شده حلال می دانند و گمان می کنند که دباغی آن را پاک 


می گویم: «الصّردا به معنای کسی است که زود سرما را احساس می کند» در استعمال می گویند: «صرد الرجل يصرد صردا 
فهو صرد و مصراد». این روایت بر جواز پوشیدن پوستین در غير نماز دلاللت دارد» و می توان آن را حمل بر زمانی کرد که 


یقین به مُردار بودن آن نداشته است و فعل امام از روی احتیاط دینی بوده است+ پایان. 


پیشتر در مورد حکم آنچه از بازار مسلمانان گرفته می شود در کتاب طهارت بحث کردیم. و احتمالا تخصیص دباغی های 
یمن در روایت سوم وجه دوم را تأييد می نماید» اگرچه حمل آن بر وجه اول نيز ممکر است» به اين که بگوییم آنها مُردار را 
به واسطه دباغی حلال نمی دانسته اند. 


> | ترجمه ] 
»¥1« 


الْمَكارمٌ»: سيْلَ الرّضًا عليه السلام عَنْ مجلود اعاب و السَنْجَاب و السَمُور فَقَلَ قَدْ وَأَبْتٌ السّمْجَاتٍ علی أبى و تهانی عَن الاب 
و المُمُور(٢).‏ 


**[ ترجمه آمکارم الاخلاق: از امام رضا عليه السلام درباره يوست روباه» سنجاب و سمور سؤال کردند» فرمود: يوست سنجاب 


را به تن پدرم ديدم و او مرا از يوست روباه و سمور نهی کرد. - . مکارم الاخلاق : ۱۳۶ - 

#[ ترجمه | 

«¥» 

لیو: فیا کتب الزضا عليه السلام للَْأْمُونِ قَالَ وا بُصَلَّى فی جلو المي و ًا جلود الشباع (۳. 

*#*[ترجمه ]عون اخبار الرضا: از جمله مطالبى که امام رضا عليه السلام به مأمون نوشت این بود: در پوست مُردار و پوست 
درند گان نبايد نماز خواند. - . عيون اخبار الرضا ۰:۲ ۱۲۳ - 

#[ ترجمه | 

۳۲۳ 


ممع ایا فلا عن نی ساحن بوش بن إثزاہیم ال لت علَى آبی عبد الله عليه السلام و علی باه و با 


0 
م2 2 
2 و 


ر و طیلسانْ رز متف فقلت إِنَّ علی توبا أکرة لبه فقال و ما هو قلت طیلسانی هَذَا قال و ما بال الطیلسان قلت هُو خر قال و ما 
ال الق سَدَاه اثریسم قال و ما بال الْإثریعم قال تَا یکره أَنْ کون سَذا الوب إتريسع الْحَدِيتٌ (۴. 


ص: ۳۳۰ 


.۱۹۳ التهذیب ج ۱ ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. مکارم الأخلاق ص ۱۳۶. 

۳-۳ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۲۳. 

۴ ۴۔ مجمع البیان ج ۴ ص ۴۱۳ بغیر هذا اللفظ و اللفظ للکافی بهذا السند ج ۶ ص ۴۵۱ و مثله فى تفسیر العیاشیی ج ۲ ص 
۵ 


**[ترجمه |مجمع البیان: یوسف بن ابراهیم گوید: قبایی از خر كه آستر آن نيز خز بود و نيز طیلسان [لباس بافتنى که دوخت در 
آن به کار نرفته و تمام بدن را می‌پوشاند] بلندی از خز به تن داشتم و خدمت امام صادق عليه السلام رفتم و گفتم: من لباسی 
به تن کرده ام که از پوشیدن آن کراهت دارم. فرمود: جه پوشیده ای؟ گفتم: این طیلسان! فرمود: طیلسان جه ایرادی دارد؟ 
گفتم: از حز است. فرمود: خز جه ایرادی دارد؟ گفتم: تارهای آن از ابریشم است. فرمود: ابریشم جه اشکالی دارد؟ و فرمود: 
اشکالی ندارد که تارهای لباس از ابریشم باشد... - . مجمع البیان ۴ : ۴۱۳ با تفاوت در لفظ. الکافی با همین سند ۶ : ۱ء و 


کل آن در تفسیر عناشی ۲: ۱۵- 


** | تر جمه | 


«ff» 


لكك 


الحسين عليه السلام جُبُه ای از خز می يوشيد كه پانصد درهم ارزش داشت» و ردايى از خز به ارزش پنجاه دينار می يوشيد و 


۲١ ۰‏ جاب ۰ < ۰ "۳ 
** | تر جمه | 
«A»‏ 


تفسیژ الیش عَنْ آخمد بن مُحَمّدٍ عَنْ آبی الْحَسَن عليه السلام قال: كان عَلِنٌ بِنْ الْحسَين عليهما السلام يلبش النَّوْب بخشیمائه 


لباسی می پوشید به ارزش پانصد... -. تفسیر عیاشی ۲: ۱۶ - 
| تر جمه | 


بیان 


يدل على استحباب الصدقه بثوب عبد الله فيه قال فى الذ کری يستحب الصدقه بثمن الثوب الذی يصلى فيه لو باعه تأسیا بزين 
العابدين عليه السلام 


فيا رَوَاُ سیم (۵۳ 


عن العلبی عَنْ علِی بن الد ين عليه السلام: أنه کان یلیس الکساء الْحَرّ فى الشتاء فاذا جاء الصَّئِفْ بَاعَهُ و تَصَدَّقَ يميه و تقول 


انی لأستخيى من رَبّى أن اکل تمن ثوب عَيْذت الله فیه. 


ل: رَأَيِتٌ أبَا عند الله عليه السلام فى الرَوْضَهِ و عَلَيِ 


* | ترجمه این روایت دلا لت دارد که مستحب است لباسى را که در آن عبادت خدا شده صدقه دهند. در ذكرى گوید: 


مستحب است اگر لباسی را فروخت که در آن نماز می خواند. به تأشی از امام زین العابدین عليه السلام ثمَنش را صدقه دهد. 


از جمله روایات شيخ -. التهذیب ۱ : ۲۴۱ - از حلبی این است که روایت کرده امام على بن الحسین عليه السلام در زمستان 
عبای خر می پوشید و چون تابستان می شد آن را می فروخت و ثعنش را صدقه می داد و می فرمود: از پرورد گارم حیا می 


كنم که ثمَن لباسی را که در آن او را عبادت کرده ام بخورم. 


قرب الاسناد: -. یعنی قرب الاسناد نه تفسير عیاشی - حفص بن مح د که مؤذن على بن يقطين بود گوید: امام صادق عليه 
السلام را در روضه پیامبر ديدم که مجبه ای از خز به رنگ به بر تن داشت. - . قرب الاسناد : ۸ جاب سنگیء ۱۱ جاب نجف - 


] ترجمه‎ | iE 
«¥$» 


مَجمَم البان» قال رَوَى العیَاشی باشرناده عن الم ین بن زید عن عمَرَ بن على عن ابی زین العابدِین علي ٿن الم ین 


السلام: أنه کان يَشْتَرى کتاء الْحْرٌ بخشیین دِیتّارا فاذا آصاف تصَلّق به و لا يَرَى بذلک بَاسا و يَقول مَنْ عَرّمَ زيئَه الله الأب(۶). 


*#*[ترجمه آمجمع البیان: عمر بن على از پدرش على بن الحسین عليه السلام روایت می کند که ایشان عبای خز به قیمت پنجاه 
دینار می خرید و وقتی تابستان می آمد آن را می فروخت و در این کار اشکالی نمی دید و آيه «مَنْ عَوَمَ زيه اللواتا آخر آيه 


را می خواند. - . مجمع البیان ۴ : ۴۱۳ - 
* | تر جمه | 
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آفول 
و قد أخرجنا تلك الأخبار من تفسیر العیاشی فى أبواب اللباس من 


ص: ۳۳۱ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۵۷ ط حجر ۲۱۰ ط نجف. 

۲- ۲. تفسیر العیاشق ج ۲ ص ۱۶. 

۳-۳ التهذيب ج ۱ ص ۲۴۱. 

۴- ۴. یعنی قرب الاسناد» لا تفسیر العیاشی. 

۵- ۵. قرب الإسناد ص ۸ ط حجر ص ١۱ط‏ نجف. 

۶-۶ مجمع البيان ج ۴ ص ۴۱۳ و قوله عليه السلام: أصاف: أى دخل فى الصيف. 


كتاب المناهى و السنن (۱). 


**[ترجمه ]ما آن روايات را از تفسير عياشى در باب لباس از كتاب المناهى و السنن ذكر كرديم. -. ر.كث: ۷۹: ۳۰۴- ۳۰۶ از 


همين جاب جديد - 
#* | ترجمه | 
«V>»‏ 


کرات الْمَسَايَلء لعلی بْن جغفر عَنْ آخبه موی عليه السلام قال: سَأَلهُ عن الرّجل بیس فراء الب و الَتانیر ال لا بَأْسَ و ل 
٭ | ترجمه | کتاب المسائل: علی بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت می کند و می گوید: از ایشان درباره مردی 


سؤال كردم كه يوست روباه و گربه می پوشد. فرمود: اشكالى ندارد اما در آن نماز نخواند. - . بحار الأنوار ۱۰ : ۲۶۹ از همین 
جاب 


E‏ [ترجمه] 
«A»‏ 


مکارمْ الاق عَنْ عَودٍ الله ِن متنان عَنْ أبى عَودِ الله عليه السلام قال: سل عن الرجل یلصم یه يض لح له أن يدها 
بالذهَب و إِنْ سقَّطث أ بَضلخ أن بعل مکانها سِنَّ شاه قال َعَم إِنْ شاء لها بفد أن تکون ذ کیه(۳. 


و عن الحلبی عن أبى عبد الله عليه السلام. مثله (۴) 


وَعَنْ زَُاَه عَنْ آبی عي الل عليه السلام ا قال: قَالَ: سل أبى و آنا حاضد عن الو جل بشرقط مه فاد سس اسان یت دس کات 


عن ام م2 


ال ا باس (ه). 


٭ تر جمه]مکارم الاخلاق: عبدالله بن سنان از امام صادق عليه السلام روایت می کند و می گوید: از ايشان درباره مردى سؤال 
کردم که دندانش شکسته شده است. آيا می تواند آن را با طلا محکم کند؟ و اگر دندان افتاد آیا می تواند به جای آن دندان 


گوسفند بگذارد؟ فرمود: بله» اگر خواست می تواند» ولی در صورتی که ذبح شرعی شده باشد. -. مکارم الاخلاق : ۱۰۹ - 
و از حلبی به روایت از امام صادق عليه السلام مثل آن وارد شده است. -. همان - 


زراره از امام صادق عليه السلام روایت می کند و می گوید: پدرم در حضور من از آن حضرت درباره مردی سؤال کرد که 


دندانش افتاده و دندان انسان مرده ای را جای آن قرار می دهد؛ فرمود: اشکال ندارد. -. همان - 


يدل الخبر الأول على جواز شد الأسنان بالذهب و هو موافق للأصل و تحریم مطلق التزین بالذهب غير ثابت و قال العلامه فى 
المنتهی لا بأس باتخاذ الفضه الیسیره کالحلیه للسیف و القصعه و السلسله التی شعب بها الاناء و آنف الذهب و ما یربط به آسنانه 
لما رواه الجمهور فى قدح رسول الله صلی اللہ عليه و آله و الخاصه فى مرآه موسی عليه السلام و روی الجمهور أن عرفجه بن 


یوم الکلاب فاتخذ آنفا من ورق فأنتن عليه فأمره النبى صلی الله عليه و آله أن یتخذ آنفا من ذهب و للحاجه إلى ذلك و اتخاذ 
ذلك جائز مع الحاجه و بدونها خلافا لبعض. 


و قال فى التذ کره لو اتخذ آنفا من ذهب أو فضه أو سنا أو آنمله لم يحرم لحدیث عرفجه و لو اتخذ اصبعا أو يدا فللشافعیه قولان 
الجواز قیاسا على الأنف و السن و التحریم لأنه زینه محضه إذ لا منفعه به انتهی. 


و آما السن فظاهر الأصحاب اتفاقهم على کونه مما لم تحل فيه الحیاه و 


ص: ۳۳۲ 


۱-۱. راجع ج ۷۹ ص ۳۰۴- ۳۰۶ من هذه الطبعه الحدیثه. 
۲- ۲. بحار الأنوار ج ۱۰ ص ۲۶۹ من هذه الطبعه. 

۳ ۳. مکارم الأخلاق ص ۱۰۹. 

۴-۴. مکارم الأخلاق ص ۱۰۹ 

۵- ۵. مکارم الأخلاق ص ۱۰۹. 


يجوز استعماله من الميته و ظاهر الخبر توقف جواز الاستعمال على التذ كيه و یمکن حمله على الاستحباب أو على أن المراد بها 
الطهاره أو عدم کونه مخلوطا بلحم و إن كان الأحوط اعتبارها إذ الأخبار الداله على کونه مما لا تحله الحیاه و کونه مستثنی من 
المیته لا بخلو من ضعف و من الأطباء من يعده عصبا لا عظما لطریان الوجع عليه مع معارضته هذه الأخبار و صحه بعضها و عدم 
تحقق الاجماع على خلافها. 


و آما سن الانسان فهو إما محمول على ما إذا سقط فى حال حیاته و قلنا بعدم وجوب دفنه معه و حملنا الخبر به على الاستحباب 
أو على ما إذا سقط بعد تفرق الأعضاء و لم نقل بوجوب دفن الأعضاء حینشذ أو على سن طاهر ممن لم يجب دفنه کالمخالفین 
على القول بطهارتهم و عدم وجوب دفنهم أو على سن الكافر على مذهب السيد حيث يقول بطهاره ما لا تحله الحياه من نجس 
العين و على التقادير يدل على أن المنع من الصلاه فى أجزاء ما لا يؤكل لحمه مخصوص بغير الإنسان بل هو من النصوص أظهر 
قال العلامه فى التذكره لو جبر عظمه بعظم طاهر العين جاز لأن الموت لا ينجس عظمه و لا شعره و لو جبره بعظم آدمى فإشكال 


ینشا من وجوب دفنه و طهارته 


و رِوَايَهِ را عن الصَّادِقٍ عليه السلام: عَن الرَّجُل تققط سنه فاخ شن کت مَکانه قال ا تا 
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و قال فی الذ کری لیس له إثبات سن نجسه مکان سنه و يجوز الطاهره و لو كان سن آدمی أو جبر بعظم آدمی آمکن الجواز 
لطهارته و لتجویز الصادق عليه السلام أخذ سن المیت لمن سقطت سنه و رد سنه الساقطه أولى بالجواز لطهارتها عندنا و یمکن 
المنع فى العظم لوجوب دفنه و إن آوجبنا دفن السن توجه المنع أيضا و قال الفیرو زآبادی فصمه یفصمه کسره فانفصم و تفصم. 


**| ترجمه آروایت اول بر جواز محکم كردن دندان با طلا دلالت دارد که موافق با اصل هم هست و تحریم مطلق زینت كردن 
با طلا ثابت نمی باشد. علامه در المنتهی گفته است: استفاده از مقدار اند کی نقره برای زینت شمشیر و کاسه و زنجیری که با 
آن» ظرف و اطراف طلا را مزين کنند و آنچه که با آن دندانه‌هایش را ببندند» اشکال ندارد» به دلیل روایتی که جمهور درباره 
پیاله رسول خدا صلی الله عليه و آله و خاصه - شيعه - درباره آینه حضرت موسی عليه السلام روایت کرده اند. جمهور - اهل 
سنت - روایت می کنند که بینی عرفجه بن سعد در جنگ «یوم الکلاب» زخمی شد. او یک بینی از ب رگ برای خود گذاشت؛ 
ولی فاسد شد. پیامبر صلی الله عليه و آله به او امر کرد یک بینی از طلا برای خود بگذارد» زيرا به آن نیاز بود. جه نیاز باشد يا 


نباشدچنین کاری جایز است؛ البته برخی مخالفت کرده‌اند. 


در تذكره می فرماید: اگر از طلا و نقره برای خودہ بینی یا دندان یا بند انگشت بگذارد به دلیل حديث عرفجه حرام نیست. 
اگر یک انگشت کامل یا یک دست برای خود بگذارد» علمای شافعی دو قول دارند: اول جواز به دلیل قياس آن با بینی و 


دندان و دوم حرمت زیرا زینت محض است و منفعتی ندارد. پایان. 


ما در مورد دندان» ظاهر کلام اصحاب آن است که همگی اتفاق دارند بايد از چیز بی روح و بی جان ساخته شود و جايز 
انث که از مر دا اشد دو ظاهر ووانت ان اس که جزاز اسمال مقرقت پر د که است» و کے کوان 1ن.وا حمل ر استخاب 
و یا بر این حمل کرد که مقصود از تذ کیه» طهارت يا مخلوط نبودن با گوشت می باشد» اگرچه احوط معتبر بودن تذ کیه 


است. زیرا روایاتی که دلالت دارند دندان از عضو بی جان و از مردار بودن مستثنی باشد خالی از ضعف نیست. و بعضی از 


پزشکان» دندان را جزء عصب می دانند نه جزء استخوان» زیرا در آن درد احساس می شود به علاوه اينكه با اين روایات هم 


تعارض داوده در حالی که برخی از این روانات صحیحه هستند و اجماغی بر خلاف آنها محقق نگردیده است: 


و اما دندان انسان» یا حمل بر وقتی می شود که صاحب آن زنده است و دندانش افتاده و گفتیم که واجب نیست آن را با 
خودش دفن کنند» و روایت را هم حمل بر استحباب يا بر وقتی حمل کردیم که اعضای بدنش متفرق شده باشد. و در آن 
صورت هم قائل به وجوب دفن اعضا نشدیم. و یا حمل بر دندان طاهر از کسی می گردد که دفنش واجب نیست: مانند اهل 
سنت - بنا بر اينكه آنها را طاهر بدانیم اما دفنشان را واجب ندانیم - و یا بر دندان کافر حمل شود. بنا به نظر سید که می كويد 
اعضای بی روح از نجس العین طاهرند. به هر حال و هر تقدیر این روایت دلالت دارد بر اينکه منع از نماز در اجزای موجود 
حرام کت مینست رک ا سب ار فی شاو راد ع کر ا وی ہایہ گر 
استخوان خود را با استخوان طاهر الین شکسته بندی کرد جایز است, زیرا مرگ باعث نجس شدن استخوان و موی آن نمی 
گردد. اما اگر با استخوان انسان شکسته بندی نمود مشکل است و منشاً اشکال وجوب دفن و طهارت آن می باشد. 


و روایت زراره از امام صادق عليه السلام که ایشان درباره مردی که دندانش افتاده و دندان انسان مرده ای را جای آن می 
گذارد» فرمود: اشکال ندارد. 


و در ذکری گوید: نمی تواند یک دندان نجس را به جای دندان خودش بگذارد اما دندان طاهر جایز است. و اگر دندان يا 
استخوان شکسته بندی از انسان بود امکان دارد که جایز باشدء به دلیل طهارت آن و نیز به دلیل تجویز گذاشتن دندان میت 
برای کسی که دندانش افتاده توسط امام صادق عليه السلام. از نظر ما بر گرداندن خود دندان افتاده اولی به جواز است» به دلیل 
طهارت آن. و امکان منع در استخوان به دلیل وجوب دفن آن هست. و اگر دفن دندان را نیز واجب بدانیم منع در آن نیز 


موجه خواهد بود. فیروز آبادی گفته است: فصمه یفصمه یعنی آن را شکست. پس انفصم و تفضم یعنی شکسته شد. 
۷| تر جمه | 


۲۹ 


۳ 
وھ ۔ 


الْمَحَاسِنٌ عَنْ أبيه تحن این أبى عُمَیر عَنْ مّادِ عن الحلیع قال: سأك 
َال إن شاء فلص مَکاتھا سنا بعد آن تکون د که (0۱. 
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*##[تر جمه ]المحاسن: حلبی گوید: از آن حضرت در مورد دندان جلوبی سوال کردم که شکسته و افتاده است» آیا صحیح 
امت كه به جای آن‌دندان کر سفند بکلارد؟ یرت اگر خواست بكذارة اف دندان گر سغندی باشد. که ند کیہ شده اسك د 


لاه ۶۴ 


** | تر جمه | 


يحتمل هذا الخبر زائدا على ما مر أن یکون المراد بالسن مطلق السن 


ص: ۳۳۳ 


۹ء العامہ ص ۶۴۴ 


و بالذ کی الطاهر أو ما یقبل التذ کیه. 


**| ترجمه إعلاوه بر آنچه كه گذشت احتمال دارد در اين روایت مقصود از دندان مطلق دندان و مقصود از تذ کیه شده طاهر 
یا قابل تذ کیه باشد. 


وں | ترجمه ] 
۳۰ 


الخضال عن أخترة بی محمد بی الويكم و أخكة بی العتس ان و عمّد بن أخمة الشنابی و تین ن تزاهيم الْمَكيّبِ و 
ید الله بن محمد الصَائغ و علي بن عبد الل الوا جبی عن أخمة بن یی بن گرا عن کر بن عبد له ی یب عن تيم 
ن لول عَنْ أبى مكاوبة عاعش عَنْ جغقر ِن فد عليهما السلام قالَ: ا يُصَلَّى فی مود المیّه و ان دبع سَبِعِينَ مره و 

ا فی مجلود الماع (۱). 


٭[ترجمہ]الخصال: آعمش از امام صادق عليه السلام روایت می کند که فرمود: در پوست مُردار نماز صحیح نیست هرچند 
اگر هفتاد مرتبه دباغی شود و همچنین در يوست درند گان. -. الخصال ۲ : ۱۵۱ - 


#* | تر جمه | 


بيان 


عدم جواز الصلاه فى جلد الميته مما لا خلاف فيه حتى إن القائل بطهارته بالدباغ كابن الجنيد منع من الصلاه فيه و قال الشيخ 
البهائى قدس سره لا يخفى أن المنع من الصلاه فى جلد الميته يشمل بإطلاقه ميته ذى النفس و غيره سواء كان مأكول اللحم أو 
لاو فى كلام بعض علمائنا جواز الصلاه فى ميته غير ذى النفس من مأكول اللحم کالسمک الطافى مثلا و المنع من الصلاه فى 
ذلكك متجه لصدق الميته عليه و كونه طاهرا لا يستلزم الصلاه فيه و كان والدى قدس سره يميل إلى هذا القول و لا بأس به انتهی 
ولا يخفى أن النهى عن الصلاه فى جلود السباع يشمل أكثر ما اختلف فى الصلاه فى جلده و وبره. 


٭ | ترجمه آدر عدم جواز نماز در يوست مُردار اختلافى نيست» حتى كسانى هم كه مانند ابن جُنيد قائل به طهارت آن يس از 
دباغى هستند از نمازخواندن در آن منع كرده اند. شيخ بهایی رحمه الله گفته است: مخفى نيست که منع از نماز در يوست 
مُردار» با اطلالقی كه دارد شامل مُردار داراى خون جهنده و غير آن می گردد؛ خواه حلالل گوشت باشد يا نباشد. در كلام 
بعضى از علماء ما جواز نماز در ُردار بدون خون جهنده از حلال گوشت آمده است و از جمله آن حيوانات ماهى است كه 
روى آب آمده است. و منع از نماز در آن موجه است. به اين دليل كه مردار بر آن صدق می كند و طاهر بودنش مستلزم 
جواز نماز در آن نيست. نظر يدرم (قدس سره) مايل به اين قول بود و اشكالى هم در آن نيست. يايان. و مخفى نيست كه نهى 


از نماز در يوست درند گان» بيشتر حيواناتى را كه در مورد يوست و كركشان اختلاف است» شامل می گردد. 


؛ عَنْ جففر بن محم عَنْ آرائہ عَنْ عَلِىٌ عليهم السلام: أَنَّ رول الله صلی الله عليه و آله تھی عَن الصّلَاِ ود 


۱ 

0 

ا 
۲ 


عدو يج - 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمّدٍ عليهما السلام أنه قال: لا بُمَے لی بجلد الْمَينّهِ و لو دبع سَ بِعِينَ مره انا أل بیت لا نص لی بمجلود الْمَِنَهِ و ان 
كت (8. 


کو 2 مدال" 


ہی له یل عَنْ جلود انم بلط ال کی مٹھا لیت و خمل ملها الفا ل إِنْ لبستها فلا تصل فیها و إِنْ علفت 
نها مه فلا كد شترا و لا تبغها و إِنْ لغ تغلغ اشتر رو بغ (۴)۔ 
وَقَالَ: کان عَلِيٌ بْنُ الْحْسَيِن علیهما السلام له جب مِنْ فراء الْعراق ها ادا حضرت 


ص: ۳۳۴ 


۱-۱. الخصال ج ۲ ص ۱۵۱. 

۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۶. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۶. 
۴-۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۶. 


الصَّلَاهُ تَرَعَھَا(١)۔‏ 


ور 


ہی حر یدن رل عن تر جٹے و جس قال یلیس و لا 


ل ا ا ا را و أؤبارها و آشعارها لا سل یھ و 
ُصلی فيه و عَليه دا کان طاهرا لاف شور الاس (۳) 


ترجمه ]دعائم الاسلام: امام صادق از پدرانش از على عليه السلام روایت کرده اند كه رسول خدا صلی اللہ عليه و آله از 


نماز در يوست مُردار نهی فرمود حتى اگر دباغی شود. - . دعائم الاسلام 7۱ - 


و از امام صادق عليه السلام روایت است که فرمود: در يوست مُردار نباید نماز خواند حتی اگر هفتاد مرتبه دباغی شده باشد؛ 


ما اهل بيت در يوست مردار نماز نمی خوانیم اگرچه دباغی شده باشد. -. همان - 


و نقل شده که از آن حضرت درباره يوست گوسفند ذبح شده ای که با يوست گوسفند مُردہ مخلوط و با آن پوستین درست 
کرده اند» سوال شد. ایشان فرمود: | گر آن را پوشیدی در آن نماز نخوان و اگر می دانستی که از مردار است آن را خرید و 
فروش نکن و اگر نمی دانستی خرید و فروش کن. -. همان - 

و گفت: امام على بن الحسين عليه السلام جیه ای از پوستین عراقی داشت شت که آن را می وشت و هرگاه وقت نماز می ورسك آن 


را بیرون می آورد. -. همان - 

و از امام صادق عليه السلام روایت شده که از ایشان درباره پوست روباه» گرب سمورء سنجاب. فتکک و قاقم سؤال شد؛ در 
پاسخ فرمود: می توان آن را پوشید امنا نباید در آن نماز خواند» و در يوست هیچ کدام از درند گان نباید نماز خواند و نه بر آن 
سجده کرد همچنین هر حیوانی که حرام گوشت است. - . همان - 

و از امام صادق عليه السلام روایت شده که ايشان از موی انسان کراهت داشت و فرمود: هر چیزی که از موجود زنده دا 
شود حکم مُردار دارد» و همچنین ه رکدام از اعضای حیوان در حال حيات از آن جدا شود حکم مُردار دارد و قابل خوردن 


نیست. و هرچیزی از يشم و کرک و موی حیوانات جدا شود و شسته شود و طاهر باشد» لمس كردن و نماز در آن و روی آن 


* | تر جمه | 
بيان 


الحكم بجواز لبس المختلط مخالف للمشهور و الحكم به بمجرد هذه الروايه مشكل إلا أن يحمل على ما إذا أخذ من مسلم و 


ظن عدم تذكيه بعضها كما هو الشائع فالحکم بت رك الصلاه للاستحباب کالروایه التی بعدها و قال فى المصباح المنیر القاقم 
حیوان ببلاد الت رک على شکل الفأره الا أنه أطول و يأكل الفاره هکذا آخبرنی بعض التركك و قال فی حیاه الحيوان دویبه تشبه 
السنجاب إلا أنه أبرد منه مزاجا و أرطب و لهذا هو أبيض يقق و يشبه جلده جلد الفنک و هو أعز قیمه من السنجاب انتهی و 
الحکم بکون شعر الانسان خلاف آشعار الحیوانات كأنه لعدم جواز الصلاه فيها كما ذ کره بعض الأصحاب فی شعر الغیر و ظاهر 
الأخار الحرالق 


**|ترجمه آحکم به جواز پوشیدن مختلط مخالف مشهور است» و حکم به آن به صرف همین روایت مشکل است مگر اينكه 
حمل بر زمانی شود که از مسلمان گرفته شده و گمان می رود بخشی از آن مخلوط تذ کیه شده نباشد چنانچه شايع هم 
هست. پس حکم به ترک نماز برای استحباب است. مانند روایت بعد از آن. در مصباح المنیر آمده است: «قاقم؛ حخرانی اث 
در بلاد ترک به شکل موش اما بلندتر است و موش را می خورد بعضی تركها این گونه برايم گفتند. و در حیاه الحيوان 
گوید: قاقم جانور کوچکی شبیه سنجاب است امنا از سنجاب مزاجش سردتر و مرطوب تر است. و از این رو سفید پررنگ و 
پوست آن شبیه يوست فک و از سنجاب قیمتی تر است. پایان. و حکم به اينكه موی انسان متفاوت با موی دیگر حیوانات 
است گویا به علت عدم جواز نماز در آن است» چنانچه بعضی اصحاب درباره موی دیگران ذکر کرده اند» و ظاهر روایات هم 


#* | تر جمه | 
«Y>»‏ 
كِتَابُ العلل لِمُحَمّدِ بن علی بن اتراهیع قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: لَا يُصَلَى فی توب ما لَا يُؤكل لَحمُهُ و لا یشرب لب 


فهذه جمله کافیه من قول رسول الله صلی الله عليه و آله و لا بصلی فی الخز و العله فی أن لا بصلی فى الخز أن الخز من كلاب 
الماء و هی مسوخ إلا أن یصفی و ینقی و عله أن لا يصلى فى السنجاب و السمور و الفنکک قول رسول اللہ صلی الله عليه و آله 
المتقدم. 


#*| ترجمه |علل الشرائع: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در لباسی که از حبوان حرام گوشت و حیوانی که شیرش 
خورده نمی شود نباید نماز خواند. 
زاین است كه خز از س گهای آبی و مسخ شده است مگر اينكه پاک و تمیز شود و علت اينكه در يوست سنجاب و سمور 


| تر جمه | 


بیان 


لعل مراده عدم جواز الصلاہ فی جلد الخز بقرینه الاستثناء و قد تقدم 
ص: ۳۳۵ 
.١ -١‏ دعائم الاسلام ج ۱ ص ۱۲۶. 


۲- ۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۶. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۲۶. 


القول فی الجمیع و یمکن حمل الا کثر على الکراهه. 


**|ترجمه |جه بسا مقصود از عدم جواز نماز در يوست خزء به قرینه استثنا باشد» و در مورد همه اينها پیشتر بحث شد و می 


توان بیشتر این روایات را حمل بر کراهت کرد. 

تر جمه | 

۳۳ 

هد قال الَاوق عليه السلام: صل فی شغر و وبر کل ما اکت مه و ما لم تا کل لَحْمَهُ فا تصل فى شغره و وَترہ (۵. 


**| ترجمه |الهدايه: امام صادق عليه السلام فرمود: در مو و کرک هر حیوان حلال گوشت نماز بخوان» و در مو و كركك 


حيوانات حرام گوشت نماز نخوان. - . الهدايه : ۳۳ - 
* | ترجمه | 
«ff»‏ 


ل سای و کاب الْمَسَائْلِ باشنادهما عَنْ علی بن جغفر عَنْ آخبه مُوسی عليه السلام قال: هن لیس السَمُور و الشلْجاب 
و لک قَالَ کا بل و لا يِصَلّى فی إلا أن یکون ذ کی( 


**[ترجمه قرب الاسناد. کتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان درباره 
پوشیدن [پوست] سمور» سنجاب و فک سؤال کردم فرمود: نباید يوشيد و نباید در آن نماز خواند مگر اينكه ذبح شرعی شده 
باشد. - . قرب الاسناد : ۱۱۸ جاب سنگی» ۱۵۸ جاب نجف. بحارالانوار ۱۰ : ۲۶۹ - 


1 تر حجمه‎ 1 E 
«<0۵» 


عن يَقُوبَ بن شيب عن أَبى بد لله عليه السلام کال DBD MT‏ 
جِلْدٍ جمار میت (۴). 


السلام كة مم تي مت ا -. علل 
الشرائع ١‏ : ۶۳ - 


#* | تر جمه | 


«$» 


0 


کال الین عَنْ محمد بیع بن حاتم عَنْ خمد بن عبت ی الْوَشَّاِ عَنْ أَححمَد بن طاهر عَنْ مُحمّدِ بن خر عَنْ مُحَمّد [أَحْمَدَ] 
ٿن مشرژور عَنْ ت مد بن َو الله الم ال لت مع احم بن إِراف علی أبى مد عليه السلام و عَلَى مَذِہ لمن غلم 
اسب الْمُشْترىَ فى الْلقهِ و امنظر رت أَنْ ا اه عن مسایل ال سل ره عیبی عَنها و تا لیام ال[ له لام سل عم 
ار با |" ی زشول الله صلی الله عليه و آله نآ الل تمارک و تعالی یه وسی عليه السلام قالع 
تَغليك نک بالواد الُْقَدُس فان فا رین يَرْعْمُونَ نَا کانث من إِهَاب العیته 


جح 
۶ و 2 


ےر رٹ ی موتیی و شتجهلة فى فوته لاه ما لا الئڑ من خطبین إا 


موی فیها بابر أؤ عر جار فان کان 


ص: ۳۳۶ 


.۲۳ الهدایه ص‎ .١ -١ 
.۲۶۹ ص‎ ٠ قرب الاسناد ص ۱۱۸ ط حجر» ص ۱۵۸ ط نجف. البحار ج‎ .۲ -۲ 


۱۲ م طه:‎ ٣ 
.۶۳ ص‎ ١ علل الشرائع ج‎ .۴ ۴ 


ا َه جار له نها فی بلک الیعه و إن کانث ده مره يمت بأفس و أَطْهَرَ مِنَ الصا و إِنْ کانث صَنه عير 
ا ا أفعت ل تر ی عليه السلام اه لم یغرف ال ین الکرام و لم یلع ما ججازّتِ ال فيه مما لم تہ تج و هذا 
کف فك فاخبونی یا مولای عَن اأویل فیهما قَالَ ان موس ی عليه السلام ایی رَه الاد لس الا رب ی لت لكك 


له مى و عسل قلبی عك مت اک ۶۶۵٥‏ ئ۲۶0٢‏ و 
مِنْ قلبک إِنْ کانث مینک لی اله و فیک من الیل إِلَى مَنْ سای حر 0 


و الحْبَرٌ طویل مَذ کور فى مَعَلهِ (۲). 


**[ترجمه ]كمال الدین: سعد بن عبدالله قمی گوید: با احمد بن اسحاق خدمت امام عسکری عليه السلام رفتیم» روی پای 
راست ایشان کودکی نشسته بود که از زیبایی چهره و اندام چون [ستاره ]| مشتری بود» خواستم از امام سوال‌هایی بپرسم» فرمود: 
سؤال هایت را از نور دیده ام بپرس و به آن پسر اشاره فرمود. كودك به او گفت: هرجه می خواهی بپرس! پس از جمله 
سوال‌هایی که مطرح کردم اين بود كه ای فرزند رسول خدا صلی الله عليه و آله مرا از امر خداوند تبارک و تعالی به پیامبرش 
موسی عليه السلام آگاه کن که فرمود «قَاخْلعْ تیک اک بالود مقس [پای پوش خويش بیرون آور که تو در وادی 
مقدس هستی) که فقهای شيعه و سنّی گمان می کنند کفش‌های او از يوست مُردار بود. قائم عليه السلام فرمود: کسی که اين 
گونه می كويد بر موسی افترا بسته و او را در نبؤتش جاهل شمرده است. زیرا خالی از دو حالت نیست: يا نماز خواندن موسی 
در آن جایز بوده يا جایز نبوده» يس اگر نماز با آن جایز بوده» پوشیدن آن در آن بقعه هم جایز بوده و هرچند هم که مقس 
و مطهّر بوده از نماز مقدس تر و پاک تر نبوده است. و اگر نمازش در آن جایز نبوده يعنى اينكه موسی عليه السلام حلال و 
حرام را تشخیص نمی داده و نمی دانسته در جه چیزهایی نماز جایز است و در جه چیزهایی جایز نیست. و این کفر است. 
گفتم: يس ای مولای من مرا از تأوبل آن دو آگاہ فرما! فرمود: موسی عليه السلام در وادی مقدّس با پرورد گارت مناجات 
کرد و گفت: پرورد گارا؛ من محبت خودم را برای تو از غير تو خالص کردم و قلبم را از غیر تو پاک کردم در حالی که 
شانواده اش را خیلی دوست نی داشت» پس خداوند فار کا و تعالی فرمود: کفش هایت را از پا بکن؛ سی اگر محبتت براك 
فخ غا ولک از فال سخ من شيف قله ص کیال نک تخوس اواد اک راتس ایرات 
طولانی است و در جای خود ذکر شده است. -. ر.كك: ۵۲ : ۸۳ - 

٭| ترجمه | 

بيان 


يظهر منه أن الخبر الأول محمول على التقيه و مع قطع النظر عنه محمول على عدم علمه عليه السلام بذلكك أو أنه عليه السلام لم 
يكن يصلى فيها إن جوزنا الاستعمال فى غيرها أو لم يكن فى شرعه تحريم الصلاه فى جلد الميته و قد مر بعض القول فيه مع 
تأويل الآيه و تفسيرها فى المجلد الخامس (۳) 


و قد مضى بعض الأخبار المناسبه للباب فى باب ما يؤخذ من سوق المسلمين (۴) 


و آبواب آداب اللباس. 


ص: ۲۷ 


.١ -١‏ اکمال الدین ج ۲ ص ۱۳۴ فى حدیث طویل. 

۲- ۲. راجع ج ۵۲ ص ۸۳ من هذه الطبعه الحدیثه. 

۳- ۳. راجع ج ۱۳ ص ۶۴- ۶۶ من هذه الطبعه الباب الثالث من آبواب قصص موسی عليه السلام. 
۴ ۴. راجع ج ۸۰ ص ۸۳- ۸۲ من هذه الطبعه. 


٭ (ترجمہ]از این روایت ظاهر می شود که روایت اوّل حمل بر تقیه می‌شود. و با قطع نظر از آن حمل بر این می شود که 
حضرت موسی عليه السلام به آن مطلب (كه کفشش از مُردار است) علم نداشته» يا اينكه با آن نماز نمی خوانده -اگر 
استفاده از آن در غير نماز را جايز بدانیم - و یا اينكه در دين او نماز با يوست مُردار حرام نبوده. در جلد پنجم -. ر.كك: ۱۳ : 


۴- ۶۶ از همین چاپ» باب سوم از آبواب قصص موسی عليه السلام - مقداری در اين مورد و تأويل و تفسیر آیه بحث 
کردیم» و در باب «چیزهایی که از بازار مسلمانان گرفته می شود» - . ر.کک: ۰ و ۸۳ از همین چاپ - و ابواب آداب 
لباس» تعدادی روایت مناسب با این مطلب ذ کر گردید . 


| تر جمه | 

باب ۵ النهى عن الصلاه فى الحریر و الذهب و الحدید و ما فيه تماثيل و غير ذلك مما نمی عن الصلاه فيه 
الآيات 

المائدہ: خُرّمَتْ یکم لمكن 

-'"-|t;meta 0‏ خزمث علیکم .ھ0 

ابر 0 حرام شده اسنت مردار ) 

* | تر جمه | 


استدل به على تحريم لبس جلد الميته فى الصلاه و غيرها و فيه نظر لاحتمال انصراف التحريم إلى الانتفاع الشائع و سیأتی القول 


فىه. 


**| ترجمه ]یہ اين ايه بر تحریم پوشیدن پوست مُردار در نماز و غير نماز استدلال کردہ اند اما این استدلال قابل اشکال است؛ 


زيرا احتمال دارد تحريم در آبه منصرف به انتفاع شايع باشد» كه درباره آن بحث خواهيم كرد. 
٭| ترجمه ] 
الاخبار 


۹۳ 


لإخيجاج.: کلب الجقیری ای اجه له نا جد بان باعي علی عمل اتوشي ین َر أ ریسم هَل تراسا 
یام لآ جات عليه السلام يججورُ الصا فی توب سَدَاه أؤ له قطن أؤ ان (0. 


ص: ۳۳۸ 


-١‏ ۱. المائده: ۳ و لما كان تحريم المیته على اطلاقه و لم يقيد بأكله أو بیعه و شرائه و آمثال ذلك» و الاطلاق فى کلام الحکیم 
محكم» صار المنع شاملا لجمیع جهات المنافع كالحمى» و لذلک قال عليه السلام؛ ان الله إذا حرم شیئا حرم أكله و شربه و لبسه 
و ملکه و امساکه و بیعه و ثمنه و جمیع التقلب فیه». فعلی هذا لبس جلود المیته حرام» سواء کان فى حال الصلاه أو غيرهاء و لما 
كان ارتکاب المحرم منکرا و الصلاه تنهی عن الفحشاء و المنکر» كان لبس جلود المیته مانعا من الصلاه. 

۲- ۲. الاحتجاج: ۲۷۵ء و وجه الحدیث ما مر سابقا من أن ملاك عدم الجواز فی لبس الحریر و الذهب قوله تعالیە بُعَلَوْنَ فيها 
من آساوز من دعب و للؤا و لام فیها حریژ و لا ريب أن الذی وعد المتقون من آساور الذهب و لباس الحریر هو الخالص 
غير المغشوش» فإذا كان اللباس من الحریر المغشوش أو الذهب قلیل العیار لم يكن فى التمتع بها فى حیاتنا الدنیا مانعاء و هذا 
بخلاف جلود الميته إذا کف بها جيب اللباس و كمه و ذیله. فان مانعیه الميته كانت على الإطلاءق و بحسب الفرض و لبس 
الحریر مانعیته بحکم السنه من أدب النبی صلی الله عليه و آله» و سیمر عليكك أحاديث تشیر الى ذلک. 


| ترجمه |الاحتجاج: حميرى به ناحيه مقدس امام زمان نوشت: ما در اصفهان لباس هاى عتّابى با نقش و نگار دوزی از قر 
[آنجه كه از آن ابریشم سازند] يا ابريشم می يابيم» آيا نماز در آنها جايز است يا نه؟ آن حضرت پاسخ داد: نماز جايز نيست» 
مگر در لباسى كه تارها يا وصله هاى آن از پنبه يا كتان باشد. - . الاحتجاج : ۲۷۵ - 


| ترجمه ] 


بيان 


لا خلاف بين علماء الإسلام فى عدم جواز لبس الحرير المحض للرجال فى الصلاه و غيرها و دلت آخبار كثيره و ذهب علماؤنا 
إلى بطلان الصلاه فيه و نقلوا عليه الإجماع و لا-فرق بين أن يكون ساترا أو غيره و نسب المحقق و العلا-مه عدم الفرق إلى 
المرتضى و الشيخين و أتباعهم و التحريم و البطلان مخصوصا بحال الاختيار أما فى حال الضروره كدفع الحر و البرد فلا بلا 
خلاف و كذا فى حال الحرب و إن لم تكن ضروره. 


ثم المعتبر فى التحريم کون الحریر محضا و لو خيط الحریر بغيره لم يخرج عن التحريم و آظهر فى المنع لو كانت البطانه حريرا 
وحدها أو الظهاره و أما الحشو بالإبريسم فذهب الأكثر إلى التحريم و مال الشهيد فى الذكرى إلى الجواز لروايه ورد فيها تجويز 
الحشو بالقز و حمله الصدوق على قز الماعز و هو بعيد و الجواز متجه لعدم تحقق الإجماع على التحريم و إن كان کلام 
الفاضلين موهما له و قد أجمع الأصحاب و دلت الأخبار على أن المحرم إنما هو الحرير المحض أما الممتزج بغيره فالصلاه فيه 
جائزه سواء كان الخليط أقل أو أكثر و لو كان عشرا كما نص عليه فى المعتبر ما لم يكن مستهلكا بحيث يصدق على الثوب أنه 
إبريسم محض فإنه ورد فى الأخبار الكثيره حصر المحرم فى الحرير المحض أو المبهم فما ورد هذا الخبر من ذكر السدى أو 
اللحمه لعله على المثال أو على الاستحباب و كذا تخصيص الخليط بالقطن و الكتان فلو كان صوفا أو فضه أو غيرهما يصدق 


عليه أنه ليس بحرير محض. 


و فی القاموس الوشى نقش الثوب و يكون من كل لون و وشی الثوب كوعى وشیا وشيه حسنه نمنمه و نقشه و حسنه كوشاه و 
فى المصباح المنير وشيت الثوب وشيا من باب وعد رقمته و نقشته فهو موشى و الأصل على مفعول و الوشى نوع من الثياب 


الموشيه تسميه بالمصدر و قال القز معرب قال الليث هو ما يعمل منه الإبريسم و لهذا قال بعضهم القز و الابریسم مثل الحنطه و 


* | ترجمه ]بین علماء اسلام اختلافی در عدم جواز يوشيدن ابريشم خالص براى مردان در نماز و غير نماز نیست. و روايات 
زيادى دلالت دارند و علماى ما فتوا داده اند كه نماز در آن باطل است و بر آن نقل اجماع كرده اند. و فرقى هم نمى كند كه 
ساتر باشد يا غير ساتر» و محقق و علامه عدم فرق را به سيد مرتضى و شيخين و اتباع آنها نسبت داده و تحريم و بطلان را 
مخصوص به حال اختيار دانسته اند اما در حال ضرورت مانند دفع كرما يا سرما حرمت و بطلان ندارد و در این هم اختلاف 


نيست» همجنين در حال جنگ حرمت و بطلان ندارد اكرجه ضرورت هم نباشد. 


و اما قابل اعتنا در تحريم آن است كه لباس از ابريشم محض باشد و اگر ابريشم با غير آن دوخته شده باشد از حرمت بيرون 


نمی رود و اگر تنها آستر آن يا ژویه آن حرير باشد ظهور بیشتری در منع داردہ امّا اگر لايه آن با ابریشم باشدء اکثر قاثل به 
تحریم شده اند و شهید در ذكرى به جواز ميل کرده و آن هم به دلیل روایتی است که در آن پرکردن لايه لباس با ابریشم را 
تجویز نموده است و صدوق آن را بر ابریشم بز حمل کرده که بعید است. حکم به جواز موجه است به دلیل عدم تحقّق اجماع 
بر تحریم؛ اگرچه کلام فاضلان (علامه و محقق) موهم تحقق اجماع است. در حالی که اصحاب اجماع دارند و روایات دلالت 
دارند بر اينكه تنها ابریشم محض حرام است. اما وقتی با چیز دیگری مخلوط شده نماز در آن جایز است. خواه مخلوط آن 
کمتر از مقدار ابریشم باشد یا بیشتر» حتّى اگر یک دهم آن غير ابریشم باشد چنانچه در معتبر بر آن تصریح نموده است. البته 
میزان مخلوط بايد تا حدی باشد که مستهلک و نادیده شمرده نشود که بتوان كفت لباس ابریشم محض استء زیرا در روایات 
بسیاری» حرمت در ابریشم محض یا مبهم محصور شده است. يس ذکر تار يا وصله در این روایت شاید از باب مثال يا بنا بر 
استحباب است و همچنین تخصیص مخلوط به پنبه و کتان. يس اگر مخلوط آن با يشم يا نقره يا غير آن بود می توان كفت که 
دیگر ابریشم خالص نیست. 


در قاموس آمده است: الوشی همان تقش و نگارهای لباس اسث که از هر ونگی می باشدء و «وشي الٹوب؛ بر وژن وغی که 
مصدر آن وّشی و شیه یعنی لباس را نقش و نگار انداخت و نیکو کرد مانند «وشاه». و در مصباح المنیر گوید: «وَشَيتٌ الثوب 
وشیا از باب «وعرد» یعنی آن را نگارین و نقاشی کردم اسم مفعول آن مَوشی و اصل آن بر مفعول است» و وَشى نوعی از 
لباس نقاشی شده است» یعنی به جای اسم مفعول برای آن مصدر به كار برده اند. و می گوید: «قز» معرّب است» ليث گفت: قز 
چیزی است که ابریشم را از آن ساخته می شود و از این رو بعضی گفته اند: نسبت ميان قز و ابريشم مانند نسبت ميان گندم و 


آرد است. 

تر جمہ] 

«¥» 

فرب سای و کاب سابع نها عَنْ على بن عفر عَنْ َيه 


ص: ۳۳۹ 


و سا تمن الیباج هل يَصْلحٌ له لِلمَاءِ قَالَ لا يَأْسَ (5). 


**[ترجمه ]قرب الاسناد. کتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش عليه السلام روایت کرده و می گوید: از آن حضرت سؤال 
کردم که آيا شایسته است مردی طیلسانی بپوشد که در آن دیباج (ابریشم) و د(بُڑٌکانی؛ (عباى سیاه) که روی آن ابریشم است؟ 
فرمود: نه. - . قرب الاسناد : ۱۱۸ جاب سنگی» ۱۵۹ جاب نجف. کتاب المسائل جاب شده در بحارالانوار ۱۰ : ۲۶۳ - از ایشان 
درباره ابریشم سوال کردم که آيا برای زنان شایسته است؟ فرمود: اشکال ندارد. -. قرب الاسناد : ۱۰۱ جاب سنگی. ۱۳۴ 
جاب نجف. بحارالانوار ۱۰ : ۲۶۳ - 


۷| تر جمه | 


توضیح 


الدیباج معرب دیباه و فى المصباح المنیر الدیباج ثوب سداه و لحمته إبريسم و يقال هو معرب ثم کثر حتی اشتقت العرب منه 
فقالوا دبج الغيث الأرض دبجا من باب ضرب إذا سقاها فآنبتت آزهارا مختلفه لأنه عندهم اسم للمنقش و اختلف فی الياء فقيل 
زائده و وزنه فیعال و لهذا یجمع بالیاء فیقال دبابیج و قیل هو أصل و الأصل دباج بالتضعیف فأبدل من أحد المضعفین حرف 
العله و لهذا یرد فی الجمع إلى أصله و قال الفیرو زآبادی يقال للکساء الأسود الب ركان و الب ركانى مشددتین انتهی و ظاهره أنه إذا 


كان بعض آجزاء الثوب حریرا(۳) 

لا تجوز الصلاه فیه. و الظاهر فى الزر إذا كان حریرا الجواز لما رواہ سیخ فى الصُحیح اف 

عَنْ يُوشف بن إِبْرَاهِيمَ عن آبی ود له عليه السلام قال: اس بالنّوبٍ أَنْ یکون سا و زره و عَلَمَهُ عریراً و ما كر الکریژ 
لمعم لرجال. 

و آما الکف (۵) 


به بأن یجعل فی رء‌وس الا کمام و الذیل و حول الزیق (۶) 


ص: ۲۴۰ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۱۸ ط حجرء ۱۵۹ ط نجف کتاب المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۶۳. 

۲ ۲. قرب الاسناد ص ۱۰۱ ط حجرء ۱۳۴ ط نجفء البحار ج ۱۰ ص ۲۶۳. 

۳-۳. بل الثوب الب ڑکانی كله ابریسم» فانه معرب پرنیان و هو الحریر المنقش فى غایه اللطافه يجلب من الصين» و قد عربوها 
بصور مختلفه: برنکان كزعفران» برنكانى کزعفرانی و بركانى و بركان بابدال النون راء و ادغامه فى الراء الأولى مشددتين. 

۴ ۴۔ التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۵. 


۵- ۵. هو الخياطه الثانیه بعد الشل كخياطه الحاشیه. 
۶-۶ الزیق من القمیص: ما حاط منه بالعنق» و ما کف جانب الجیب. 


و الجیب فالمعروف بین الأصحاب جوازه و استدل عليه الفاضلان بما رواه العامه عن عمر أن النبى صلی الله عليه و آله نهی عن 


الحرير إلا فى موضع إصبعين أو ثلاث أو آربع و من طریق الأصحاب ما رَوَاهُ جراخ الداع 667 
عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام: أَنّهُ كانَ یکره نس الْقّميص الْمَکفُوفَ بالڈیتاج. 


و الروایه مجهوله غير داله على الجواز لأن الکراهه فى عرف الحدیث تطلق على معنی شامل للحرمه كما لا یخفی على المتتبع و 
کونها حقيقه فى المعنی المصطلح غير واضح بل بعض المحدئین یستدلون بها إذا ورد فى الحدیث على التحریم و هو افراط و 
الحق أنه لا يفهم منها التحریم و الکراهه المصطلحه الا بالقرینه على أن الروایه معارضه ہما دل على تحریم لبس الحریر مطلقا. 


و ربما یستدل عليه بفحوی روایه بوسف المتقدمه قیل و ربما ظهر من عباره ابن البراج المنع من ذلك و الاحتیاط یقتضیه و قال 
الشهيد الثانی ره التحدید بأربع آصابع ورد فى أحاديث العامه و لم نقف على تحدیده فى آخبارنا و للتوقف فيه مجال و هو 
حسن ثم على تقدير اعتباره فالمعتبر أربع آصابع مضمومه. 


ثم اختلفوا فیما لا يتم الصلاه فيه منفردا إذا کان من حرير فالمشهور الجواز و ذهب المفید و الصدوق و ابن الجنید إلى المنع و 
قواه فى المختلف و بالغ الصدوق فی الفقیه و قال لا تجوز الصلاه فی تکه رأسها من إبريسم و الثانی أحوط و لعله آقوی آیضا إذ 


الأخبار مختلفه و آخبار المنع أكثر و آقوی سندا. 


و آما ما ورد فى الخبر من جواز لبس الحریر للنساء فقد آجمع المسلمون عليه كما نقله جماعه و اختلف فى جواز اللبس لهن فی 
حال الصلاه فذهب الأكثر إلى الجواز و الصدوق إلى المنع لبعض الأخبار الوارده فى ذلك و سيأتى بعضها و لعل الجواز أقوى 
و بحمل آخبار المنع على الکراهه و إن كان الت رك أحوط و فى الخنثى إشکال و الأحوط المنع و إن كان الجواز أقوى. 


**[ترجمه ]ديباج معزب دیباه است. و در مصباح المنیر چنین آمده: دیباج لباسی است که تار و وصله های آن ابریشم باشد و 
گفته می شود كه معزب است و استعمال آن زياد شده تا ايتكه عرب از آن اشتقاق کرده و گفته اند: «دبج الغيثٌ الارض دبجا؛ 
از باب «ضرّب» و آن را وقتی می گویند که باران زمين را سيراب کند و در نتيجه از زمين گل‌های گوناگون بروید» زیرا دیباج 
نزد عرب اسم لباسی است که نقش و نگار دارد. در ياء اين کلمه اختلاف نظر است. بعضی گفته اند زائده می باشد و وزن آن 
«فیعال» ر رو با ياء جمع بسته می شود و می گویند «دبابیج» و گفته شده ياء در آن حرف اصلی است و اصل آن 
(دبّاج؛ با تشدید بوده که یکی از حروف مضاعف آن به حرف عله تبدیل شده و به همین دلیل در جمع به اصل خود باز می 
گردد. فیرو زآبادی گفته است: به عبای سياه «ی کان» و هيد کانی» - با تشدید راء - گویند. پایان. و ظاهر روایت اين است که 
هر گاہ قسمتی از لباس ابریشم باشد --. بلکه لباس بركانى به طور کامل از ابریشم است» معزب از پرنیان و عبارت است از 
حریری نقش‌دار که بسیار لطیف است و از چین می آورند. آن را به شکلهای مختلفی معژب کرده اند: برنکان بر وزن 
زعفران» برنکانی بر وزن زعفرانی» و برکانی و برکان با تبدیل نون به راء و ادغام آن در راء اول با تشدید. - نماز در آن جایز 


ست. 


ظاهر آن است که اگر د گمه از حرير باشد نماز جایز است» به دلیل روایت صحیحی که شيخ - . التهذیب ١‏ : ۱۹۵ - از یوسف 


بن ابراهیم از امام صادق عليه السلام روایت می کند که ایشان فرمود: اشکال ندارد که تارهاء د گمه ها و نقش و نگار لباس 


ابریشم باشد» و ابریشم مُبھم برای مردان کراهت دارد. 


اما حاشیه دوزی با ابریشم به طوری که سر آستین‌ها» دامن و اطراف يقه و کناره جیب‌ها با ابریشم باشد. معروف بین اصحاب 
آن است که جایز می باشد. فاضلان (علامه و محقق) برای این حکم. به روایتی از اهل سنت استناد کرده اند که از عُمر نقل 
می کنند که پیامبر صلی الله عليه و آله از ابریشم منع فرمود مگر در حد دو انگشت يا سه انگشت یا چهار انگشت. و از طریق 
شيعه روایتی است كه جرّاح مدائنی - . الکافی ۶ : ۴۵۴ - از امام صادق عليه السلام نقل کرده که ايشان از پوشیدنِ لباسی که 


با ابريشم حاشیه دوزی شده بود» کراهت داشت. 


سند اين روایت مجهول است و دلالت بر جواز ندارد زيرا کراهت داشتن در عرف حديث چنانچه بر اهل تحقیق مخفی نیست؛ 
بر معنایی که شامل حرمت شود هم می تواند اطلالق گردد. و اينكه کراهت در اینجا در معنای اصطلاحی به کار رفته باشد 
واضح نیست. بلکه بعضی از محدّ‌ثان لفظ کراهت را در حديث حمل بر تحریم می کنند که البته اين افراط است. اما حق آن 
است که از آن تحریم يا کراهت مصطلح فهمیده نمی شود مگر با قرینہ به علاوه اينكه این روایت با روایاتی که دلالت بر 


تحریم پوشیدن حرير به طور مطلق دارند در تعارض است . 


و چه بسا بتوان با فحوای روایت پیشین یوسف بر آن استدلال کرد. گفته شده: و چه بسا از عبارت ابن براج منع از آن ظاهر 
گردد و احتیاط هم منع را اقتضا می کند. شهید ثانی رحمه الله گفته است: در احادیث اهل سنت تعيين مقدار با چهار انگشت 
آمده» ولی در روایات خودمان هیچ تعیین مقداری از آن وارد نشده است» جای توقّف دارد و خوب هم هستء اما بنا بر فرض 


علما در حکم لباس ابریشمی که به تنهایی نماز در آن صحیح نیست اختلاف دارند» مشهور قائل به جواز شده اند و مفید 
صدوق و ابن جنید آن را ممنوع می دانند. در مختلف منع را تقویت کرده و صدوق هم در فقیه مبالغه ورزیده و گفته است: 
نماز در بند شلواری كه سر آن از ابریشم است جایز نیست. و دومی احوط و جه بسا اقوی نیز هست» زیرا روایات در مورد آن 


مختلفند که در اين ميان روایات منع بیشتر و سندشان هم قوی تر است. 


اما در مورد جواز پوشیدن ابریشم برای زنان که در روایت آمده بود همه مسلمانان اجماع دارند؛ و گروهی هم اجماع را نقل 
نموده اند اما در مورد جواز پوشیدن ابریشم برای زنان در نماز اختلاف است. اکثر قائل به جواز هستند و صدوق به دلیل 
بعضی روایات در این مورد که تعدادی از آنها را ذکر خواهیم کرد. فتوا به منع داده است. و جه بسا با حمل رواياتٍ منع بر 
کراهت» جواز اقوی باشد اگرچه احوط در ترک است. در مورد خنثی اشکال وجود دارد و احوط منع آن می باشد اگرچه 


جو اد اقوس اس 


* | ترجمه ] 


«¥» 


ع ه همم 


العللء عَنْ أبيه عَنْ آخمد بن إذريس عَنْ مُحَمّدِ بن آخمد عَنْ مُحَمّدِ بن 
ص: ۲۴۱ 


.۴۵۴ الکافی ج ۶ ص‎ .١ -١ 


مر ار مر ام 


الْحَسَنِ عَنْ عبد الله بن جبله عَنْ أبى الجارود عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: قال الب صلی اللہ عليه و آله لِعَلِىُ عليه السلام إنى 
اجب لک مرا اجب لنشیتی و آکرة لك مرا اکر لِتَفِيى قلا تتم بحام ذهب فان يتنا فی الْآخِرَوِ و لا تلئس الْقَوْمِرَ اه مِنْ 


آژدیه لیس و لا تز کب بمیتره عفراء فنها من مركب لیس و لا تلبس الحریر فبخرق الله جلد ک يوم القیامه(۱). 


|[ ترجمه اعلل الشرائع: ابوالجارود از امام باقر عليه السلام روایت می کند كه فرمود: پیامبر صلی الله عليه و آله به على عليه 
السلام فرمود: من هرجه را برای خودم دوست دارم برای تو هم دوست دارم» و هرآنچه برای خودم بد می دانم برای تو هم بد 
می دانم» يس انگشتری طلا نپوش» زيرا طلا۔ زینت ما در آخرت است» رنگ قرمز نپوش» زيرا از لباس‌های شيطان است» بر 
ميثره سرخ سوار مشوء زيرا از مركبهاى شيطان است» و حرير به تن مكن كه خداوند پوستت را در روز قيامت می سوزاند. - 


. علل الشرائع ۳۷:۲ - 


| ترجمه | 


بيان 


فى القاموس القرمز بالكسر صبغ أرمنى يكون من عصاره دود تكون فى آجامهم انتهى و يدل على المنع من الصلاه فى الثوب 
المصبوغ به و حمل على الكراهه و لا يضر كونه حيوانا غير ما کول اللحم إذ لا نفس له مع أن المتبادر منه أن يكون له لحم و 
ذهب أبو الصلاح و ابن إدريس و ابن الجنيد إلى كراهه الصلاه فى مطلق الثوب الشديد اللون و إليه ينظر كلام المبسوط و مال 
إليه الشهيد فى الذكرى و قال إن كثيرا من الأصحاب اقتصروا على السواد و المعصفر و المزعفر و المشبع بالحمره و أما الألوان 
الضعيفه فالمستفاد من كلام الأصحاب عدم كراهتها مطلقا. 


وقال بعض المحققين و لا يبعد استثناء السواد منها فيحكم بكراهته و إن كان ضعيفا لإطلاق الأخبار الوارده فيه و هو حسن إذا 
صدق علية السواد و قد استخنوا من السواد الخف و العمامه و الکساء لورود الأخبان به. 


و قال ابن الأ-ثير فى النهایه فيه أنه نهی عن میثره الارجوان المیثره بالکسر مفعله من الوثاره يقال وثر وثاره فهو وثیر أى وطی ء 
لین و أصلها موثره فقلبت الواو ياء لکسره المیم و هى من مراکب العجم تعمل من حریر أو دیباج و الأرجوان صبغ أحمر و یتخذ 
کالفراش الصغیر و یحشی بقطن أو صوف یجعلها الراكب تحته على الرحال فوق الجمال و يدخل فيه میاثر السرج لن النهی 
يشمل کل میثره حمراء سواء کان على رحل أو سرج انتهی. 


و العامه حملوا النهی على التحریم حملا له إلى الحرير و ذهب أصحابنا 


ص: ۳۳۲ 


.۳۷ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 


إلى الکراهه للونها سواء كانت من حریر أم لا إذ لا يحرم ال ركوب على الحریر على المشهور و الأحوط ترك الملون بهذا اللون 
سواء كان متصلا بالسرج أو غشاء فوقه أو فراشا محشوا یجعل فيه و يدل الخبر على حرمه لبس الحریر للرجال مطلقا. 


##[تر جمه ]در قاموس آمده است: قرمزه رنگی ارمنی و از عصاره کرم‌هایی است که در بیشه‌های آنان موجود می باشد. اين 
روایت دلالت بر منع از نماز در لباس رنگ شده به آن دارد» که حمل بر کراهت می شود و حرام گوشت بودن آن ضرری 
ندارد زیرا فاقد خون جهنده است» با اينكه متبادر از آن اين است که گوشت داشته باشد. ابوالصلاح و ابن ادریس و ابن جنید 
قائل به کراهت نماز در هر لباس با رنگ تند به طور مطلق هستند. کلام مبسوط هم ناظر بر همین است. و شهید در ذکری به 
آن تمایل دارد و می گوید: بسیاری از اصحاب به لباس سياه و زرد رنگ و زعفرانی و قرمز سیر اکتفا کرده اندء اما از کلام 
اصحاب استغفافہ می شود که رتكدهاى ضعیت مطلقاً كراهت ندارتن, 


بعضی از محققان گفته اند: مستثنى كردن سیاهی از آنها بعيد نیست. يس حكم به کراهت آن می شود هرچند اين حکم. به 
دلیل مطلق آمدن روایات وارده در این باب ضعیف است و اگر سیاهی بر آن صدق کند نیکو خواهد بود. کفش» عمامه و عبا 


را از کراهت سیاه به دلیل ورود روایاتی در مورد آنء استثنا کرده‌اند. 


ابن اثير در النهايه در اين باره گفته است: از «میثره» به رنگ ارغوانی نهی شده است. و میثره به کسر میم بر وزن مفقله و از 
ريشه وثاره است؛ می گویند: وثر وثاره فهو وثير» یعنی خوش نشین و نرم» اصل آن «موثره» بوده که به دليل مکسور بودن میم 
واو قلب به ياء شده» و میثره عبارت است از زین های عجمی که از حرير يا دیباج می سازند. و ارغوان» رنگ سرخ است. میثره 
مانند فرش کوچکی است که داخلش را با پنبه يا يشم پر می کنند و کسی که بر شتر سوار می شود آن را زیر خود روی رحل 
[آنچه را بسان زین بر پشت شتر قرار دهند] می گذارد. میثره ای که روی زین اسب می گذارند نیز همین حکم را دارد» زیرا 


نهی در روایت» شامل هر میثره شرخ رنگ می شود جه روی راحله باشد و جه روی زین. پایان . 


اهل سنت به دلیل حمل میثره بر ابریشم؛ نهی در روایت را حمل بر حرمت کرده اندء اا فقهای شيعه آن را مکروه و دلیل 
کراهت را رنگ آن دانسته اند» خواه از جنس ابریشم باشد يا نباشد» زیرا سوار شدن بر ابریشم بنا بر مشهور حرمت ندارد؛ و 
احوط ترک هر چیزی است که به اين رنگ» آغشته شود » خواه متصل به زین باشد يا رویه ای که بر زین قرار داده شود و يا 


فرش پر شده‌ای که در آن نهاده می‌شود. این روایت بر حرمت پوشیدن ابریشم به طور مطلق برای مردان دلالت دارد. 
* | تر جمه | 
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اون عَنْ جغفر بن ٽيم بن شادان عَنْ عَمّهِ محمد بن شَادَانَ عن عن الَفَضْلِ بن شَاذَانَ عَنْ مُحَمَّدِ بن |شرعماعیل بر 
الصا عليه السلام عن الصَّلَاهِ فى الوب الما م فكرة ما فيه تَمَائِيل (1). 


| ترجمه ]عیون اخبارالرضا: محمد بن اسماعیل بن بزیع گفت: از امام رضا علبه السلام درباره نماز در لباس دارای علامت 


سؤال کردم يس ايشان لباسی را که در آن تصویر باشد مكروه دانست. - . عيون اخبارالرضا ۲ : ۱۸ - 


بیان 


يدل على عدم کراهه الصلاه فى المعلم و الکراهه فيما فيه تمائیل و لا خلاف ظاهرا بين الأصحاب فى رجحان الاجتناب عن 
التمائیل و الصوره فى الخاتم و الثوب و آلحق به السیف و الخلاف فی مقامین. 

الأول المشهور بین الاصحاب کراهه الصلاه فيما ذکر و قال الشیخ فی المبسوط الثوب |ذا كان فيه تماثيل و صور لا تجوز 
الصلاه فيه و قال فيه لا بصلی فی وب فيه تماثیل و لا فی خاتم كذلك و کذا فی النهایه و حرم ابن البراج الصلاه فى الخاتم 
الذی فيه صوره و لم یذ کر الثوب و الأشهر آقرب و إن كان الأحوط التركك. 

الشانی ظاهر الأ-كثر عدم الفرق بين صور الحیوان و غیرہ و قال ابن إدريس نما تکره الصلاه فى الثوب الذی عليه الصور و 
التمائیل من الحیوان و آما صور غير الحیوان فلا بأس و ما ذكره الأكثر و إن كان أوفق بکلام اللغویین فان أكثرهم فسروا الصوره 
و المثال و التمثال بما يعم و يشتمل غير الحیوان أيضا لکن ظاهر اطلاق أكثر الأخبار التخصيص ففی بعض الروایات الوارده فى 
خصوص هذا المقام مثال طیر أو غير ذلكك و فی بعضها صوره انسان و فى بعضها تمثال جسد 

وَعَنْ آبی عقر عليه السلام قَالَ: إن الّذِينَ بو الله و وله (0) مع الْمَصَوّرُودَ بُفُون یوم 


ص: ۳۳۳ 


.١ -١‏ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۸ فى حدیث طویل. 
٦‏ الأحزاب: ۵۷, 


القيامه أن ينوا فا ارو (1). 
و فی حبر ای عَن الب صلی الله عليه و آله: من صَوَّرَ صُورَةٌ كلفَه الله تعالی يَژم الْقِيامَهِ أن نفخ فيهَا و لیس پنافخ (1). 


و فى الّخصَالِ عَن ابن عبّاس قال قَالَ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: مَنْ صَوَّرَ صُورَةٌ کلت أن ینف فيهَا و یس بفاعل الْب(۳). 
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فهذه الأخبار و آمثالها تدل على إطلاق المثال و الصوره على ذى الروح و قد وردت آخبار كثيره تتضمن جواز عمل صوره غير 
ذو اوت و بط من الد دلگ 


و کذا ما ورد فى جواز کونها فى البیت فقد 


رَوَى الکلینی عَنْ أبى عَه د له عليه السلام قمال ال سول الله صلی الله عليه و آله: إن جترئیل نای قَقَالَ انا مغشر المانکه نا 


جم موم 


و فی الْموَ نی عَهُ عليه السلام: فی قَوْلٍ الله عر و جل يَعْمَلونَ له ما یشاء من محاریب و تمائیل (۵) فقال و الله ما هی تمائیل 
الرّجَالٍ و النّسَاءِ و لها الجز و شِبهةُ (۶) 


و فی الْحَسَن کالسَحیح عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال: لَا باس بان يَكونّ الَماثیل فی یوت إِذَا یرت رُءُو ما منها و ترک ما 
سِوَى ذلك (۷. 


و فى الصجيح عَنْ عَلی بن جغفر عَنْ أبى الْحَسَن عليه السلام قَالَ: ت‌أَلهُ عن الدّار و اجره فقا اللَعَائیل أ بص لى فیها قَالَ ل 
يُصَلَّى فیا و شی + بشتقبلک إلا أن لا تجد بدا قتقطع رُدُوسَهُعْ و إلا فلا صل فيهَا(ه). 


ص: ۳۴۴ 


.۶۱۶ راجع المحاسن ص‎ .۱ -١ 
.۲۵۴ آمالی الصدوق ص‎ .۲ -۲ 
.۵۴ ص‎ ١ الخصال ج‎ .۳ -۳ 
.۳۹۳ الکافی ج ۳ ص‎ .۴ ۴ 
.١١ السبأ:‎ .۵ -۵ 

۶ ۶. الکافی ج ۶ ص ۵۲۷. 
۷ ۷ الكافى ج ۶ ص ۵۲۷. 
۸-۸ الکافی ج ۶ ص ۵۲۷. 


و عنْ أبى جغفر عليه السلام قال: قَالَ عبرئیل عليه السلام یا رَسُولَ لها لا نحل بيا فيه صُورَه اسان (۱) ابر 


جم موم 


و رو فی الْمکارم عن مُحَمَّدٍ بن مُشرلم عن أبى جغفر عليه السلام قال: لا بَأْسَ أن تکون الماییل فی الوت إذا یرت 
الصَوره(۲) 


و وجه الدلاله فى الجمله فى تلك الأخبار غير نقی و سيأتى بعضها فی آبواب المکان و قد صرح بعض اللغویین أيضا بما ذکرنا 
قال المطرزی فى المغرب التمثال ما تصنعه و تصوره مشبها بخلق الله من ذوات الروح و الصوره عام و يشهد لهذا ما ذکر فی 
الأصل أنه صلی و عليه ثوب فيه تماثيل کره له ذلك قال و إذا قطعت رءوسها فليس بتمائیل و قوله عليه السلام لا تدخل 
الملانکه بیتا فيه تماثيل أو تصاویر كأنه شك من الراوی و آما قولهم و یکره التصاویر و التمائیل فالعطف للبیان و آما تماثیل 
شجر فمجاز إن صح و قال فى المصباح المنیر المثال الصوره المصوره و فى وبە تماثيل آی صور حیوانات مصوره. 


ل 


وال ق ال گزی و خف أن افوس آل اه سائل ارات نا ل عجارو لاک آل سے گر ا هال اد يَعْمَلونَ له 
ما يَسْاءُ مِنْ محاریب و تماثیل ذ فعن أهل ابیت علیهم السلام أنها کصور الأشجار وق رَوَى الاه فى الصّحاح: ااال ام 


یاس نی أَصَوّرُ رده الشوة نانس وو تال مش وقول ال صلی الله علیه و آله 27ر فصوو فى اثار بجع 4ب 
کو ون تفس ذب فی جهنم و قال إِنْ كنت لب الا فاضتع الجر و ا تفس له 


2 
هم بر 


۳ 


و فی موترل ابن أبى عُمیر( عَنِ الصَّادِقٍ عليه السلام: فی الیل فی ات اط لَه عَبتَانِ و آنت تمہ لی فقال إِنْ كان ها عَینْ 
وَاجِدَةٌ فلا يس و إِنْ كان لها عینان فلا. و عَنْ مد 


ص: ۲۴۵ 
-١‏ ۱. الکافی ج ۶ ص ۵۲۸. 


۲- ۲. مکارم الأخلاق ص ۱۵۳. 
ریس الکافی ج ٣ص‏ ۳۹۲۔. 


عَنْ أبى جقفر عليه السلام: لا باس أن تکون التَمَائِيلُ فی لوب إِذَا غُيْرَتِ الصُورَ مله. و أكثر هذه يشعر بما قاله ابن إدریس و 
إن أطلقه كثير من الأصحاب انتهى. 


* | ترجمه ]این روایت بر عدم کراهت نماز در لباس علهممت دار دلاحلت دارد» و كراهت مخصوص لباسى است كه تصوير 
داشته باشدء و ظاهراً در رجحان اجتناب از نقش و تصوير در انگشتر و لباس بین فقهای شيعه اختلافی نیست» و شمشیر هم به 
لباس ملحق می گردد. تنها اختلاف در دو مورد است: 


اول: مشهور بين اصحاب کراهت نماز در چیزهایی است که ذ کر شد. شيخ در مبسوط گوید: اگر روی لباس نقش و تصویر 
باشد نماز در آن جایژ نیست. و در همان کتاب گفته است: در لباس و انگشتری که نقش و تصویر دارد نباید نماز خواند؛ در 
النهایه هم همین طور فتوا داده است. ابن براج نماز را با انگشتری که تصوير دارد حرام دانسته امّا از لباس چیزی نگفته است؛ و 
همان قول اشهر اقرب می باشد اگرچه احوط ترک آن است. 


دوم: ظاهر کلام اکثر فقها عدم تفاوت بين تصوير حیوان و غير حيوان است. ابن ادریس گوبد: نماز در لباسی که نقش و 
تصوير از حیوان دارد مکروه است. امرا تصویر غير حیوان اشکالی ندارد؛ و آنچه که اکثر فقها ذکر کرده اند هرچند با کلام 
اهل لغت تناسب بیشتری دارد اما بیشتر آنها تصویر و نقش را به طور عام تفسير کرده اند كه شامل غير حیوان هم می شود اما 
ظاهر اطلاق اکثر روایات؛ تخصیص استء زیرا در بعضی روایات وارد شده در خصوص این مقام مثال پرنده و غير آن آمده و 


در بعضی تصویر انسان و در بعضی مجسمه انسان ذکر شده است. 


از امام باقر عليه السلام روايت شده که فرمود: در آيه «إِنَّ لین يوذو الله وَوَسُولَه -. احزاب / ۵۷ - [ کسانی که خدا و 
پیامبر او را آزار می زسائند) مقصود تصویر كران هستند که در روز قیامٹ مجبورشان می کنند تا در تصاویری که کشیده اند 


روح بدمند. -. ر.کک: المحاسن : ۶۱۶ - 


ور رایت ماه آڑ امش ی الله ی له مده ایت کسی که تور یک خدارلد درو رد قامت کی می كيل 


تا در آن روح بدمد و حال آنکه توانایی جنين کاری ندارد. -. آمالی صدوق : ۲۵۴ - 


وهر الخال از اه عاس ررابت كروة که کت وول دا صل الله علدو آله مرت کسی که تصریرق گند کانش 
می کنند تا در آن روح بدمد در حالی که توانایی آن را ندارد... - . الخصال ۱ ۵۴ - 


يس اين روایات و امثال آن دلالت بر اطلاق نقش و تصویر بر موجود جاندار دارند» و روایات بسیاری وارد شده که متضمن 


جواز کشیدن تصوير غير جاندار است» كه خالی از تأييد آن هم نیست. 


همچنین روایاتی که در جواز نگه داشتن تصوير در خانه وارد شده است. کلینی از امام صادق عليه السلام روایت می کند که 
رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: جبرئیل نزد من آمد و گفت: ما ملائکه به خانه ای که در آن سگگ» تصویر پیکر انسان و 


ظرفی باشد که در آن ادرار می کنند» وارد نمی شویم. - . الکافی ۳: ۳۹۳ - 


و در روایت موثقی از آن حضرت در تفسیر آيه ايَعْمَلونَ له ما يشاء مِنْ محاریب و تماثیل» - . سبأ / ۱۳ - ( [آن متخصصان] 
برای او هر جه می خواست از نمازخانه ها و مجسمه ها و... می ساختند] آمده است که فرمود: به خدا قسم مقصود تصویر 


مردان و زنان نیست بلکه تصویر درخت و امثال آن می باشد. -. الکافی ۶: ۵۲۷ - 


و در روایتی خسن که در حدّ صحيح است از امام باقر عليه السلام نقل شده که فرمود: اگر سر تصویر را تغيير دهند و بقیه آن 
را باقی بگذارند» نگهداریش در خانه اشکال ندارد. -. همان - 


و در روایتی صحیح از على بن جعفر از امام کاظم عليه السلام آمده است که گفت: از ايشان درباره خانه و اتاقی سؤال کردم 
که در آن تصویر هست. آیا می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: نباید در آن نماز خواند در حالی که چیزی مقابلت هست. 


مگر اینکه چاره ای نداشته باشی که در اين صورت سرهای آنها را جدا می کنی» و گرنه در آن نماز نخوان. -. همان - 


و از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: جبرئیل عليه السلام گفت: ای رسول خدا ما به خانه ای که در آن تصویر 


انسان باشد وارد نمی شویم... -. همان ۶: ۵۲۸ - 


طبرسی در مکارم الاخلاق از امام باقر عليه السلام نقل کرده که فرمود: اگر صورت تغییر داده شود ایرادی ندارد که تمثال در 
خانه نگهداری شود. - . مکارم الاخلاق : ۱۵۳ - 


به طور خلاصه وجه دلالت در این روایات مشخص و واضح نیست. بعضی از آنها در ابواب مکان خواهد آمد. بعضی از اهل 
لغت نیز به همان چیزی كه ما كفتيم تصریح کرده اند. مطرزی در «المغرب» گفته است: تمشال» آن چیزی است که مشابه 
مخلوقات جاندار خدا می کشی و می سازی» و تصوير عام است. و شاهد این مطلب همان است که در اصل ذکر شد که 
شخصی با لباسی نماز خوانده که روی آن تمثال بوده و امام آن را برای او مکروه دانسته و فرمود: اگر سرهای آنها جدا شود 
دیگر تمثال نیست. و اينكه فرمود «ملائکه وارد خانه ای نمی شوند که تمثال يا تصوير دارد» گویی تردید از طرف راوی است. 
اما اينكه گفته اند «تصاویر و تمائیل مکروه هستند» ميان تصاویر و تماثيل عطف بیان است. اما تماثيل درختان که اگر صحیح 
باشد» مجاز است. و در مصباح المنیر گوید: مثال همان تصوير است. و وقتی می گویند «فی ثوبه تمائیل» یعنی روی لباسش 
سوب حیوانات نقش شده است. و در ذکری گفته است: ابن ادریس کراهت را مخصوص به تصویر حیوانات دانسته و دیگر 
تصاویر مانند تصویر درختان را از این حکم خارج کرده است. و احتمالا- مد نظر ایشان تفسیر آيه (يَعْمَلُونَ له ما يَشَاءٌ مِنْ 
محاریب و تماثیل» --. سبأ / ۱۳ - ([آن متخصصان] برای او هر جه می خواست از نمازخانه ها و مجسمه ها و... می ساختند) 


بوده که از اهل بيت عليه السلام روایت شده که از جمله آن تمثال‌ها» تصوير درختان را ياد کرده اند. 


اهل سنت در صحاح روایت کرده اند که مردی به ابن عباس گفت: من از این تصاویر می کشم» نظرت در مورد آن چیست؟ 
كه کشیده کسی گمارده شده تا در جهنم عذابش کند. و گفت: اگر چاره ای جز تصویر گری نداری» تصوير درختان و اشیاء 


بی جان را بکش. 


در روایت مُرسله ای ابن ابی غُمَیر - . الکافی ۳: ۳۹۲ - از امام صادق عليه السلام روایت می کند که درباره تصویری که روی 
فرش است و دو چشم دارد و تو هم روی آن نماز می خوانی؛ فرمود: اگر تصوير یک چشم داشت اشکال ندارد اما اگر دو 
چشم داشت. نه! (یعنی روی آن نماز نخوان) و از محمد بن مسلم -. التهذیب > ۰ - نقل شده که امام باقر عليه السلام 


فرمود: تصاویری که روی لباس است. اگر چهره شان تغییر داده شده» اشکالی ندارد. 

اکثر اين روایات اشعار به گفتار ابن ادریس دارد. | گرچه بسیاری از فقهای شيعه آن را مطلق دانسته اند. پایان. 
٭| ترجمه ]| 

أقول 


مع قطع النظر عن دلاله تلك الأخبار على تخصيص مدلول التماثيل و الصوره نقول إذا جاز الصلاه و زالت الكراهه بمعض 
النقص فى عضو من الحيوان مع أن سائر أجزائه مماثله لما وجد منها فى الخارج فالشجر و أمثاله أولى بالجواز و بالجمله الجزم 
بالتعميم مع ذلك مشكل مع تأيد التخصيص لأصل البراءه و مناسبته للشريعه السمحه و لقوله تعالى ذوا زيتتكم عِنْدَ كل 
مشجد(۲) و إن كان الأحوط ترك لبس المصور مطلقا 


ا لاسي او رک مها وی وہ 0 ات أبَا جقفر عليه السلام عن 
رل يُصَلّى و فی تیه راهم فا تماثیل فَقَالَ لا بس بذک (۳). 


و وی اللي : فی الصجيح عَنِ الْمَرَنْطِىٌ عن الض ا عليه السلام: أله أوة كاك أ بى الْحَمَنِ عليه السلام و فيه ورد و هلمال فی 
أغلاة (۴). 


و الأخبار الوارده بلفظ الکراهه و لا آشتهی و لا أحب کثیره 
و رٌویَ فی الصَحیح عَنْ زَرَارَه عَنْ آبی جغفر عليه السلام قال: لا بَأس بتماثيل الشجر(۵). 


2 


و فی الصجيح عَنْ مد بن ششرلم عن أبى عبد له عليه السلام فا قال: شاه عن تمائیل الشجر و الشفس و الْقُمَر فقال لا بَا کا 


لم يكن ميا ین الْعیوَانِ (۶) 
و قال فى المنتهی لو غير الصوره من الثوب زالت الکراهیه و ذ کر صحیحه محمد 


ص: ۳۴۶ 


۲- ۲. الأعراف: ۲۹. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۴۰. 
۴- ۴. الکافی ج ۶ ص ۴۳۷. 
۵- ۵. راجع المحاسن ص ۶۱۹. 
۶- ۶. راجع المحاسن ص ۶۱۹. 


بن مسلم التی رواها فى الذ کری. 


**[ترجمه ابا قطع نظر از دلالت آن روایات بر تخصیص مدلول تمثال و تصویں می گوییم: هر كاه به صرف نقص در عضوی 
از حیوان در حالی که دیگر اجزای آن مثل حبوان در خارج است. نماز جایز باشد و کراهت از بين برود» پس به طریق اولی 
درخت و امثال آن جایز است. و خلاصه اينكه با این حال قطع به تعمیم حکم مشکل است آن هم وقتی که تخصیص با اصل 
برائت تقویت می شود و با شریعت سمحه (دين آسان) هم سا زگاری دارد. به علاوه دلالت آيه مِخُدُوا زیتکم عند کل مشجده 


-. اعراف /۲۹ -۰ اگرچه احوط ترک پوشیدن لباس تفش دار به طور مطلق است. 


اما روایات دلالت کننده بر جواز هم بسیارند» از جمله: 


روايت صحيح شيخ از محمد بن مسلم كه گفت: از امام باقر عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه نماز مى خواند در حالى 
که روی لباسش سکه های درهمی است که تصوير دارد. فرمود: اشکالی ندارد. -. التهذیب 0 ۴۰ - 


کلینی روایتی صحیح از بزنطی از امام رضا عليه السلام نقل کرده که ايشان انگشتر امام کاظم عليه السلام را به او نشان داد که 
روی آن تصویر گل سرخ و هلال ماه هم بالای آن بود. - . الکافی ۶ : ۴۳۷ - 


و روایات وارد شده به لفظ «کراهت». «میل ندارم» و «دوست ندارم» زياد وارد شده است. 


به سند صحیح از زراره از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: تصاویر درختان اشکالی ندارد. - . ر. ک: المحاسن : 
۹ - 


و به سند صحيح از محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام روايت شده که گفت: از ايشان درباره تصوير درختان و خورشيد 


و ماه سؤال کردم فرمود: تا وقتى تصویر حيوان نباشد اشکالی ندارد. -. همان - 


و در منتهی گوید: اگر تصوير روی لباس تغییر داده شود کراهت از بین می رود. و صحيحه محمد بن مسلم را كه در ذکری 


روایت کرد ذکر نمودہ اشت 
۷| تر جمه | 
«A»‏ 


سا بے یہ مہہ ید وہ 


محمد بن شرم عَنْ أبى عبد الله عليه السلام َال قال ی لین عليه السلام: ا يَعْقِدُ الو جل الذَرَاهم ای فيا صُورَةٌ فی 
كو ئل بعر اذ کون الدَّرَاهِمُ فى مغیان ای وب إِذا اف و يَجْعلَها إلى طهره ۹1 


مرد نباید هنكام نماز سکه های درهمی که تصوير دارد به لباس خودش وصل کند و اگر نگران آنها بود جايز است که درهم 
ها داخل کیسه یا لباسی باشند و آنها را در پُشتش قرار دهد. -. الخصال ۲: ۱۶۵ - 


** | تر جمه | 


توضيح 


ما دل عليه من كراهه استصحاب الدراهم التی فيها صوره فى الصلاه هو المشهور بين الأصحاب و تزول أو تخت الكراهه بشدها 
فى ثوب أو هميان و شدها فى وسطه بحيث تكون الدراهم خلفه لا بمعنى أن يضعها خلفه كما فهم و لعل النكته فى ذلكك أنها 
إذا كانت خلفه و لم تكن بينه و بين القبله كان أبعد من توهم العباده لها و مشابهه عباده الأصنام. 


ويؤيده 
6اا ا تارق فى ات ا 


بت تیه الحسن أنه َل بد لمن بن اج أب عبد اللہ عليه السلام لام الشود کون 2 مع الو جل و هو يُصَلَى مَرْبُوطَة 
أذ یر روطو ال ما آشتهی أن يض لي ومع مَعَه هذه الدَرّاه هم الى فیها الا نم قال عليه السلام ما لاس بذ مِنْ حظ بضانعهم 


ہل ونع قن لین ده كاله و لا يَجْعَل سَّيئاً منها بيه و بين القیله. 
و قال العلامه فی المنتهی لو كانت معه دراهم فیها تماثيل استحب له أن يواريها عن نظره لما رواه 


پ رر و سا ات أبا عب الله عليه السلام عَن الدَّرَاهِم الشود فيا التمائِيلُ أ بُصلى لبیل و یی 
مق فال لا بای 1 پذلک إِذَا کات مُوَارَامٌ(۳). 


و عن لیب الْمَرَادِقٌّ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام و إِذَا کانث معک دراهم سود فيا تماثیل فلا تَجعَلهَا بين يدك و اجعلها من 


ص: ۲۴۷ 


.۱۶۵ الخصال ج ۲ ص‎ .١-١ 
ص ۱۶۶ ط نجف.‎ ١ فقيه من لا بحضره الفقیه ج‎ .۲ -۲ 


و الخبر الأخير يحتمل أن یکون المراد به وضعها خلفه لما ذكر أو لعدم شغل القلب به و لعله محمول على ما إذا لم يخف التلف 
فان معه یکون شغل القلب أكثر. 


رجه ]أبن روات دالت وازى كه هراد داش ذخرضی که داراق تضریر ابت کر غاز کرات ارد شہرر يق نتھای 
شيعه هم همین است. و اين کراهت با گذاشتن درهم ها در لباس یا كيسه ای و بستن آن به كمر به طوری كه درهم ها سمت 
کمرش قرار بگیرد از بین می رود يا كم می‌شود؛ نه به اين معنا كه يشت سرش بگذارد. چنانچه بعضی این گونه فهمیده اند. و 
شاید نکته آن این باشد که اگر آن را يشت سرش گذاشت و در مقابلش نبودہ توهّم پرستیدن آن و شباهت با بت پرستی 


دورتر می شود. 


تأبيد این روایت. روایتی از صدوق در الفقیه است - . الفقیه ۱ : ۶ جاب نجف - که به سند صحیح نقل می کند: 
عبدالرحمن بن حتجاج از امام صادق عليه السلام درباره درهم های سياه پرسید که به خودش بسته يا نبسته» در نماز همراه با 
مرد است؛ فرمود: خوش ندارم که وقتی نماز می خواند این درهم ها که تصوير دارد با او باشد. آنگاه فرمود: مردم ناچارند که 
اموالشان را مراقبت کنند» يس اگر نماز می خواند و درهم ها با او بود بايد آنها را يشت سرش قرار دهد» و چیزی از آنها را 
بين خودش و قبله قرار ندهد . 

علامه در المنتهی می فرماید: اگر نما زگزار درهم هایی به همراه داشت که روی آنها تصویر بود» مستحب است از چشم خود 
مخفیشان نماید. به دلیل روایت صحیحی که شيخ از حماد بن عثمان نقل کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره 


درهم های سیاهی پرسیدم که تصوير بر آنهاست. آيا مرد می تواند نماز بخواند درحالی که آنها را همراه خود دارد؟ فرمود: 
اگر پوشیده باشند اشکالی ندارد. - . التهذیب ۱: ۲۴۰ - 


و از لیث مرادی از امام صادق عليه السلام نقل شده که فرمود: اگر درهم های سیاهی داری که تصوير روی آنهاست. آن را 


مقابل خود قرار مده و پشت سرت بگذار. -. همان - پایان. 


احتمال دارد که مقصود از گذاشتن درهم يشت سر در روایت آخر همان باشد که ذكر شد. و یا به خاطر مشغول نشدن دل به 


است. 
#* | تر جمه | 


«$» 


ه رم لد 


الل و الْخِصَالَه بالّشناد الْمََقَدَّم عَنْ أمير الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام: لا تأبشوا الُوَاد اه لباس فَرِعَونَ (۲) 


##[ترجمه اعلل الشرائع» الخصال: از اميرمؤمنان عليه السلام روایت شده که فرمود: سياه نپوشید که سياه لباس فرعون بود. = . 
علل الشرائع ۲ : ۳۵ء الخصال ۲: ۱۵۸ - 


اد اد | ترجمه ] 
۰۷ 


لحان عَنْ بقض اض ڪابه غن ابن اباط ع مہ یوب بن سَالِم قال: و فلت ابی عود الله عليه السلام كود مى الدَّرَاهِمُ 
ی أ و لیس هی تَفَمَتَك تمینک بَغذ الله (۳. 


ہی نم 


NO‏ آنا تعر رم اعلا فی مغیانی و أَشّدٌ فى وَسَطِى قال ا بأسَ 


*#*[ترجمه ]المحاسن: يعقوب بن سالم گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: در حال احرام درهم هايى با خود دارم كه روى 
خداوند تو را کمک می كند؟! - . المحاسن : ۳۵۸ - 


اد | ترجمه ] 
«A»‏ 


الخضال عَنْ أخم ہے نع رہ مز لير مُحمّدِ بن ر كربا ابض ری عَنْ جغفر بن مُحَمّد بْن حُمَارََ 
َنْ أبيه عَنْ جابر العف عَنْ أبى جنر عليه السلام قَالَ: به و 
لیاوا فى الهاو و جود أن کم اقب وشن فيه و شوع ڈیک لی لجال (6) 


رت 


قال ال صلی الله عليه و آله: يا عل لا تن م بالذّهَب فا زيتتك فی اله و لا لیس الحریر اه لیاشک فى الْجَنّو(ه). 


٭ | ترجمه |الخصال: جابر جعفی از امام باقر عليه السلام روایت می کند كه فرمود: پوشیدن دیباج و ابریشم برای زد در غیر 
نماز و احرام جايز و بر مردان حرام است مگر در جهاد» و جايز است كه زن انگشتری طلا بيوشد و با آن نماز بخوانده امنا بر 


مردان حرام است. -. الخصال ۲ : ۱۴۲ - 


آن لباس تو در بهشت خواهد بود. -. همان - 
* | ترجمه | 
۹گ 


عُالی اللّآلى» : قال ال صلی اللہ عليه و آله م مُشِيراً إلى الب و الْحَرِيرِ و ان مُعَوَمَانِ عَلَى ذکور 


ص: ۲۴۸ 


.۲۴۰ التهذیب ج ۱ص‎ .١-١ 

۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۵ الخصال ج ۲ ص ۱۵۸. 
۳ ۳. المحاسن ص ۳۵۸. 

۴- ۴. الخصال ج ۲ ص ۱۴۲ فى حديث طویل. 

۵- ۵. الخصال ج ۲ ص ۱۴۲ فى حديث طویل. 


***| ترجمه آغوالی اللانلی؛ پیامبر صلی الله عليه و آله با اشاره به طلا و ابریشم فرمود: این دو بر مردان امّتم حرام است و بر زنان 
حلال. 


| تر جمه | 
۱> 


3 ال فی ا صلی فى ریم أ بل لكاب الود و له 


و 2 


على وب نیہ تصاويز کم کا 


| ترجمه |علل الشرائع : در ديباج و لباس سياه تباید نماز خواند» و روی لباسی که بر آن نام خدا زياد نوشته شدہ و در لباسی 
كه تصوير و نقش دارد نبايد نماز خواند. آنگاه فرمود: دليل نماز نخواندن در ابريشم آن است كه ابريشم از آب دهان كرم 


است و كرم مُردار می باشد. 
| ترجمه | 
»1« 


ا کے ہے لک ے مم م 1 و2 مر ۵ ماه ق EY “o‏ پر ٘ھے ۴ے ETE‏ 
کتاب المسائل و قرب الإشنادء بسندیهما عَنْ على 3 جر عن آخبه عليه السلام قال: سالته عن الخلاخل هل يَصلح لھا للنسَاء 
و الصْعیان إِنْ كنّ صَعَاء فلا بَأس و إِنْ كان لها صَوْتٌ فلا(۱). 


٭ | ترجمه | کتاب المسائل» قرب الاسناد: علی بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روايت گرد و گفت: از ایشان درباره 
خلخال سؤال كردم كه آيا پوشیدن آن برای و كان در یک كد كايلا و باشند صحیح است؟ فرمود: اشکال 
ندارد» اما اگر صدا دارد صحيح نيست. - . قرب الاسناد : ۱۰۱ جاب سنگیء ۱۳۴ جاب نجف. بحارالانوار ٠١‏ : ۲۶۳ - 


* | تر جمه | 
بیان 


المشهور بین الأصحاب کراهه الخلخال المصوت للمرأه و هذا الخبر فى الکتب مروی بسند صحیح (۲) 


و لا- اختصاص له بحال الصلاه بل المستفاد منه الکراهه مطلقا و قال ابن البراج على ما حکی عنه لا تصح الصلاه فى خلاخل 
النساء إذا كان لها صوت و الأظهر الکراهه لقصور الروایه عن إفاده التحریم. 


** | ترجمه |مشهور بين فقهاى شيعه كراهت خلخال صدادار براى زن است» و این روایت در کتاب‌ها به سند صحیح نقل شده - 
. الكافى ۳: ۴۰۴ الفقيه ١‏ : ۱۶۵ - و اختصاص به حال نماز ندارد» بلكه از آن كراهت مطلق استفاده می شود. ابن براج - بنا بر 


آنچه از او حکایت کرده اند - گفته است: نماز با خلخال برای زنان اگر صدا داشته باشد صحیح نیست. و اظهر کراهت است؛ 


زیرا روایت در حدّى نیست که خرمت را برساند . 
* | تر جمه | 
»¥« 


| ترجمه |علل الشرائع: مردى از امام صادق عليه السلام روايت كرد و گفت: به آن حضرت كفتم: با كلاه سياه نماز بخوانم؟ 


فرمود: با آن نماز نخوان» زيرا آن لباس اهل آ تش است. -. علل الشرائع ۲: ۲۵ - 
* | ترجمه ] 
»¥« 


و مه الاش تاد الْمُتَقَدَّم عَن الْأَشْعَرِىٌ رَفَعَهُ ای أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: كانَ رَسُول الله صلی الله عليه و آله يكره السَوَادَ إل 
فی لات العمامه و الخٹ و الکساء(۳). 


ص: ۲۴۹ 


۱-۱. قرب الاسناد: ۱۰۱ ط حجر ۱۳۴ ط نجف. البحار ج ۱۰ ص ۲۶۳. 
۲- ۲. الکافی ج “اص ۴۰۴ الفقیه ج ١‏ ص ۱۶۵. 

.۲۵ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .۳ ٣ 

۴ ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۶. 


**[ترجمه ]علل الشرائع: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله از رنگ سياه کراهت 


داش مك دو نسي عنام کف زا فان ۷۶۶۷ 
** | تر جمه | 
«©16» 


رجال الکشی» اف بل ڪاو عن مهل بن زا عن علق بن اکم نعلي بن مخ عن أیی عقر عليه السلا ال: کی 
بد الله بن شریک الْعَامِرِىٌ عليه مان 70 89 ی قائمنا أَهْلَ ابیت فى أَرْبَعَهِ 


آلاف کون و يَكدُونَ (١)۔‏ 


* | ترجمه آرجال کشی: على بن مغیره از امام باقر عليه السلام روایت می کند که فرمود: گویی عبدالله بن شریک عامری را می 
بینم كه عمامه ای سياه بر سر دارد که دنباله های آن ب بين دو شانه اش افتاده در حالی که مقابل قائم ما اهل بيت با چهارهزار نفر 


از پایه کوه بالا می روند و تکبیر گویان به دشمن ] بورش عن برند. -. رجال کش : ۱۹۰ شماره ۹۷ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


قال الفير وز آبادى اللحف بالکسر الجبل. 
**[ترجمه آفیرو زآبادی گفته است «اللحف» با کسره» يعنى پایه کوه. 
* | تر جمه | 


«1۵» 


بن هر ره مه 


2 


مي 2 2 


عن ی الہ علیہ ی على ها بي ل وحم م به ال به بن لاس أل اثار +2 7 
یس ال الب و لا بُصلی فيه له ین لباس أل ات۳ 


ص: ۳۵۰ 


.۹۷ رجال الکشن ص ۰ تحت الرقم:‎ .١ -١ 
قال الله ع و جل:» فَالَذِينَ كَفَرُوا فطع لَهُمْ ثیاب مِنْ نار .... و لَهُْ مقامغ من حَدِيدِ» الحخ: ۲۰- ٢۲ء و المراد بالثياب من‎ ۔٢‎ -۲ 
النار الحدید و القطر و النحاس المحترقه بالنار بقرینه قوله« قطعت» و مثله قوله تعالی:« و ی الْمُجْرِمِينَ ومد مُقَرَنينَ فى الأضفاد‎ 


* مَرابلَهُم مِنْ قطران؛ ابراهیم: ۵۰ و قوله تعالی:« حَذُوه وه * تم الْجحیم صلوة * تُم فى سلسله ذَرْعُها سَتِعُونَ ذراعاً فاسلکوة؛ 
الحاقه: ۳۰- ۳۲ و غیر ذلک من ارات التی تشیر الى ان الحدید و ما شابهه لباس آهل النار فکما نهی البق ضا اللّه علیه و 
آله ان یبتدروا الى لباس آهل الجنه فی الدنياء بقیه لهم فى نعیم الآخره» كذلكك نهی أن یلبسوا لباس أهل النار فیعجلوا الى عذابه 
کانهم غير مبالین بهذا العذاب. هذا إذا کان الحدید صیقلیا أو مموها بالاستیل و نحوه و ما إذا کان ذا خبث ظاهر فهو خبیث 
غير طاهر لا يليق لبسه فی الصلاه كما قال( ص) ما طهرت کف فیها خاتم حدید». 

۳- ۳. علل الشرائع ج ٢‏ ص ۳۷۔ 


٭ | ترجمه اعلل الشرائع: عممار ساباطی از امام صادق عليه السلام روایت می کند: امام درباره مردی که انگشتری آهنی به دست 
دارد و نماز من خواند فرمود: نهء و نباید مرد انگشتری آهنین به دست گنت زیرا آهن از لباس آهل آتش است. و فرمود: مرد 
نباید طلا بپوشد و نباید با طلا نماز بخواند» زیرا طلا لباس اهل بهشت است. - . علل الشرائع ۲: ۳۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اشتمل الخبر على حكمين أحدهما المنع من لبس خاتم الحديد فى الصلاه و المشهور بين الأصحاب كراهه استصحاب الحديد 
ظاهرا فيها و قال الشيخ فى النهايه و لا تجوز الصلاه إذا كان مع الانسان شی ء من حديد مشهر مثل السكين و السيف و إن كان 
فى غمد أو قراب فلا بأس بذلكك و عن ابن البراج أنه عد ثوب الإنسان إذا كان فيه سلاح مشهر مثل سكين أو سيف مما 


لا يصح الصلاه فيه على حال قال و كذلكك إذا كان فى كمه مفتاح حديد إلا أن يلفه بشی ء و إذا كان معه دراهم سود إلا أن 
يلفه فى شی ء و لعل الكراهه أقوى لضعف الأخبار و عدم صراحتها فى التحريم و قال المحقق و تسقط الکراهه مع ستره وقوفا 
بالکراهه على موضع الوفاق ممن كرهه و هو قريب لدلاله بعض الأخبار عليه. 


و ثانيهما المنع عن لبس الخاتم من الذهب و الصلاه فيه فأما تحريم لبس الذهب للرجال فلا خلاف فيه و إنما الخلاف فى بطلان 
الصلاه فیما لا تتم فيه كالخاتم منه مثلا و ذهب العلامه و الأكثر إلى البطلان و قوى المحقق عدمه قال فى الذكرى الصلاه فى 
الذهب حرام على الرجال فلو موه به وبا و صلی فيه بطل بل لو لبس خاتما منه و صلی فيه بطلت صلاته قاله الفاضل للروايه و 
لأن فعل المنهى عنه مفسد للعباده و قوى فى المعتبر عدم الابطال بلبس خاتم من ذهب لإجرائه مجرى لبس خاتم مغصوب و 
النهى ليس عن فعل من أفعال الصلاه و لا عن شرط من شروطها. 


ثم قال الشهيد ره لو موه الخاتم بذهب فالظاهر تحريمه لصدق اسم الذهب عليه نعم لو تقادم عهده حتى اندرس و زال مسماه 
جاز و مثله الأعلام على الثياب من الذهب أو المموه به فى المنع من لبسه و الصلاه فيه قال أبو الصلاح يكره الصلاه فى الثوب 
المصبوغ و آكده كراهيه الأسود ثم الأحمر المشبع و المذهب و الموشح و الملحم بالحرير و الذهب قال و الأفضل الثياب 
البياض و التحريم أحوط و أقوى. 


٭[ترجمہ]این روايت مشتمل بر دو حکم است: یکی منع از پوشیدن انگشتری آھئین در ثمازء و مشهور بین اصحاب آن است 
که همراه داشتن آهن در نماز به طورى که بيدا باشد کراهت دارد. و شيخ در النهایه گوید: اگر با انسان چیزی آھنین مانند 
چاقو و شمشیر برهنه باشد نماز خواندن جایز نیست اما اگر در غلاف يا محفظه بود اشکال ندارد. و از ابن براج نقل شده که 
گفته است اگر در لباس انسان سلاحی برهنه مانند چاقو يا شمشیر باشد» نماز خواندن در آن لباس به هر صورت جایز نیست. و 
گفته است: همچنین اگر در آستینش کلیدی آهنین باشدہ مگر اينكه آن را با چیزی بپوشاند» و نيز اگر درهم های سياه با خود 
داشت مگر اينكه آنها را در چیزی بپیچد. و چه بسا کراهت اقوی باشد» به دلیل ضعف روایات و عدم صراحت آنها در تحریم. 


و محقق يس از وقوف به اینکه كراهت موضع توافق همه است. فرموده است: با پوشاندن ساقط می گردد. اين نظر نزديكك به 


حق است. زیرا بعضی روایات هم بر آن دلالت دارند. 


و دوم: منع از پوشیدن انگشتر طلاو نماز خواندن با آن. در حرمت پوشیدن طلا برای مردان که اختلافی نیست. اما علما در 
مورد بطلان نماز با آنچه که به تنهایی نماز در آن صحیح نیست اختلاف دارند مانند انگشتری طلا. علامه و اکثر فقها گفته 
اند: نماز باطل است. و محقّق عدم بطلان را تقویت نموده است. در الذ کری می فرماید: نمازخواندن با طلا برای مردان حرام 
استء و اگر آن را در لباسی پنهان کرد و با آن لباس نماز خواند» نمازش باطل است. بلکه اگر انگشتری طلا بپوشد و نماز 
بخواند نمازش باطل است. اين را مرحوم فاضل با استناد به روايت گفته است» و دلیل دیگر او آن است که فعل مَنهی عنه 
موجب فساد عبادت می شود. در معتبر عدم ابطال به پوشیدن انگشتری طلا را قوی دانسته» زيرا جاری مجرای پوشیدن انگشتر 


غصبی است. و نهی به یکی از افعال با شروط نماز نخورده است. 


مرحوم شهید می فرماید: اگر انگشتر با طلا پوشانده شده باشد - رو کش طلا داشته باشد - ظاهر حرمت آن است. زیرا اسم 
طلا بر آن صدق می کند. بله» اگر خیلی قدیمی و پوسیده شده و مسمای طلا از بين رفته» جایز است. نقش و تزیینات از جنس 
طلا روی لباس یا پیچیدہ شده در لباس نیز از نظر پوشیدن و نماز خواندن به همین صورت می باشد. ابوالصلاح می گوید: نماز 
خواندن در لباس رنگرزی شده کراهت دارد و بیشترین کراهت نسبت به رنگ سياه است و پس از آن رنگ سرخ تیره و 
مدهب | آنچه که رو کش طلا داشته باشد] و مُوشح [آنچه که روی آن جواهر نصب شده] و آنچه در تاروپودش حریر با طلا 


به کار رفته باشد. گوید: و بهترین لباس لباس سفید است» و تحریم احوط و اقوی می باشد . 
#[ ترجمه ] 

مم 

ال عَنْ مُحَمّد بن الْحَسَن عَنْ مُحمّد بن الْحَسَن الصّفَارٍ عَنْ إِبْرَاهِيمَ بن 


ص: ۲۵۱ 


2 2 


اشم عانعن انشکونی عَنٍ الصاوت عليه السلام عَنْ آبَاِه عليهم السلام كان قال ول افصلى ار اله ذا بان 
رل فى عاتم عیب( 


عليه و آله فرمود: مرد نباید با انگشتر آهنین نماز بخواند. -. همان = 


* | تر جمه | 
۷۴ 


الإ یت اج: كنت الْجميری إلى الْقائم عليه السلام أله عن ال فی که أؤ ترواویله يكين َو فاح من عدید هَل يَجُوزْ 
ذلک فکتّت عليه السلام جَابرٌ(٢).‏ 


**| ترجمه |الاحتجاج: حمیّری در نامه ای خطاب به امام قائم عليه السلام از مردى يرسيد که در آستین یا شلوارش چاقو يا كليد 


آهنين قرار داده است» آيا اين كار جايز است؟ يس امام مرقوم فرمود: جايز است. - . الاحتجاج : ۲۷۰ - 

** | ترجمه ] 

«A» 

ہلت عَنْ مُحمّدِ بن أَحْمَدَ بن 5اه عَنْ أَحْمَدَ بن ابراهیم یم لوحت عَنْ مد بن عبد الله بن > جغفر الحفیری: مثْلّهُ (۳) 
**[ترجمه آغیبه الشيخ: از محمد بن عبداللہ بن جعفر حمیری مثل آن را روايت كرده است. - . غيبه الشیخ : ۲۴۹ - 

؛٭ | ترجمه ] 

بيان 

يدل على أن النهى فى سائر الأخبار على الكراهه و يحتمل أن يكون التجويز فيه لعدم كونه بارزا. 


| ترجمه ]این روايت دلالت دارد که مقصود از نهى در دیگر روايات» كراهت است. و احتمال دارد که تجويز در آن به دليل 


پوشیده بودن و عدم بروز آهن باشد. 
* | تر جمه | 


«4» 


قرب ناه عن عبی الله بی الحسس عن دو علی بن جغقر عَنْ أخيه عليه السلام قال: أله عي اب فيه الیل أؤ له أ 


2 2 


آقول رَوَاۂ فى الْمَك اسن عَنْ مُومری بن الاسم عَنْ أبيه قال: سأ عن الوب بَکون فيه تَعَائیل أؤ فى علمه أ يُمَ لی فيه قَمالَ ل 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت كرد و گفت: از ایشان درباره لباسى پرسیدم 
که در آن نقوش و نشانه هایی اسٹ؛ آيا با آن نماز بخواند؟ فرمود: نه! -. قرب الاسناد : ۸۶ جاب سنگی - 


می گویم: در المحاسن این روایت را موسی بن القاسم از پدرش روایت کرده که گفت: از او درباره لباسی پرسیدم که در آن 


لباس يا نشانه های آن, نقش و تصوير است. آیا در آن می توان تمان خواند؟ گفت: در آن نباید نماز خواند. -. المحاسن : 
۷ - 


۷| تر جمه | 


»۲۰« 


رب الْإِشِنَادِء لاد عَنْ علی بن جغفر عن آخیه قمال: مَأله عن الخاتم یکون فيه تقش تمائیل سبع أو طیر أ بص لی فيه ال ل 
اس (۶) 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روايت کرد و گفت: از ایشان درباره انگشتری سؤال 
كردم كه در آن نقوش و تصوير حيوان درنده يا يرنده است» آيا با آن نماز بخواند؟ فرمود: اشكال ندارد. - . قرب الاسناد : ۹۷ 


چاپ سنگی - 


** | تر جمه | 


بيان 


يدل على أن أخبار النهى محموله على الكراهه و رواه فى كتاب المسائل (۷) و فيه قال لا فيؤيد سائر الأخبار و الاعتماد على 


نسخ قرب الإسناد 
ص: ۲۵۲ 


.۳۷ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۷۰ ؟- ۲. الاحتجاج ص‎ 


۳-۳ غيبه الشیخ ص ۲۴۹. 


۴ ۴. قرب الاسناد ص ۸۶ ط حجر. 

۵- ۵. المحاسن: ۶۱۷. 

۶- ۶. قرب الاسناد ص ۹۷ ط حجر. 

۷- ۷. کتاب المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۹. 


آکثر مع أنه رواه ابن إدريس (۱) فى السراثر من قرب الاسناد موافقا لما فى النسخ. 


| ترجمه ]این روايت دلاات دارد كه روايات نهی» حمل بر كراهت می شوند. در كتاب المسائل -. كتاب المسائل جاب شده 
بحارالانوار ۱۰ : ۲۵۹ - هم آن را آورده و بجاى «اشكال ندارد» گفته است: «نه!» كه دیگر روايات را تأييد می کند اما 
اعتماد بیشتری به نسخه های قرب الاسناد هست. این در حالی است که ابن ادریس -. السراثر : ۴۸۰ - این روایت را در السرائر 


به نقل از قرب الاسناد و موافق با نسخه های قرب الاسناد آورده است. 
* | تر جمه | 
»1« 


هالا قَالَ عليه السلام: ا ی فی دیباج و لَا فی ریر و لا وشي ولا فی توب اتریسم مخض ول فی تک ریسم و إا 
تھا اب سحا ریسم وله قطن زان أو ضوف فا نا لصا فبا و لا تل فی جا المي علی کل حال وا فی 
انم ذعب و ا شرب فی یه لدع زاس وا صل علی شین ٍ مِنْ عذه الَشْياء إلا ما يط مځ له )٢(‏ و قال عليه السلام 
اعْلم بوعمک الله أن کل شیم یلص فلا باس باه بلسه و الصّلاه فيه (۳). 


*٭[ترجمە]فقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: در دیباج» حریر و جامه های نگارین و لباس ابریشمی خالص و نیز با بند 
شلوار ابريشم نبايد نماز خواند و اگر تارهای لباس ابريشم و وصله های آن از پنبه يا كتان یا يشم باشد نماز خواندن در آن 
اشکال ندارد. و در هر صورت با يوست مُردار» و انگشتر طلا نماز نخوان» و در ظرف طلایی و نقره ای چیزی ننوش» و روى 
هیچ کدام از این چیزها نماز نخوان مگر آن چیزی که پوشیدنش شایسته است. -. فقه الرضا : ۱۶ - و فرمود: خدا تو را 


رحمت کند؛ بدان که هر چیزی که زمین برویاند می توان پوشید و در آن نماز خواند. -. همان : ۴۱ - 
| تر جمه | 


بیان 


النهی عن الوشی ما على الکراهه أو لکونه غالبا من الحریر و قوله و لا تصل ظاهره تحریم افتراش الحریر و الذهب و ساثر ما لا 
يجوز الصلاه فيه حال الصلاه و المشهور جواز ال ركوب على الحرير و الاافتراش له و حکی فی المختلف عن بعض المتأخرین 
القول بالمنع و تردد فيه فى المعتبر و لعل الجواز آقرب و فی حکم الافتراش التوسد و أما الالتحاف ففیه اشکال و الأشهر الجواز 
و آما التدثر فقال الشهید الثانى ره إنه کالاغتراش و حکم بعض المتأخرین عنه بتحریمه لصدق اللبس عليه و الأحوط ترك 
الالتحاف و التدثر لا سیما الأخير. 


**[ترجمه آنهی وارد شده نسبت به جامه نكارين» يا به معنای کراهت است يا به اين دلیل است که غالبا چنین لباسی از ابریشم 
است. و ظاهر عبارت «لاتصل» حرمت نماز خواندن بر روی ابریشم و طلا و ساير چیزهایی که نماز در آن جایز نیست» مى.. 


باشد. مشهور جواز سوار شدن بر ابریشم و استفاده از آن به عنوان فرش است. در مختلف از بعضی متأځران نقل کرده که قائل 


به منع شده اند» و در معتبر در آن تردید کرده و گفته است: شاید جواز اقرب باشد. و متكا كردن ابریشم هم در حکم فرش 
كردن آن است. اما در استفاده از آن به عنوان لحاف اشکال است. که اشهر جواز می باشد. شهید ثانی رحمه الله درباره 
پیچیدن آن به دور خود گفته است: آن هم مثل فرش كردن است. و بعضی از متأخران از او به دليل صدق لباس بر آن» حکم 


به تحریم کرده اند» و احوط ت رک لحاف كردن و پیچیدن آن به دور خود است» به خصوص مورد آخر. 


وت شاه عَنْ هاژون بن مثلم عَنْ مَشعدة بن صَدَقَهَ عن السصَادق عَنْ آپیه علیهما السلام قال: نَهَى ول الله صلی اللہ عليه و 
آله عَنْ س يع: عن التْحْنُم بالذهب و الشؤب فى آنیه الذعب و الفضه و عن الْمَيَائْر الخفر و عَنْ لباس الإش تيرق و الخرير و ال و 
الَرجْوّان (۴). 


Yar ص:‎ 


۱-۱ السرائر ص ۴۸۰ 
۲- ۲. فقه الرضا ص ۱۶. 
۳ ۳ فقه الرضا ص ۴۱. 


۴ ۴. قرب الإسناد ص ۲۴ ط حجر ص ۸ ط نجف. 


[ترجمه ]قرب الاسناد: مسعده بن ص َّقه از امام صادق عليه السلام روایت کرد که ايشان از پدرش عليه السلام نقل کرد: 
رسول خدا صلی الله عليه و آله از هفت چیز نهی فرمود: پوشیدن انگشتر طلا نوشیدن در ظرف طلا و نقره» سوار شدن بر 
کجاوه های سرخ و پوشیدن لباس استبرق (لباسی که از ابریشم ضخیمتر است)» حریر قز و ارغوان. - . قرب الاسناد : ۳۴ 
جاب سنگی» ۴۸ جاب نجف - 


**[ترجمه] 
۲۳ 

**| ترجمه آاربعین شهید: با ذ کر اسناد از شيخ مثل آن را از حمیری روایت کرده است. 

**[ترجمه] 

«f» 

کاب الْمَسَائِل لِعَلِيَ بن جَعْفَر عَنْ أخیه مُوسَى عليه السلام قَالَ: ماله عن بل هَلْ يَصْلُ له آن يسنم ادعب قَالَ ا( 


مرد می تواند انگشتر طلا بپوشد؟ فرمود: نه! - . کتاب المسائل چاپ شده در ضمن بحارالانوار ۱۰ : ۲۷۴ - 


چا ماد 1 تر حمه [ 
»¥0۵« 


مع انى تاره عَنْ حمر بن مُحَمّدِ العسوی عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ مُحمّدِ بن أبى عُمیر عن ماد ئن عتمان عَنْ غربید 
الله ن علی الحلبی عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قال قال عَلِی عليه السلام: انی رَسُول له صلی الله عليه و آله و آقول نَهَاكمْ 
عن الَحتم الھب و عَنْ تیاب الق و عَنْ عیاثر الْأَرْجْوَانِ و عَن الْلاحف الْمُقْدَمَهِ و عن الْقِرَاءَهِ و أنَا راکخ. 


قال حمزه بن محمد القسی ثیاب پؤتی بها من مصر فیها حریر(۲). 


ترجمه ]معانی الاخبار: عبید الله بن على حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کرد که على عليه السلام فرمود: رسول خدا 
صلی الله عليه و آله مرا - و نمی گویم شما را - نهی کرد از پوشیدن انگشتر طلا و لباس «قشی» و کجاوه ارغوانی و ملحفه های 


با رنگ سرخ تند» و قرائت قرآن در حال رکوع. 


حمزه ین محمد گوید: ی پارچه ای است که از مصر می آورند و در آن خریر يه کار رفته است. - . معانی الاخبار : ١‏ - 


#* | تر جمه | 

۳۶ 

لخضال, عَنْ أبيه عَنْ سغد ئن عبدِ الله عَنْ مد و عبد الله ای مُحمّدِ ئن عیسی عَنْ مُحَمَدٍ بن آبی عُمَير: له (۳. 
#*[ ترجمه ]الخصال: مثل آن را از محمد بن ابی غُمَیر نقل کرده است. - . الخصال ۱ : ۱۳۹ - 

٭| تر جمه | 

«YY» 


و من باش اده إلى الَْرَاءِ بْنِ ازب قال: تھی ول الله صلی الله عليه و آله ن سی تنا آن تم بالتَعَب وَءَ عَن الب فى 
آنه الب و اه و قال من شرب فيها فى الا لم شوت فيها فی ال عرو( و عن زکرب الْعیائر و عن أبس الى 


ص: ۵۴ 


.۲۷۴ ص‎ ٠١ كتاب المسائل المطبوع فى البحار ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. معانی الأخبار ص ۳۰۱ و زاد بعده: و أصحاب الحديث يقولون: القسی- بكسر القاف- و أهل مصر يقولون: القسی 
تنسب الى بلاد يقال لها القسء هكذا ذكره القاسم بن سلام» و قال: قد رأيتها و لم يعرفها الأصمعى. 

*- ۳. الخصال ج ١‏ ص ۱۳۹. 

۴-۴ و هذا النهى أيضا من أدبه صلی الله عليه و آله على ما مر شرحه بيانه قوله عر و جل؛ اذعلوا اه نم و آزواجکم 
ترون * بُطافُ لبهم بع حافٍ ین ذعب و أكواب» الزخرف: ۱ و قوله تعالی:« و جَرْاهُمْ ہما صَبرُوا جنه جل و خریرا ٭ منکن 
فیها علی اراک .. .و یاف علیهع بآنیه من فِضّهِ و أكواب كانت قواريرا قُواريرَا من صو روما فير الإنسان: ۱۶-۲ 
فالشرب من آوانی الذهب و الفضه و لباس الحریر کالاتکاء على الارائكك, من نعیم آهل الجنه اعدت لهم نزلاء و أدب الموعود 
یقتضی أن يزهد عنها فی هذه الدنیا حتّى ينزل علیها فى الدار الآخره و یتنعم بهاء و أَمّا الذی تنعم بها قبل المیعاد زاهدا فیها طیله 
حياته الدنیا فکانه رغب عن نعیم الآخرہ و رضی بالحیاه الدنیا من الاخره. 


وَعَنْ لیس العریر و الیباج و اسب (۱). 


نوشیدن در ظرف طلا و نقره» و فرمود: هر کس در دنیا در این ظروف بنوشد در آخرت در آن نمی نوشد. و از سوار شدن بر 


کجاوه های حریری» و پوشیدن قَسَى و پوشیدن لباس حريرء دیباج و استبرق نهی فرمود. - . همان ۱:۲ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال فى النهايه فيه أنه نهى عن لبس القسى هی ثياب من كتان مخلوط حرير يؤتى بها من مصر نسبت إلى قريه على ساحل البحر 
قريبا من تنيس يقال لها القس بفتح القاف و بعض أهل الحديث يكسرها و قيل أصل القسى القزى بالزای منسوب إلى القز و هو 
ضرب من الابریسم فأبدل من الزاء سينا و قيل هو منسوب إلى القس و هو الصقيع لبياضه انتهى. 


و قال بعض شراح البخارى هو بمهمله و تحتيه مشددتين و فسر بثياب مضلعه فيها حرير مثل الأترنج أو كتان مخلوط بحرير و قال 
فى الذكرى بفتح القاف و تشديد السين المهمله المنسوب إلى القس موضع و هى من ثياب مصر فيها حرير انتهى و لما كان 
ظاهر کلام الأكثر عدم كونه حريرا محضا فالنهى محمول على الكراهه للونه أو لكونه مخلوطا على ما قيل من كراهه المخلوط 
مطلقا و إن لم يثبت و المفدم يظهر من الجوهرى و الفيروزآ بادى و غيرهما أنه المشبع بالحمره و من بعض أنه المشبع بأى لون 
كان و بالنظر إلى المعنى الثانى كره الشيخ و جماعه الصلاه فى الثياب المفدمه بأى لون كان كما مر قال فى الذكرى و فی 
المبسوط و لبس الثياب المفدمه بلون من الألوان و التختم بالحديد مكروه فى الصلاه فظاهره كراهيه المشبع مطلقا و اختاره أبو 
الصلاح و ابن الجنيد و ابن إدريس و الأولى حمل روايه حماد عليه و التخصيص بالحمره أخذه المحقق من ظاهر کلام 
الجوهرى انتهى. 


ص: ۲۵۵ 


.١ الخصال ج ۲ ص‎ .١ -١ 


و قال الفیروز آبادی الاستبرق الدیباج الغليظ معرب استروه أو دیباج يعمل بالذهب أو ثیاب حرير صفاق نحو الدیباج أو قده 
حمراء كأنها قطع الأوتار. 


**[ترجمه ]در النهايه گفته است: قشی لباسى از كتان مخلوط به حرير است که از مصر می آورند» و وجه تسميه آن روستايى 
بنام فس در ساحل دریا و نزدیکک به تنیس است. بعضی از اهل حديث آن را قش (به کسره) خوانده اند. و گفته شده: اصل 


قن ی» قزّی و منسوب به قَرّ است که نوعی از ابریشم می باشدء يس «ز» تبدیل به (س؛ شده است. و گفته شده: قشی منسوب به 


قس و آن يخ يا تگ رگ می باشد» و وجه شباهت آن در رنگ سفیدش است. 


برخی از شارحان صحیح بخاری گفته اند: قتری با سين و ياء خوانده می شود و به لباس راه راهی تفسیر شده که در آن حریر 
به کار رفته باشد مانند ترنج يا کتان مخلوط با حریر. و در ذکری گوید: قتری منسوب به قش و آن نام مکانی است» و قسّرى 
لباسی است که حرير در آن به کار رفته و از مصر می آورند. پایان. و از آنجا که ظاهر کلام اکثر فقها آن است که قشی حرير 
خالص نیست» يس نهی از آن به دليل رنگ و یا مخلوط بودن با حرير است که حمل بر کراهت می شود بنابر آنچه که گفته 
شده که هرجه مخلوط با حرير باشد مطلقاً مکروه است اگر جه اين امر ثابت نگردیده است. و ظاهر کلام جوهری» فیروز آبادی 
و دیگران آن است که (مفدم) یعنی كاملا ررخ. و از کلام بعضی اين گونه برمی آید که کامل و تند از هر رنگی را «مفدم» 
گویند. و با توجه به معنای دوم» شيخ و جماعتی نماز در پارچه «مفدم» با هر رنگی را مکروه دانسته اند چنانچه گذشت. در 
ذکری و مبسوط آمده است: و پوشیدن لباس «مفدم» با هر رنگی» و پوشیدن انگشتر آهنين در نماز مکروه است. يس ظاهر آن 
مکروه بودن هر رنگ تندی است. ابوالصلاح و ابن جنيد و ابن ادریس همین نظر را دارند. و اولی آن است که روایت حمّاد 


هم به همین صورت حمل گردد. و تخصیص به رنگ سرخ را محمّق از ظاهر کلام جوهری گرفته است. پایان . 


فیرو زآبادی گفته است: استبرق» دیباج ضخیم را گویند و معرّب از «استبروه» يا دیباجی است که طلاکاری شده يا لباس حریر 


ضخیم كه مانند دیباجست یا برشی سرخ که گویی تکه‌های وتر - زه - می‌باشد. 


پا > | ترجمه ] 
«YA»‏ 


رب الاشرتاده عَنْ مُحَمّد بن عودِ الخمید و عَودِ الضَعّد بْن مُحَمّد جمیعا عَنْ نان بْن س دير عَنْ أبى عَثدِ الله عليه السلام قال 


سمه يَقُولَ: قَالَ ال صلى الله عليه و آله لِعَلِىٌ عليه السلام لباک أن حم بالذهب فا لیک فی اه و یاک و أن َس 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: حنان بن سَدير از امام صادق عليه السلام روایت کرد و گفت: از ايشان شنيدم که پیامبر صلی اللہ عليه 


و آله به على عليه السلام فرمود: مبادا انگشتر طلا بپوشی» زيرا طلا زیور تو در بهشت است» و مبادا لباس قشی بپوشی. -. قرب 
الاسناد: ۶۶ چاپ نجف» ۴۷ چاپ سنگی - 


* | تر جمه | 


۲۹ 


الإ نع اج و عَم الشُوخء عَنْ مُحمّد بن عد الله بن جغفر الحفیری: أنه كنت الی ص اجب الزَّمَانِ عليه السلام يَشألَهُ عن الْمَصّ 


9 


مان مَل تجوز فيه اسلا ذا كان فی اضبعه فکنب الجراب فيه كرَاهِيه أن يُصَلّى فيه و فيه إطْلَاقَ و العمل عَلَى الْكرَاهيهِ(1). 


| ترجمه |الاحتجاج. غيبه الشيخ: محمد بن عبدالله بن جعفر حميّرى نامه ای به حضرت صاحب الزمان عليه السلام نوشت واز 
ایشان درباره نگین خماهن پرسید كه اگر در انگشت باشد آيا نماز در آن صحيح است؟ امام در پاسخ نوشت: نماز خواندن با 


آن كراهت دارد» در آن اطلاق وجود دارد و عمل بر مبناى كراهت است. - . الاحتجاج : ۰ غيبه الشيخ : ۲۴۸ - 


* | ترجمه | 


بيان 


الْحْمَامَن بالضم كلمه فارسيه قالوا حجر أسود يميل إلى الحمره فالظاهر أنه الحديد الصينى (۳) 


و قيل فيه سواد و بياض و فى بعض نسخ الإحتجاج الجوهر بدل الخماهن و لعله تصحيف و على تقديره فهو محمول على غير 
الجواهر التى يستحب التختم بها. 


**[ترجمه ]خماهن کلمه ای فارسی است؛ گفته اند سككن سياه مايل به سرخى است» پس ظاهراً همان آهن جينى باشد. و 
گفته شده که دارای سیاهی و سفیدی است. در بعضی نسخه های الاحتجاج «جوهر) به جای «خماهن» آمده که احتمالا ناشی 


| تر جمه | 


5 


آقول 

قد مر الأخبار فی أبواب آداب اللباس و سيأتى بعضها فى باب حکم النساء فی الصلاه. 
ص: ۳۵۶ 

.١ -١‏ قرب الاسناد ص ۶۶ ط نجف ص ۴۷ ط حجر. 

كرد الاحتجاج ص ۰ غيبه الشیخ الطوسی ص ۳۸ 


۳- ۳. و قال فى البرهان بعد تعريفه بأنه حجر صلب أسود يضرب الى الحمره يسحق للاورام الصفراويه: انه نوع من الحديد يقال 


له بالعربيه حجر حديدى و صندل حديدى. 


٭| ترجمه ]این روايات در ابواب آداب لباس ذکر شد» و بعضی از آنها هم در باب احکام نماز زنان خواهد 
* | ترجمه | 
باب ۶ الصلاه فى الثوب النجس أو ثوب آصابه بصاق أو عرق أو ذرق و حكم ثياب الكفار و ما لا يتم فيه الصلاه 


الآيات 


eta ۵0‏ ;tkا='-‏ و ٹیایک فَطَهُّد. -. مدّثر ۴۱ - 


زو لباس خويشتن را پاک کن] 
* | ترجمه | 


تفسیر 


المتبادر تطهير الثياب من النجاسات فيجب فى جمیع الأ-حوال إلا ما آخرجه الدليل و منها حال الصلاہ و فسر فى الروايات 
بالتشمير فيستفاد منه التطھیر أيضا إذ التعبير عن التشمير بالتطهير يومى إلى أن الغرض منه عدم تنجس الثوب و قيل المراد طهر 
نفسكك عن الرذائل أو لا تلبسها على معصيه و لا غدر و هما مدفوعان بأن المجاز لا يصار إليه إلا لقرينه أو نص نعم يمكن أن 
يقال لعل المراد به التنظيف بناء على عدم ثبوت الحقائق الشرعيه فتأمل. 


*[ترجمه آمتبادر از آیه» تظهير لباس از نجاسات است» پس پاک كردن لباس در همه حال واجب است مگر مواردی که با 
دلیل خارج شده باشد. از جمله احوال وجوب تطهیر» حال نماز است. در روایات به «تشمیر» تفسیر شده که از آن هم تطهیر 
فهمیده می شود زیرا تعبیر از «تشمیر» به «تطهیر» اشاره ای است به اينكه غرض از آن عدم تنجس لباس می باشد. و گفته شده: 
مقصود این است: خودت را از رذائل پاک گردان يا در حال معصیت و خیانت مپوش» که هر دو رد می شود. زیرا تنها زمانی 
مجا زگویی می کنند که قرینه یا نی بر حقیقت آن وجود داشته باشد. بله» ممکن است گفته شود: بنا بر عدم ثبوت حقایق 


وب شاه ناشن بن ري عن تین باقع الا عليه السلام عن اه علیھما السلام: أن عل عليه السلام 
یل عن اراق يصِيبُ الب ال ا باس به 1۱ 


و قال: إِنَّ لا عليه السلام کان لا يَرَى بالصّلاء بَأساً فی الوب الذی يُشْتَرَى مِنَ النَصَارَى و الْمجوسی و الیهودی ق 
يَغْنى الاب التی کون فى آندیهم فیخبشوتها و لیس بتيابهم التى یس ونها(۳). 


ص: ۲۵۷ 


.١ -١‏ المدّثّر: ۴ و الآيه من المتشابهات بأم الکتاب: ظاهره الاستقلال و أنه واجب الاتباع على الاطلاق؛ و لیس کذلک؛ بل هو 
سنه فی فریضه بتأویل النبی صلی الله عليه و آله و أهل بيته و لذلک لا تبطل الصلاه بالاخلال به الا عمدا کساثر السنن التی 
جعلت فی الصلاه. 

1- ۲. قرب الاسناد ص ۴۲ ط حجرء ۵۷ ط نجف و قد مر فی ج ۸۰ ص ۴ و قابلنا الأخير على نسخه مخطوطه مصخحه و فيه٠‏ 
فیجتنبونها» بمعنی يأخذونها جنبا و لا پلبسونها. 

۳- ۳. قرب الاسناد ص ۴۲ ط حجر ۵۷ ط نجف و قد مر فی ج ۸۰ ص ۴۶ و قابلنا الأخير على نسخه مخطوطه مصیخحه و فیه! 


فیجتنبونها» بمعنی يأخذونها جنبا و لا پلبسونها. 


|ترجمہ آقرب الاسناد: حسین بن علوان از امام صادق عليه السلام از پدرش عليه السلام روایت کرد که فرمود: از على عليه 
السلام درباره آب دهان سژال شد که به لباس می خورد. فرمود: اشکالی ندارد. - . قرب الاسناد : ۴۲ جاب سنگی» ۵۷ جاب 


نجط 5 


و فرمود: على عليه السلام در خواندن نماز با لباسی که از نصرانی هاء مجوسى و بهودی خریداری می شد پیش از شسته شدن 


ایرادی نمی دید یعنی لباسی که در دست آنها بوده و نگهش داشته اند» نه لباسی که خودشان به تن می کردند. -. همان - 


# تر جمه | 


بیان 


الظاهر أن قوله یعنی کلام بعض الرواه أو صاحب الکتاب و بحتمل أن یکون کلام الصادق عليه السلام و الظاهر شمول البزاق 
لبزاق الغیر و شمول السوال لحال الصلاه فیدل على جواز الصلاه فی فضلات الانسان من عرقه و نخامته و بصاقه و شعره و ظفره 
كما هو الظاهر من أكثر الأخبار و يظهر من کلام بعض الاصحاب أيضا و يشهد لذلک مصافحتهم فی البلاد الحاره و معانقتهم 
مع آزواجهم مع عدم الأمر بالغسل للصلاه و عدم انفکا کهم عن العرق غالبا قال فى المنتهی لا بأس أن یصلی الانسان و على ثوبه 
شی ء من شعره أو أظفاره و إن لم ینفضه لأنهما طاهران لا مانع من استصحابهما فی الصلاه. 


و یؤیدہ 
E‏ سیخ (۱) 


فی الصجیح عَنْ عَلی بن الرَيّانِ قال: كيت ای آبی الْحَسَن عليه السلام هل تجو الصَلَاهُ فى توب کون فيه شَعْرٌ من شغر اسان 


ر مر ے و 


ہے وا ۶و رةه ر گی هروه 22 9 
و أظفارة من قبل أن بنفضه و يُلقيَهِ عنه فوقع بح ز. 


فانه و إن فرض المسأله فی شعر الانسان نفسه لکن استشهاده بالخبر یعطی العموم و قد صرح بذلک بعض المتأخرین و نسب 
الشهید الثانی الفرق ہین شعرات الانسان و غیرہ إلى بعض الاصحاب. 


**#[ترجمه آظاهراً کلمه «یعنی» جزء روایت نبوده و از کلام راویان يا صاحب کتاب است. و احتمال دارد که کلام امام صادق 
عليه السلام باشد. و ظاهر شمول آب دهان بر آب دهان دیگران هم هست و سؤال شامل حال نماز هم می گردد» يس بر جواز 
نماز همراه با فضله های انسان مانند عرق» آب بینی» آب دهان» مو و ناخن نیز دلالت دارد» چنانچه از اکثر روایات و کلام 
بعضی فقهای شيعه هم همین ظاهر است. شاهد آن مصافحه های مردم در بلاد گرم و در آغوش گرفتن همسرانشان است که 
امر به غسل برای نماز هم نیامده در حالی که غالبا با عرق هستند. در منتهی گوید: اشکال ندارد كه انسان نماز بخواند در 
حالی که روی لباسش مو يا ناخن باشد حتی اگر آن را نيندازد» زيرا مو و ناخن طاهرند و مانعی از همراه داشتن آنها در نماز 


وجود ندارد. 


مؤيّد اين نظر روایتی صحیح از شيخ - . التهذیب ۱: ۲۴۱ - 


است که از على بن ران نقل می کند كه گفت: در نامه ای برای حضرت ابوالحسن عليه السلام نوشتم: آيا جایز است در 
لباسی که مو يا ناخن انسان بر آن افتاده» پیش از تکاندن لباس يا انداختن مو و ناخن نماز خواند؟ ايشان مرقوم فرمود: جایز 


است . 


پس هرچند فرض مسئله موی خود انسان است اما استشهاد ایشان به اين روایت افاده عموم می کند که بعضی متأخران هم 


تصریح کرده اند. شهید ثانی به بعضی از اصحاب نسبت داده که بين موهای انسان با موی غير او تفاوت قائل شده اند. 
# تر جمه | 


«¥» 


و 54 


قوب الْإِسْئَادء عون عود اللہ : بن لسن عَنْ مد علی بن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قَالَ: سال 4 عن 2 توه خهء 
لام ٣‏ و هو فى کات قال ابت ن 


أ 


2 


و مَأَلهُ عن الیل ی ری تَژباً ی الشوق لييساً- - لا يَدْرى لِمَنْ كان بَضلخ لَه الصّلَاهُ فيه ل إنْ کا اه ین مُشلم صل فيه و 


أن کان اة شا يك فلا صل فا خی 5 


* | ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روايت کرد و گفت: از ايشان دربارہ مردی سؤال 
كردم كه روى لباس خود فضله كبوتر يا غير آن را می بیند» آیا در حال نماز می تواند آن را بخراشد و پاک کند؟ فرمود: 
اشکال ندارد. - . قرب الاسناد : ۱۱۷ جاب نجف» ۹ جاب ستكى - و از انشان درباره مردى سؤال كردم كه از بازار لباس 
کهنه ای خریده اما نمی داند که متعلق به کیست. آیا شایسته است در آن نماز بخواند؟ فرمود: اگر از مسلمان خریده در آن 


نماز بخواند» و اگر از نصرانی خریده پیش از شستن با آن نماز نخواند. -. همان : ۱۲۶ جاب نجف - 
** | تر جمه ]| 

» 

رای من يجاوع بط عن الضا عليه السلام: مه إن أنه َه قَالَ فی آخره یه وا بُصَلَّ فيه (۳) 
ص: ۲۵۸ 

۱-۱ التهذیب ج ١‏ ض ۲۴۱. 


۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۷ ط نجف ۸۹ ط حجر. 


۳-٣‏ قرب الاسناد ص ۱۲۶ ط نجف. 


۴- ۴. السراثر ص ۴۶۵. 


**[ترجمه ]السرائر: از جامع بزنطی این روایت را از امام رضا عليه السلام نقل کرده با این تفاوت که در آخر آن چنین آمده 


است: آن را نپوشد و در آن نماز نخواند. -. السراثر : ۴۶۵ - 
** | تر جمه | 


بيان 


ظاهر الجواب الأول جواز الصلاه فى خرء الطيور و عدم كون الحكك فعلا كثيرا و الثانى يدل على جواز الصلاه فى ثوب أصابه 
عرق الغير و على نجاسه أهل الكتاب و لعله إما محمول على العلم بالملاقاه أو النهى على التنزيه و قد مر القول فيه مع سائر 
الأخبار فى كتاب الطهاره(۱). 


** |[ ترجمه |ظاهر جواب اول جواز نماز با فضله پرند گان و فعل كثير نبودن خراش است. روايت دوم بر جواز نماز در لباسى که 
به عرق دیگری آغشته شدہ و نيز بر نجاست اهل كتاب دلالت دارد» و جه بسا حمل بر علم به ملاقات با بدن او گردد يا نهى 
حمل بر تنزیه فى شود که بحث آن با دیگر روایات در کتاب طهارت گذشت. -. ر.کک: ۴۶:۸۰ - 


* | تر جمه | 


«f» 


2 


قوب الْإِسِنَادِ بترنده عَنْ عَلی بن جغفر عَنْ أخيه عليه السلام قَالَ: مَألةُ عَنْ آکیتیه الموعرّی و الخاف مق فی بل أ بُصلی 
فا كال ادا سل بالْماء فلا بات (۲). 
|ت رجمه أقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روایت کرد و گفت: از ايشان درباره عباهای 


«مرعزژی» و کفش‌هایی سژال کردم که در ادرار می خیساند» آيا می توان در آن نماز خوائد؟ رہہ | گر با آت شه شود 
اشکال ندارد. - . قرب الاسناد : ۱۱۶ جاب نجف - 


اد | ترجمه ] 
بيان 


المرعزی بكسر الميم و العين و تشديد الزاء المفتوحه الزغب الذى تحت شعر العنز و الغسل فى الخفاف لعله على الاستحباب 
لكونها مما لا تتم الصلاه فيه منفردا و قد مر تفصيل تلک الأحكام. 


هايى است كه به تنهايى نماز با آن صحيح نيستء که اين احكام پیشتر به طور مفصل مطرح شده است. 


# تر جمه | 


«A» 


ا 


الإختجاج» و عه التَیخء بت يهما: نه کلب الجقیری |لی الْقَائم عليه السلام نع عِنْدَنَا خاكة موس بأ كلو لته و لا سلود 
مود رک مرو ود سوک 


* | ترجمه الاحتجاج» غيبه الشيخ: جميّرى در نامه ای برای امام قائم عليه السلام نوشت: نزد ما بافنده های مجوسی هستند که 
مُردار می خورند و غسل جنابت نمی کنند و لباس هاى ما را می بافند؛ آيا نماز در اين لباس‌ها پیٹ فشن از شب ساد است؟ 
جواب آمد: نماز خواندن در آن اشكالى ندارد. - . الاحتجاج : ۰۲۷۰ غيبه الشيخ : ۲۴۸ - 


0 [ترجمه] 
بیان 


حمل على ما إذا لم یعلم ملاقاتهم لها بالرطوبه و إن غلب الظن بها 


| ترجمه ]این روایت حمل بر زمانی می شود که يقين به ملاقات مستقیم آن افراد با لباس با رطوبت نداريم حتى اگر ظنٌ 
قوی به آن داشته باشیم. 


٭| تر جمه | 
»$« 
ففَهُارضاه قال عليه السلام: | رن أَصَابَ قلنشوتک أؤ عمامتک أو الک أو الْجَوْرت أو الخت مَنِيٌ أو بل أو دم أو غاثط لا باس 


2 3 


فى القلاد فیه و ذلك أذ ن الصّلَاة لَا يتم فى سى ءِ م من هده وخده (۴) 
و قال عليه السلام رُوىَ فی دم الدَّمَامِيلٍ يصِيبٌ اللَوْبَ و 
ص: ۲۵۹ 

۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۶ ط نجف. 


۳/۸ الاحتجاج ص ۷۰ غيبه الطوسی ص‎ ۳-٣ 


۴- ۴. فقه الرضا ص ۶. 


در عمو 


الو اوق انه لا يات دم الْوض و الْبَرَاغِيثِ )١(‏ 


2 


و وی ديول ما لایور ق ات ترک مکنا و رن اک لعفة اراس به (۳ 


* تر جمه ]فقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: اگر به كلاه يا عمامه يا بندشلوار یا جوراب يا کفش» منی يا ادرار یا خون يا 


مدفوع برخورد کند نماز خواندن با آن اشکال ندارد. زيرا نماز در هیچ کدام از اینھا به تنهایی صحیح نیست. - . فقه الرضا : ۶ 


و فرمود: روایت شده که درباره خون دمل (زخم چ رک کرده) که به لباس یا بدن برخورد کند فرمود: نماز در آن جایز است. 
و روایت می کنم که خون پشه و کک اشکالی ندارد. -. همان : ۴۱ - 


و روایت می کنم که خون تو مانند دیگری نیست. و ما روایت می کنیم که مقدار کم از ادران مدفوع و جنابت با زياد آن برابر 
است و در صورت یقین به وجود آنها بايد شسته شود اما اگر شک دارد که به لباسش برخورد کرده يا نه» بر جایی كه شک 
دارد آب بپاشد» و اگر يقين کرد که روی لباسش نجاست است و ندانست که در کجای لباس بوده» بايد تمام لباس را بشوید. 
-. همان - 


ما روایت می كنيم كه بول حيوان حرام گوشت» در نجاست. مانند گوشت شت آن غير جايز است. وادرار حيوان حلال گوشت 
اشكالى ندارد. - . همان - 


* | ترجمه | 

بيان 

قد مر من الكلام فى تلكك الأحكام فى كتاب الطهاره. 
**[ترجمه ]بحث از اين احکام در كتاب طهارت گذشت. 
٭٭| ترجمه | 


۰۷ 


کناب الْمسَائِلِء لعلی بْن مجغفر عن آخبه عليه السلام د قال: م اه عن رجل آضاب بوبه حلریژ فذ کر و ہُو فى صَلَاتهِ قال فلیتض لا 


مس و إِنْ لَمْ يكن َمل فى صلاته قلینضخ ما أصاب من توه إلا أن یکون فيه أَتژ یله (۶). 


٭ | تر جمه ] کتاب المسائل: علی بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان درباره مردی سوال 
کردم که خوكك به لباس او برخورد کردہ و در نماز يادش آمدہ است. فرمود: نمازش را ادامه دهد و اشکال نداردہ اما اگر 
مشغول نماز نشده بابد قسمتی از لباسش که به خ وک برخورد کرده مرطوب کند» و اگر اثری از خو کت روی لباس مانده بايد 
آن را بشوید. سے . کتاب المسائل جاب شده در د بحارالانوار ۱۰ : ۲۵۶ - 


۷| تر جمه | 
«A»‏ 
و من قال: سال كه عَنْ یاب النَصْرَانِيَ و الَْهُودِىٌ أ لخن يُصَلَىَ فبه فيه الْمَسْلِمُ قال ا(۵). 


٭ | تر جمه ]کتاب المسائل: گفت: از ایشان درباره لباس نصرانی و بهودی سوال کردم كه آیا شابسته است مسلمان در آن نماز 
بخواند؟ فرمود: نه! -. همان ۱۰: ۲۶۲ - 

* | تر جمه | 

بيان 


الجواب الأول يدل على عدم وجوب غسل ما لاقاه الخنزیر يابسا على الظاهر و الثانى محمول على العلم بالملاقاه رطبا أو على 


ای اس ات اول ظاه دلالت بر ابن وارد که کر و کیک بوكو و لبان و رفراحب ست ۵ قتا ست 


و جواب دوم بر این حمل می شود که نسبت به مرطوب بودن آن هنگام برخورد يقين دارد و یا - چنانچه دانستی - حمل بر 
استحباب می گردد: 


1 تر جمه‎ 1 E 
۹گ‎ 


نوَادِزُ الرَاوَنْدِىُ» يإشْنّادہ عَنْ موی بن جغفر عَنْ آ ائه علبهم السلام قال: وو بر أبى طالب عليه السلام عن الصّلَاِ فی 
لوب اذى فيه أَبوَالُ لافس و دِمَاءُ ُزاغیث فَقَالَ لَايَأْسَ (۶) 


٭| ترجمه آنوادر راوندی: حضرت موسی بن جعفر عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرد: از على بن ابی طالب عليه 
السلام درباره از غواندن با لباشی کک در 1ق اكوار سوسك و خرن کک با مزال ردنت ٹر رد اشکال ندارد. -. نوادر 


راوندی : آن را نيافتيم» و در ۰ نیز ذ کر شده که در آنجا «الخفافیش» است. - 
تر جمه] 

»۰« 

دَعَوَاتٌ الرَاوَنْدِئٌ» عَنْ مد بن عَلِی عليه السلام: أَنَهُ سبل عَنْ وله تعالَى 

ص: ۲۶۰ 


.۴۱ فقه الرضا ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۴۱. 

۳۳ فقه الرضا ص ۴۱. 

۴- ۴. المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص ۲۵۶. 

۵- ۵. المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص ۲۶۲. 

۶- ۶. نوادر الراوندی: لم نجده و قد مر فی ج ۸۰ ص ٠١١‏ و فيه الخفافیش. 


و یابک فهر قالیغبی فم نم فال کا جور توبکک کنبک فد التبا ین عمل نى أ 


٭ | ترجمه |دعوات راوندی: از امام محمد بن على عليه السلام روايت است كه از ايشان درباره ايه «و ٹیایک فطمُدا و لباس 
خویشتن را پاک کن] پرسیدند. فرمود: یعنی لباست را بالا بزن» آنگاه فرمود: طول لباست نباید از قوزكك پا بیشتر باشد زیرا 
بلند گرفتن لباس [به طوری که روی زمین کشیده شود کار بنی اميه بود . 


* | ترجمه | 
»۱1« 


قرب تیه بده عل عل بن جفر عَنْ جيه مُوسى عليه السلام ال هن جل عَربَانِ و قَدْ حضَرت اللا فََضَابَ َوب 
بَعْضَهُ َم أؤ کل أ يصَلَى فيه أو يُصَلّى غزیاناقال ِن وَجَدَ ماء عْسله فان لم جذ ماء صلی فيه و لم بُصل وان( 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام كاظم عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان درباره مرد برهنه ای 
سؤال کردم كه قسمتى يا تمام لباسش به خون آغشته شده و وقت نماز هم رسيده است» آيا با آن لباس نماز بخواند يا برهنه 
نماز بخواند؟ فرمود: کر آب پیدا کرد آن را بشوید و اگر آب پیدا نکرد با همان نماز بخواند و برهنه نماز نخواند. -. قرب 


الاسناد : ۱۱۶ جاب نجف. ۸٩‏ چاپ سنگی - 
۷| تر جمه | 


بیان 


اختلف الأصحاب فى هذه المسأله فذهب الشیخ و أكثر الأصحاب إلى أن من لیس معه إلا ثوب نجس و تعذر تطهیره نزعه و 
صلی عریانا مومیا و قال ابن الجنید لو كان مع الرجل ثوب فيه نجاسه لا بقدر على غسلها کان صلاته فيه أحب إلى من صلاته 
عریانا و قال العلامه فى المنتهی و المحقق فى المعتبر بالتخییر من غير ترجیح و الأخبار فى ذلك مختلفه و جمع ابن الجنید بينها 
بحمل آخبار الصلاه عاریا على الجواز و هذا و مثله على الاستحباب و هذا وجه قريب و يؤيده أن فى الصلاه عاریا يفوت أصل 
الشرط آعنی الستر مع ال ركوع و السجود و القیام بخلاف ما إذا صلی فی الثواب النجس فانه يفوت وصف من آوصاف الشرط و 
يأتى بالأركان صحیحه و أيضا آخبار الصلاه(۲) فی الثوب أصح سندا. 


و أجاب الشیخ عن هذه الأخبار بحمل الصلاه على صلاه الجنازه و بأن المراد الصلاه فيه إذا لم يتمكن من نزعه و حمل 
خصوص هذا الخبر على أن المراد بالدم ما تجوز الصلاه فيه کدم السمک و لا يخفى ما فى الجمیع من التکلف و الأولى الصلاه 
فی الثوب و ان كان الأخوط الصلاه عاربا أيضا. 


##تر جمه آفقهای شيعه در اد ین مسئله اختلاف نظر دارند» شيخ و اكثر اصحاب معتقدند که هر كس فقط یک لباس نجس دارد 


و پاک كردن آن برایش ممکن نیست. لباس را بیرون آورده و برهنه و با اشاره نماز بخواند. و ابن جنید گوید: اگر مرد یک 


لباس نجس دارد و شستن آن برايش ممکن نیست. نماز خواندن در همان لباس نجس بهتر از برهنه نماز خواندن است. علامه 
در منتهی و محقق در معتبر قائل به تخیر شده و هیچ طرفی را ترجیح نداده اند» روایات هم در این باب مختلف است. ابن 
جنید بین روایات به اين صورت جمع کرده که روایات برهنه نماز خواندن را حمل بر جواز و این روایت و امثال آن را حمل 
بر استحباب کرده است. اين راه حل خوبی است و مژید آن هم اين است که در برهنه نماز خواندن یک شرط اساسی یعنی 
ستر و نيز ركوع و سجود و قیام فوت می شود اما اگر در لباس نجس نماز بخواند تنها یکی از اوصاف شرط نماز فوت شده 
است و نما زگزار ار کان نماز را هم به طور صحیح می تواند انجام دهد. به علاوه اينكه روایات نمازخواندن با لباس [نجس] - . 
ر.ک: التهذیب ۱ : ۱۹۹ الکافی ۳: ۳۹۶ - نسبت به روایات برهنه نماز خواندن از جهت سند» صحیح تر هستند. 

شيخ در پاسخ به اين روایات. نماز در آنها را حمل بر نماز میت کرده و به اين که مراد نماز در آن است اگر نتوانست آن را 
بکند و جدا کند و خصوص این روایت را بر این حمل کرده که حون در آن» خونی است که نماژ با آن جاو باشد مائند ون 
ماهی؛ كه البته تکلف در تمام اين حمل‌ها كاملا واضح است» پس اولی نماز خواندن با لباس می باشد اگرچه احوط نماز 


* | تر جمه | 
۷۳ 


قب الْإِسنَادِء رن السَّنْدِىٌ بين مُحَمّدٍ عَنْ أبى البختری عَنْ جغفر ن مُحَمّدٍ علیهما السلام عَنْ أبيه عَنْ علی عليه السلام قال: 
ات بِمَنْرْلهِ الردَاِ تصلی فيه 


ص: ۲۶۱ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۱۶ ط نجف ص ۸۹ ط حجر. 


۲- ۲. راجع التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۹ الكافى ج ۳ ص ۳۹۶. 


٭| ترجمه ]قرب الاسناد: ابوالبختری از امام صادق عليه السلام از پدرش عليه السلام از على عليه السلام روایت کرده که فرمود: 
شمشیر به سز وداه است و کا زمانی که خون در آن تیش می توان با آن نماز خوائذ, ت, قرت الاستاد : ۶۲ چاپ سنگی: ۸۲ 


جاب نجف - 
* | ترجمه | 
بیان 


التقیید بعدم رؤيه الدم إما على الاستحباب أو هو مبنی على اختصاص الحکم بالملابس و الأثواب و قد مر القول فیه. 


**[ترجمه ]تقیید در این روایت به ندیدن خون يا حمل بر استحباب می شود يا اينكه مبنی بر اختصاص حکم به لباس‌ها و 


پار چه استء که در مورد آن بحث کردیم. 
٭| تر جمه | 
»¥« 


5عرائم الاشلام رن رَسول الله صلی الله عليه و آله: أنه تھی عن الصّلَاءِ فی راب الود و النَضِارَى و الم وس يَعْنِى ای 
E‏ 


٭ | تر جمه آدعائم الاسلام: از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که از نماز خواندن در لباس بهودی» نصرانی و 


مجوس نهی فرمود یعنی لباسى که آنها پوشیدہ باشند. -. دعائم الإسلام ١‏ : ۱۷۷ - 
٭٭| تر جمه | 
«f»‏ 


الهَدَايَهُء: کل ما لا تتم الصَّلاهُ فيه وة فلا باس بالصّلاه فيه إِذا أَصَابَهُ هَذَّرٌ مثل العمامه وَ المَلنْسْوَهِ و الکو وَ الجوَرّب و الخف 
(۳ 


**[ترجمه الهدایه: هر لباسى كه با پوشیدنِ آن به تنهايى» نماز صحیح نيست» چنانچه نجاستی با آن برخورد کرد نماز در آن 
صحیح است. مانند عمامه» كلاه بندشلوار» جوراب و کفش. - . الهدايه : ۱۵ جاب اسلامیه - 


* | تر جمه | 


بیان 


إطلاق کلامه بقتضی عدم الفرق فى ما لا تتم الصلاه فيه کونه من الملابس و غيرها و لا فی الملابس بين کونها فى محالها أم لا 
و إلى هذا التعمیم آشار فى المعتبر و نقل عن القطب الراوندی أنه حصر ذلك فى خمسه آشیاء القلنسوه و التکه و الخف و النعل 
و الجورب و عن ابن إدريس أنه خص الحکم بالملابس و اختاره العلالمه فى جمله من کتبه و اعتبر کونها فى محالها و التعمیم 
أظهر. 

ثم اعلم أن إدخال العمامه فى ذلكك مما تفرد ره به و كان أخذه من الفقه (۴) و يشكل بأن أكثر العمائم مما تتم الصلاه فيها 
وحدها و لعل مراده عدم تمام الصلاه فيها مع بقائها على تلك الهيئه و فيه ما لا يخفى و ربما يحمل كلامه على العمامه الصغيره 
التى لا يمكن ستر العوره بها كالعصابه كما ذكره القطب الراوندى و بالجمله العمل بظاهره مشكل و إن احتمله بعض المحققين 


من المتاخرين. 


ص: ۳۶۲ 


.١ -۱‏ قرب الاستاد ص ۲ ط حجر ص ۲ ط نجف. 
۲- ۲. دعائم الاسلام ج ۱ص ۱۷۷ . 
۳- ”. الهدایه ص ۵ ط الاسلامبه. 


۴- ۴. فقه الرضا ص ۶ و قد مر تحت الرقم ۶. 


** | ترجمه آمقتضای اطلاق کلام ایشان این است که در مورد چیزهای غير کافی برای نماز» فرقى نيست ميان اينكه آن چیز 
نان تاش با غير اس و اوھ لانن ها در معا وى اساد شد جال در معتبر به اين تعمیم اشاره و از قطب راوندی نقل 
کرده که او حکم را در ينج چیز محصور دانسته است: کلاه» بندشلوار کفش» کفش و جوراب. و از ابن ادریس نقل کرده که 
حکم را به لباس اختصاص داده و علامه هم در بعضی از کتاب‌هایش همین نظر را بر گزیده و استفاده از هر لباس در جای 


و اما بدان که تنها ايشان بوده که عمامه را داخل در این حکم کرده» و آن را از کتاب فقه الرضا -. فقه الرضا : ۶ و در شماره 


۶ نیز ذ کر شد. - 


گٛ سیر افگال سی کید كه يشر عات ها به کریهای السك که کی اف به كهاى خر آنها فارز غرانده و اسلا شوش 
در صورتی است که عمامه به همان حالت خود (پیچیده) استفاده شود كه اشکال خود این کلام مخفی نیست. و جه بسا کلام 
ایشان حمل بر عمامه های کوچ بشود که پوشیدن عورت با آنها ممکن نیست. مانند «عصابه» (دستمال سر). چنانچه قطب 


راوندی هم ذکر می کند. به هر حال عمل به ظاهر این کلام مشکل است. اگرچه بعضی محققان از متأځرین آن را احتمال 


داده اند . 

* | تر جمه | 

باب /ا حكم المختضب فى الصلاه 
روايات 

>۱ 


ال عَنْ أبيه عن علي بن راهيم عَنْ أبيه عَنْ إِشرعاعیل بن رار عن يونس عَنْ جماعه من آضیخابا ال یل أَبُو عَثِدِ الله عليه 
السلام ما ال ابی مِنْ جلا لا بجل لل جل أن ن يُصَلَّىَ و علی شَاربهِ الْحنَءُ قال أنه لا يتَمَكنٌّ من القراعه و الدّعَاءِ(١).‏ 


**| ترجمه اعلل الشرائع: از امام صادق عليه السلام سؤال كردند كه جرا براى مرد در حالى كه حنا روى سبيل دارد نماز 


خواندن حلال نیست؟ فرمود: زیرا نمی تواند قرائت و دعا را بخواند. - . علل الشرائع ۲ : زورک 
٭| تر جمه | 
»¥« 


ر ين عن اپو َنْ سغڍ بن عبد اللو عن آخعد بن مد بن عیعی عن أمة بعد بن أبى ضر ری و حبر عن أبَانٍ عن 
مشمع بن عبد ملک قَالَ سمعث با عبد الله عليه السلام ٠‏ لت قلت جمل فداک و لِم ال إِنَّهُ مخصر(). 


٭ | ترجمه اعلل الشرائع: مِسمّع بن عبدالملک گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: کسی که خضاب کرده نباید 


ڈوں | ترجمه ] 
بیان 


محصر آی ممنوع عن القراءه و الذ کر و بعض آفعال الصلاه قال فى النهایه الإحصار المنع و الحبس يقال آحصره المرض أو 


السلطان إذا منعه عن مقصده فهو محصر و حصره إذا حبسه فهو محصور. 


*:*| ترجمه محص ر یعنی کسی که نمی تواند قرائت و ذکر را بخواند و بعضی از افعال نماز را انجام دهد. در النهایه گفته است: 
احصار یعنی منع و حبس» می گویند «أحصره المرض أو السلطان» یعنی بیماری يا سلطان او را از هدفش بازداشته کرده است؛ 


و اسم فاعلش مُحصر می باشد. «حصره» یعنی او را حبس کرد و اسم مفعولش مَحصور است. 


2 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


قرب ال ده عَنْ عود الله ِن الحسن عَنْ جد علی بن جغفر عن أخيه عليه السلام قَالَ: مأل ی الرَجل و المرأء أ بطخ لَهُمَا 


2 


أن بصا و هما مختضبان الاو و امه قال دا بر القع و لعج فا باس (۳ 


برای مرد و زن جایز است که در حال خضاب با حنا يا «وسمه» (گیاهی مخصوص خضاب) نماز بخوانند؟ فرمود: اگر دهان و 
بینی بیرون باشد اشکال ندارد. - . قرب الاسناد : ۱ جاب سنگی» و مثل آن در کتاب المسائل جاب شده در بحارالانوار ۰ 


4- 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


الْمَحَاسِنٌ» عَنْ أبيه عن آبان عَنْ مشرمع بن عَود الْملک قال ممعث آبا عند الله عليه السلام یقول: لَا يَحْتَضِبُ انب و لا يجَامعُ 
1۱ حتَذْ 13 2 1 2 خض : 


ص: ۶۳ 


.۳۲ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 


۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۲. 
*- ۳. قرب الاسناد ص ٩۱‏ ط حجر و مثله فی المسائل: البحار ج ۱۰ ص ۲۶۹. 


قلت جعلت فداک لِم ا يجَامِعٌ الْمُخْتَضْبٌ و لا يُصَلى قال أَئهُ مُخْتَضْبٌ (۱). 


#[ تر جمه ]المحاسن: مسمع بن عبدالملک گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: جَنْب نباید خضاب کند. و کسی 
که خضاب کرده نباید جماع نماید» و نبايد نماز بخواند. گفتم: فدایت گردم» کسی که خضاب کرده چرا نباید جماع کند و 


نماز بخواند؟ فرمود: زیرا خضاب کرده است. - . المحاسن : ۳۳۹ - 
| تر جمه | 
بیان 


أى الخضاب واقعا له تأثير فى المنع و ليس عليكم أن تعلموا سببه و لا يبعد أن يكون لأنه محصر فصحف لن الراوى واحد و 
يمكن الجمع بين الأخبار بحمل أخبار المنع على ما إذا منع القراءه أو بعض الأفعال و أخبار الجواز على عدمه فيكون المنع 
محمولا على الحرمه أو المنع على ما إذا لم يأت بالأفعال على وجه الكمال فيكون النهى للتنزيه فلا ینافی الجواز. 


قال فى المنتهى لا بأس للرجل و المرأه أن يصليا و هما مختضبان أو عليهما خرقه الخضاب إذا كانت طاهره ثم استشهد بصحيحه 
رفاعه(۲) 


و خبر سهل بن الیسع (۳) ثم قال هذا و إن كان جائزا إلا أن الأولى نزع الخرقه و أن بصلی و يده بارزه و استدل بخبر الحضرمی 
المشتمل على المنع (۴) ثم قال و لا فرق بين الرجل و المرأه فى ذلك لروایه عمار(۵) و صحبحه على بن جعفر(۶). 


ص: ۶۴ 


.۳۳۹ المحاسن: ص‎ .١ -١ 

۲- ۲. التهذيب ج ۱ ص ۲۳۸. 

۳ ۳. التهذيب ج ۱ ص ۲۳۸. 

۴- ۴. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۷ الکافی ج ۳ ص ۴۰۸. 
۵- ۵. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۸. 

۶- ۶. التهذیب ج ۱ ص ۲۳۸. 


#*| ترجمه آیعنی خود خضاب واقعا در منع تأثير دارد و شما لازم نيست دلیل منع آن را بدانید. و بعيد نیست که در روایت به 
جاى «لأنه مخضب» (زيرا خضاب كرده)» «لأنه محصر) (زیرا محصر شده است) باشد و تصحیف پیش آمده. چون راوی واحد 
است. براى جمع بين اين روايات مى توان روايات منع را بر صورتى حمل كرد كه شخص نتواند قرائت يا بعضى افعال نماز را 
انجام دهد و روايات جواز را بر صورتى كه به عكس آن باشد» يس منع بر حرمت يا بر منع در صورتى که نتواند افعال نماز 


را به طور كامل انجام دهد» حمل می گردد» يس نهى برای تنزيه بوده و منافاتى با جواز ندارد. 


در المنتهی گفته است: اشكال ندارد كه مرد و زن نماز بخوانند در حالى كه خضاب بسته اند يا پیش بند خضاب بر تن دارند 
البته اكه پیش بند طاهر باشدء آنگاه به صحيحه رفاعه -. التهذيب ۱ : -و روایت سهل بن اليسع -. همان - استشهاد 
كرده و می كويد: اين كار هرچند جايز است اما اولى آن است که پیش بند را باز كند و هنگام نماز دستش بیرون باشد. و به 
روايت حضرمی كه مشتمل بر منع است استدلال كرده - . همان ١‏ : ۲۳۷ الكافى ۳: ۴۰۸ - و می گوید: و در اين حكم فرقى 


بق غراف و تق ست هھ وليل روات غار و طضيحة على نی جطر د الاب ا ۸ 
**[ترجمه] 

باب ۸ حكم ناسى النجاسه فى الثوب و الجسد و جاهلها و حكم الثوب المشتبه 

روايات 


۹۳ 


ال عَنْ مُحمّد بْن الْحَسَن بن الْوَلِِدٍ عَنْ مد ٩‏ ن ان الصّمَارٍ نهیم هاشم عَنْ إشرماعیل بن رار عَنْ ون عَنْ 
ل ود سم إا لت الْعابط فعض یت الْحاجة و لم هرق الما م توصات و نید فك أن 


تش تج فد کوت بود ا میت کیک اف و إن نت ارفك افا و بت أذ تفيل که عثی یت که 6 
الْوَضُوءِ و الصَلَاهِ و عسل ذک رک لد الول مثل البزاز(۱), 


۳1 
۳ 
أ 


ےد 


*٭ [ترجمہ]علل الشرائع: سماعه گفت: امام صادق عليه السلام فرمود: اگر به توالت رفتی و قضای حاجت کردی و آب نریختی 
و بعد وضو گرفتی و فراموش کردی استنجاء نمایی و پس از نماز یادت آمك بايد نماز را اعادہ كتى. و اگر آب ریختی و 
فراموش کردی آلتت را بشویی و نماز خواندی بايد دوباره وضو بگیری و نماز بخوانی و آلتت را بشویی زیرا ادرار مثل 
مدفوع است. - . علل الشرائع ۲: ۲۶۷ - 

* | تر جمه ] 

بیان 


قد سبق الکلام فيه فى کتاب الطهاره(۲) 


و أن الأشهر فى ناسی استنجاء البول ذلك و فی نسیان استنجاء الغائط عدم الاعاده مطلقا و الأحوط العمل بالمشهور. 


**#[ترجمه ابحث در این باره در کتاب طهارت گذشت -. ر.كك: ۰ - و گفتیم که اشهر در مورد څکم کسی که 
فتاه از اتران با شوش كردم عمو اکور کی كد اا از قاط اج ایر رطف ان آغاہ ارو اعا 


| تر جمه | 


«¥» 


اھ و 


تفیتیژ علی بن اتراهیی: من کان علیہ تؤبَانِ فأصاب أ دَهُما بول أؤ قَدر أو جَنَابَة و لَمْ بذر ی این اب اعد ونه يض لی 
فی هَذّا و فی هذا فَإِذَا وَجَدَّ الْمَاءَ عَسَلَهْمَا جمیعا(۳. 


**| تر جمه |تفسير قمی: کسی که دو لباس دارد و یکی از آنها آغشته به ادرار با مدفوع يا جنابت شد و نمی دانست کدام از 


آن دو لباس با نجاست برخورد کرده بايد در هر دو نماز بخواند و اگر آب یافت بايد هر دو را بشوید. -. تفسیر قی : ۷۶٩‏ 


** | تر جمه | 


بيان 


يدل على وجوب الصلاه فى كل من الثوبين المشتبهين كما هو المشهور بين الأصحاب و الظاهر أخذه من الروايه لأنه من أرباب 
النصوص و يدل عليه حسنه صفوان (۴) و نقل الشيخ فى الخلاف عن بعض علمائنا أنه يطرحهما و يصلى 


ص: ۳۶۵ 


.۲۶۷ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۰۸ راجع ج ۸۰ ص‎ .۲-۲ 

۳- ۳. تفسیر الققیٰ ص ./١‏ 

۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۹. 


عریانا و جعله فی المبسوط روایه و اختاره ابن إدريس و الأول آقوی للروایه المتقدمه و لورود الروایات بالصلاه فی الثوب 
المتيقن النجاسه و المشهور فى الثیاب الکثیره المشتبهه أيضا ذلك الا أن يضيق الوقت فیصلی عریانا على الأشهر و الأظهر تعين 
الصلاه فی الممکن و إن کان واحدا اة الأظهر جواز الصلاه فى اقرب القن النجاسه بل تعینها كما مر. 


٭ ترجمه ]این روایت دلالت بر وجوب نماز خواندن در هر دو لباس مشتبه دارد» چنانچه مشهور بین اصحاب هم همین است و 
ظاهراً على بن ابراهیم هم از روایت اخذ کرده استء زیرا وی از بزرگان حدیث است. حسنه صفوان - . التهذیب ۱ : ۱۹۹ - هم 
بر این مطلب دلالت دارد. شيخ در الخلالف از بعضی علما نقل کرده كه صاحب دو لباس مشتبه بايد هر دو لباس را كنار 
بگذارد و برهنه نماز بخواندہ و در مبسوط همین نظر را روایت دانسته» و ابن ادریس هم آن را پسندیده است. اما اقوی همان 
قول اول می باشدء به دلیل روایت پیشین و روایات وارد شده در مورد نماز با لباسی که يقين به نجاست آن داریم» و نظر 
مشهور در مورد لباس‌های زياد هم كه مورد شبهه واقع شده اند همین است. مگر اينكه وقت تنگ باشد. که در این صورت - 
بنا به قول اشهر - بايد برهنه نماز بخواند» و اظهر» تعين نماز در آنچه که ممکن است می‌باشد. حتی اگر فقط یک لباس باشد» 


زيرا اظهر جواز نماز بلکه تعین نماز در لباسی است که يقين به نجاست آن داریم» چنانچه گذشت. 
* | تر جمه | 
«f»‏ 


ِقهُ الوْصاء قال عليه السلام: إِنْ کنت هرت الماء فتوضات و نیتیت أنْ تشتنجی حتّی فرغت من صلائِکك تم ذکزت فعلیک أنْ 
شج ثم تُعِيدَ الوْضوء و الصّلاع(۱) و ال عليه السلام قَدْ وی فى الْمَنِىّ اذا لم تغلغ من قبل أنْ صل فا إِعَادَهَ علیک (۲). 


| ترجمه آفقه الرضا: امام رضا عليه السلام فرمود: اگر آب ریختی و وضو گرفتی و استنجاء را فراموش کردی و بعد از نماز 
ناث آمده بای استتجاء کتی و عوباره وضو بکیری و تماز رات فقه الرضا +۲ و فرمود: روایتشده است که هر می 
اگر قبل از نماز نسبت به آن علم نداشتی نیاز نیست نماز را اعاده کنی. -. همان : ۶ - 


* | تر جمه | 


«f» 


سرا مِنْ کاب الْمَدحَهِ لائن مخبوب عَنْ عبد الله بن سِنَانٍ عَنْ أبى عید اللهِ عليه السلام قال: إِنْ رَأَيْتَ فی تیک 


تصلی و لَمْ تكن رَأَيْنَهُ یل دک ام صلاتک قادا انصرفت فَایله قال و إِنْ کنت رأیته قبل أنْ صلی فلم تَغِْلْهُ ثم رَأبنهُ بعد و 
أت فی صلاتک قارف و اغسِله و أعذ صلاتک (. 


* | ترجمه ]السراثر: عبدالّه بن سنان از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: اگر در حال نماز روی لباست خونی 
دیدی که پیش از نماز آن را ندیده بودی» نمازت را تمام کن و بعد از نماز آن را بشوی. فرمود: و اگر آن را پیش از نماز 


دیده و نشسته بودی و بعد آن را در حال نماز دیدی نمازت را رها كن و آن را بشوی و نمازت را اعاده کن. - . السراثر : ۴۷۳ 


يدل ظاهرا على أن الجاهل إذا رأی فى آثناء الصلاه لا يستأنف و لا يطرح بل يتم الصلاه فيه و يحمل على ما إذا لم يكن عليه 
غيره أو لم يكن له ثوب غيره أصلا و على أن الناسى إذا رأى فى الأثناء يستأنف و سيأتى تفصیل القول فيه. 


جه[ ترجمةه ]ابن روات ظاهرا بر این دلالت دارد که اگر جاهل در حال نماز خرن زاديده تماق وا از سر نمی كيرد و لباسش را 
درنمی‌آورد؛ بلکه نماز را در آن تمام می نماید» که حمل بر زمانی می شود که غير از خون چیز دیگری نباشد و یا اينكه 
شخص غير از این لبا لباس دیگری ندارد؛ و ناسی اگر عون را در حال تناز دید باید نماز را از سر بگرد در این مورد 


مفصل بحث خواهیم کرد. 
* | تر جمه | 


«A» 


قوب اشنا عَنْ محمد بن الْوَلِيدٍ عَنْ عبد الله ن بُکیر قَالَ: سََنْتٌ أبَا عبد الله عليه السلام عَنْ رل آعار زجلا توب فصلی فیه و 
هو لا صلی فے ال لا تغلقة 


ص: ۲۶۶ 
.١ -١‏ فقه الرضا ص ". 


۲- ۲. فقه الرضا ص ۶. 


٣ ۳‏ السرا ےی ۴۷۴ 


قلت فان أغلمة قال نت 


| ترجمه ]قرب الاسناد: عبدالله بن بكير گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردى سؤال كردم كه لباسى را به مردی عار به 
داده و آن مرد با آن لباس نماز خوانده است. در حالى که صاحب لباس خودش با آن لباس نماز نمی خواند. فرمود: اين را به 
او اعلام نكند. گفتم: اگر اعلام كرد؟ فرمود: آن مرد نمازش را بايد اعاده كند. - . قرب الاسناد : ۷۹ جاب سنگی؛ ۱۰۳ جاب 


نجط 5 


ظاهره أن قول المالک بالنجاسه و غیرها معتبر مقبول و يدل على أنه لا يلزم إعلام الجاهل بشی ء لا يجوز له مع علمه و يدل 
عليه أيضا 


2 


ما تا رال فى الصّحبح عَنْ مد بن شنم عَنْ ع يما عليهما السلام قال: مَألهُ عن الوجل بَری فی تُب أخيه دما و هو 
ُصلی قال ا یہ و فی بتغض الخ اه حنّى یلصف (). 


۲ 0ہ يأ 


و أما الأمر بالاعاده مع الاعلام فلعله محمول على الاستحباب أو على ما إذا صلی بعد الاخبار و إن كان بعیدا لما ستعرف من 
عادم اعاده الجاهل و لما رواه 


ہیں کت سا ا یا ود الله عليه السلام عَنْ جل صلی فى توب زجل أَياما من صاحب الب 


2 


خيرة أنه ا بصلی فيه ال ذا کید فتا من خلا 


و قال فی التذ کره لو استعار وبا و صلی فيه ڈ ثم آخبره المالک بنجاسته لم تجب عليه الاعاده خصوصا إذا خرج الوقت عملا 
بالأصل و لأن قول الغیر لا یقبل فى حقه و لصحبحه العیص. 


٭٭| ترجمه آظاهر روایت این است كه اعلام صاحب لباس به نجاست و غير آن معتبر و قابل قبول است. و دلالت دارد که لازم 
نیست به کسی که جاهل به چیزی است که در نماز برایش جایز نیست» - با اينكه حکم آن را می‌داند - آن چیز را اعلام 


کنند. روايت زیر هم بر همین امر دلالت دارد: 


که مردى روی لباس برادرش که در حال نماز است خون می بیند؛ فرمود: اذیتش نکند! و در بعضى نسخه ها آمده است: به او 


نگوید تا نمازش تمام شود. - . التهذیب ۱: ۲۳۹ - 


اما امر به اعاده در صورت اعلام» جه بسا حمل بر استحباب يا حمل بر زمانی شود که ب يس از اينكه به او خبر دادند نماز 


بخواند» اگرچه بعید است. چنانچه خواهی دانست که جاهل نیاز به اعاده كردن ندارد. و نیز به دلیل روایتی كه شيخ به سند 


صحیح از عيص نقل کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که چندین روز با لباس شخص 
دیگری نماز خوانده است. آنگاه صاحب لباس به او خبر می دهد که خودش در آن نماز نمی خواند» فرمود: هیچ کدام از 
نمازهایش را اعاده نکند. -. همان - 


ودر تذ کره گوید: اگر لباسی را عاريه گرفت و با آن نماز خواند و بعد صاحب لباس به او خبر داد که لباس نجس بوده؛ 
واجب نیست اعاده کند به خصوص اگر وقت هم گذشته باشد. به دليل عمل به اصل و اينكه قول غير در حق وی قابل قبول 


نیست» و نیز به دلیل صحیحه عیص. 


* | تر جمه | 


«$» 


ہے ی 


وار الراوَنْدِی» پاشاده عَنْ موی بن جغفر عَنْ آبَائِهِ عليهم السلام قال قال عَلِيٌ عليه السلام: مَنْ صلی فی توب نجس فَلَمْ 
یذ کرة إلا بَعْدَ فراغه فلیْعذ صَلَاتَةُ (۴). 

**|[ترجمه آنوادر راوندی: حضرت موسی بن جعفر عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که على عليه السلام 
فرمود: هر کس در لباس نجسی نماز بخواند و يس از نماز بادش بيايد که نجس بوده بايد نمازش را اعاده کند. -. نوادر 


راوندی : آن را نيافتيم. - 


| تر جمه | 


بيان 


يدل على إعاده الناسى و يحمل على الوقت أو على الاستحباب كما سيأتى. 


*##[تر جمه ]اين روایت دلالت دارد که شخص ناسی باید نمازش را اعاده کند» و البته بر بقای وقت يا بر استحباب حمل می 


شود چنانچه خواهد آمد. 


العمل عَنْ ايه عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عَنْ أبيه عَنْ حماد عَنْ ريز عَنْ رازه قال: قلْتٌ لأبى جغفر عليه السلام اب اب 


رَه إلى أنْ آصیب له مَاءَ فأصیِتّ الْمَاء و قد حضرت الصّلاه 


.١ -١‏ قرب الاستاد ص 4ط حجر ص ۱۰۳ ط نجف. 
۲- ۲. التهذیب ج اص ۳۹ 
۳-٣‏ التهذیب ج اص ۳۹ 


۴- ۴. نوادر الراوندی: لم نجدہ. 


و و 


قلت قلت فَِنْ لَمْ أكن رايت مَوضعه و قذ علمث أنه 


لع ےت رم 
م ار هت نم علقت یه فيه بغ الصَّاءِ قال تفیتله و ا يد الصّلَاة قال فك و لِم ذاک فال نک کنت علی بَقِين من تفه 
ثم مخت لبس ينينى لك ا تلقض یقن بالشک آبد قلث قى ذ يعت أنه ساب و تع آذر ین هر أله ال تفیل من 
ت٦‏ اتی ری ا + آضانها عی تكو علیبقین ین طهاوته قال لت قهل على إن شککث فی ا صاب ن + أن ار 
یہ له ال ] ۷ ۶ ١‏ ۲ لفات تفای ره فى تُڑہی و آنا فی الصَلاءِ 

7 5 1 تا ا کوک ی لد CEO‏ 


*٭٭(ترجمہ]علل الشرائع: زراره گفت: به امام باقر عليه السلام گفتم: لباسم به مقداری خون در اثر خون دماغ يا غير آن و یا 
مقداری منى آغشته شد» يس جای آن را علامت گذاشتم تا به آب برسم و به آب هم رسیدم اما وقت نماز شد و فراموش 
کردم که لباسم نجس است و بعداً یادم آمد؛ فرمود: نماز را اعاده کن و لباست را هم بشوی. زراره گوید: گفتم: حال اگر 
جای آن را ندیدم اما می دانستم که برخورد داشته و نتوانستم جای آن را بيدا كنم و بعد از نماز آن را یافتم چطور؟ فرمود: 


لباس را مى شويى و نماز را اعاده می کنی. 


زراره گوید: گفتم: اگر ظن به برخورد آن داشتم و به آن يقين بيدا ننمودم و نگاه کردم و چیزی ندیدم» و بعد از نماز که 
گشتم جای آن را يافتم چطور؟ فرمود: لباس را می شویی و نماز را اعاده نمی کنی. گوبد: گفتم: چرا؟ فرمود: زیرا به نظافت 
لباست يقين داشتی و بعد شک کردی» و هیچ كاه درست نیست که با شک» يقينت را نقض کنی. گفتم: من یقین بيدا کردم 
كه برخورد داشته و جایش را نمی دانستم تا آن را بشویم! فرمود: همان قسمت از لباس را که می بینی برخورد داشته بشوی تا 
نسبت به طهارت آن به يقين برسی. گوید: گفتم: پس آيا هركاه شک کردم که چیزی به لباسم خورده بايد در آن نگاه كنم و 
آن را زیر و رو نمایم؟ فرمود: نه اتا با اين کار شکی را که در دلت افتاده برطرف می کنی! گوبد: گفتم: من آن نجاست را 
در حال نماز روی لباسم دیدم! فرمود: اگر در مورد جایی از لباس شک داشتی و بعد آن را در لباس دیدی» نماز را رها و 
اعاده می کنی» و اگر شک نکرده بودی و بعد آن را دیدی در حالی که هنوز رطوبت داشت نماز را قطع می کنی» لباس را 
می شویی آنگاه به نماز مشغول می شوی. چون واقعاً نمی دانی شاید چیزی روی تو افتاده باشد» يس نباید با شک» يقين را 
نقض کنی. - . علل الشرائع ۲ : ۴۹ء التهذیب 1۹٩ : ١‏ الاستبصار ۱: ۱ 


#* | تر جمه | 


توضيح 


قوله عليه السلام لأنكك كنت على ية بقين إلخ أقول يحتمل هذا الكلام وجهين الأول أن يكون المعنى أنكك لما كنت أولا على 
يقين من طهاره الثوب أى قبل أن تظن أنه أصابته نجاسه و المراد بقوله ثم شككت الظن الذى حصل له ثم انقلب الظن بالشكك 
بعد النظر و لا عبره بهذا الشكك بعد علم الطهاره فقد صليت فى ثوب محكوم بطهارته شرعا فلا يلزمك الإعاده بطريان العلم بعد 


الصلاه بکون الثوب نجسا حاله الصلاه فیومی إلى إجزاء صلاه تکون ظاهرا موافقه للأمر 


ص: ۳۶۸ 


.۹۱ ص‎ ١ علل الشرائع ج ۲ ص ۴۹ و رواه الشیخ فى التهذیب ج ۱ ص 1۹۹ الاستبصار ج‎ .١ -١ 


و ان ظهر خلافه. 


الشانی أن یکون المراد بحاله اليقين مجموع حالتی اليقين و الظن السابقتین و بحاله الشكك حاله الرؤيه أى كنت سابقا على یقین 
من الطهاره و بعد الظن و التفحص لم يزل ذلكك الیقین و صلیت على تلکک الحاله ثم شککت بعد الرژیه فی أنه هل كان حاله 
الصلاه الثوب نجسا أو طرأت النجاسه بعد حين الرژیه فلا يحكم بمجرد الشك ببطلان الصلاه و على هذا لا يدل على عدم 
إعاده الجاهل بل إيماء إلى الاعاده و لا يخفى أن الأول آظهر. 


و قال الشیخ البهائی قدس سره ما تضمنه من قوله عليه السلام تعيد الصلاه و تغسله يدل باطلاقه على ما ذهب إليه الثلائه قدس 
الله آرواحهم من أن من علم بالنجاسه ثم نسیها و صلی ثم ذکر فعلیه الاعاده فى الوقت و خارجه و به قال ابن حمزه و العلامه و 


و نقل ابن إدريس على ذلك الاجماع و قال لو لا الاجماع لما صرت إليه و يؤيد ذلك اطلاقه عليه السلام الاعاده فى بعض 
الأخبار و الشیخ فى الاستبصار جمع بين هذه الأخبار بحمل ما تضمن الاعاده على أن المراد به مع بقاء الوقت و ما تضمن عدمها 
على ما إذا خرج الوقت و هو غير بعید و قول زراره فان ظننت أنه قد آصابه إلى آخره و قوله عليه السلام لأنكك كنت على يقين 
من طهارتک ثم شککت ربما استفید منه أن ظن النجاسه لا يقوم مقام العلم و أن الظن قد یطلق عليه اسم الشكك و لیس بشی ء 
فان قول زراره فنظرت فلم آر شیثا یعطی تغير ذلكك الظن و قوله عليه السلام ثم شککت ينبئ عن انقلاب ذلك الظن بسبب عدم 
الرژیه شکا. 


و قد دل هذا الحدیث على أن من شك فی أن النجاسه هل آصابت ثوبه فليس عليه أن ینظر إلى الوب و يستعلم الحال ليصير 
على يقين من آمره بل یستصحب طهاره الثوب إلى أن یتحقق ما یزیلها و المراد أن هذا التفحص لیس آمرا واجبا عليه بحيث 
یعاقب على تر که و الظاهر أنه لو تفحص لاستعلام الحال تحصیلا لليقين و احتياطا لأمر الدين و اهتماما بشأن العباده لكان مثابا و 
متمثلا لقوله 


ص: ۳۶۹ 


دع ما یریبک إلى ما لا يريبك. 


و اعلم أن بعض الأصحاب جعل ما تضمنه هذا الحديث من قول زراره فإنى رأيته فى ثوبى و أنا فى الصلاه و قوله عليه السلام 
فى جوابه تنقض الصلاه دالا على أن من علم النجاسه فى ثوبه ثم نسيها و رآها فى أثناء الصلاه فإنه يقطع الصلاه و هو مبنى على 
أن هذا القول من زراره مندرج تحت قوله فى أول الحديث أصاب ثوبى دم من الرعاف أو غيره إلى قوله و نسيت أن بثوبى شيئا 
و أن قوله عليه السلام تنقض الصلاه منقطع عن قوله و تعيد إذا شككت إلى آخره. 


و هو كما ترى فان الظاهر أن هذا القول من زراره غير مندرج تحت كلامه ذلكك و لا منخرط فى سلكه و أن قوله عليه السلام 
تنقض الصلاه غير منقطع عن قوله و تعيد إذا شككت بل هو مرتبط به و ظنی أن هذا القول من زراره إن جعل مرتبطا بما قبل 
فلیجعل مرتبطا بقوله فهل على إن شككت فكاأنه قال إذا شككت قبل الصلاه فى إصابته ثوبى ثم رأيته فيه و أنا فى الصلاه فما 
الحكم فأجابه عليه السلام بأنه إذا سبق شككك فى موضع من الثوب أنه أصابه نجاسه ثم رأيتها و أنت فى الصلاه فانقض الصلاه 
و أعدها و إن لم يكن سبق منكك شكك فى إصابه النجاسه و كنت خالى الذهن من ذلكك ثم رأيته على وجه يحتمل تجدده فى 
ذلك الوقت قطعت الصلاه و غسلته ثم بنيت و لعل بعض الشقوق الأخر المحتمله كان زراره عالما بها فلذلک سكت عليه 
السلام عن التعرض لها انتهى. 


و قال الشهيد طاب ثراه فى الذكرى و لو قيل لا إعاده على من اجتهد قبل الصلاه و يعيد غيره أمكن لما رواه مُحَمَذُ بن مُغلم (۱) 


عَنْ أبى َوب الله عليه السلام قال: ذکر ای فده و جَعَلَهُ اَمَك من ابول تم قَالَ إن رَأَئْتَ الْمَنِىَ قَوِلَ أو بغ ما ذل فی 
السا فعلَيِك إِعَادَۂ الصّلَاءِ ان نت نظوت فی تُؤبك قَلَمْ تصبه تُم صلیت 


ص: ۳۷۳۰ 


۱-۱. التهذیب ج ۱ ص ۷۲و .۹٩‏ 


فيه تم أيه بعد لا ِعَا ده یک و کذا بل إِنْ لم يكن إِخدَاتٌ قَوْلٍ تالت. 


٭ |ت رجمەہ]من می گویم کلام امام «زيرا به نظافت لباست يقين داشتی... تا آخر» احتمال دو وجه را دارد: 


وجه اول اين است که معنا جنين باشد: هر گاه در ابتدا يقين به طهارت لباس دارى یعنی پیش از اينكه ظن به برخورد نجاست 
پیدا کنی. .. و مقصود از سپس شک کردی» ظنی است که برای او حاصل شدہ و پس از بررسی و نگاه كردن در لباس به 
شکهتبلیل گرقنده ات که جس سكن ہی از وجرد عله به طهارت اعتبار ندارد» زیرا در لباسی نماز خوانده ای که شرعا 
محکوم به طهارت است يس لا۔زم نیست وقتی بعد از نماز به علم رسیدی» نماز را به خاطر اينكه لباست در حال نماز نجس 


بوده اعاده کنی» يس اشاره به کفایت (اجزاء) نمازی دارد که ظاهرا موافق با امر است. اگرچه خلاف آن ظاهر شد. 


وجه دوم: مقصود از حال يقين» مجموع یقین و ظنّ سابق است» و مقصود از حال شک» دیدن است» یعنی قبلا یقین به طهارت 
داشتی و يس از ظنٌ و بررسی لباس همواره آن یقین بر جای خود باقی بود و با آن حال نماز خواندی» آنگاه با دیدن در این 
شک کردی که آيا در حال نمازه لباس نجس بوده است يا اينكه نجاست بعد از دیدن عارض گردیده؟! يس به صرف شک» 
حکم نماز به بطلان نمی شود. بنابراین این روایت دلالت بر عدم اعاده جاهل ندارد» بلکه به اعاده اشاره دارد» و مخفی نیست 
که اظهر همان اوّلی است . 


مرحوم شيخ بهایی گفته است: مضمون سخن امام عليه السلام «نماز را اعاده می کنی و لباس را می شویی» با اطلاقی که دارد؛ 
بر همان نظر سه بزرگوار (قدس الله ارواحهم) دلالت دارد که فرمودند هر كس علم به نجاست بيدا کند سپس فراموش نماید و 
نماز بخواند آنگاه یادش بيايد جه در وقت و جه در خارج وقت بايد نماز را اعاده کند. ابن حمزه» علامه و شيخ شهید نیز 
همین نظر را دارند. مرحوم ابن ادريس بر اين مطلب. نقل اجماع کرده و گفته است: اگر اجماع بر این حکم نبود» من مطابق 
آن فتوا نمی دادم. مؤيد آن حکم آن حضرت عليه السلام در بعضی روایات به اعاده به طور مطلق است. شيخ در استبصار بين 
روایات به اين صورت جمع کرده که رواياتٍ متضتن اعاده را حمل بر اراده بقای وقت نموده و رواياتٍ متضمّن عدم اعاده را 
بر خروج وقت حمل کردہہ که البته بعيد نیست. شاید از کلام زراره «پس اگر ظن به برخورد آن داشتم... تا آخر» و کلام امام 
عليه السلام «زیرا ابتدا به طهارت خود يقين داشتی و بعداً شک کردی» این گونه استفاده شود که ظنٌ به نجاست جانشین علم 
نیست» و گاهی اسم ث شک بر ظن هم اطلاق می گردد که تأثير و فایده ای ندارد. يس کلام زراره «نگاه کردم و چیزی ندیدم» 
بیانگر اين است که آن ظن تغییر يافته» و کلام امام عليه السلام «سپس شک کردی» از تبدیل آن ظن به شک» به سبب عدم 


دیدن خبر می دهد. 


روايت فوق دلاللت دارد که هر کس شک کرد که آيا نجاست به لباسش برخورد کرد يا نه» لازم نيست به لباس نگاه کند و 
آن را بررسی نماید تا به يقين برسدہ بلکه طهارت لباس را استصحاب می کند تا زمانی که چیزی آن طهارت را زایل گرداند. 
مقصود این است که اين بررسی و تفحص امر واجبی بر او نیست که اگر آن را ترک کرد مورد عقاب واقع شود. و ظاهر آن 
است که اگر برای تحصیل يقين و دانستن وضعیت لباس و احتیاط در امر دين و اهتمام به عبادت لباس را بررسی کرد مشمول 
ثواب خواهد بود و به روایت «شكك را رها كن و به دنبال يقين باش» عمل کرده است. 


و بدان که بعضی از فقهای شیعه کلام زراره در این روایت را كه كفت «من آن را درحال نماز روی لباسم دیدم» و کلام امام 
عليه السلام در پاسخ آن که فرمود «نماز را رها می کنی» دال براین دانسته‌اند که هر کس می دانست لباسش نجس شده؛ 
آنگاه فراموش کرد و در حال نماز آن را دید بايد نماز را قطع کند. این سخن بر اين مبنا است که کلام زراره مندرج در قول 
خودش در اول روایت است که كفت «به لباس من خونی از دماغ يا غير آن برخورد کرده... و فراموش کردم که لباسم نجس 
است»» و کلام امام عليه السلام «نماز را رها می کنی» ارتباطی با «و اگر شک کردی نماز را اعاده می کنی...» ندارد. 


همان طور که می بینید اشکال اين سخن واضح است. زیرا ظاهر آن است که اين کلام زراره مندرج در آنکه ايشان گفته و 
حتی در سیاق آن هم نیست. و سخن امام «نماز را رها می کنی» بی ربط با «و اگر شک کردی نماز را اعاده می کنی» نمی 
باشدء بلکه كاملاً در ارتباط است. من گمان می كنم اگر این قول زراره مرتبط به ما قبل قرار داده شود. پس بايد با «پس آيا 
اگر شک کردم باید...» نیز مرتبط باشد. یعنی مثل اينكه گفته است: اگر در برخورد نجاست با لباسم شک کردم و بعد 
نجاست را در حال نماز روی لباس ديدم جه حکمی دارد؟ يس امام عليه السلام پاسخ داده اند كه اگر قبلا شک کردی که 
98 کر اک فلا مک اض ورات 
مورد چیزی در ذهنت نبود و بعداً نجاست را به صورتی دیدی که احتمال می رفت در همان وقت (یعنی در حال نماز) به 
لباست رسیده باشدء نماز را رها می کنی لباست را می شویی و برمی گردی و ادامه نماز را می خوانی. و جه بسا مسئله شقوق 
احتمالی دیگری هم دارد که زراره حکم آنها را می دانسته و به همین دلیل امام عليه السلام دیگر به آنها نيرداخته اند. پایان. 


مرحوم شهید در الذ کری می فرماید: اگر گفته شود کسی که قبل از نماز تلاش کرده» نیاز به اعاده ندارد» امّا غير از او (یعنی 
کسی که قبل از نماز بررسی و تفحص نکرده است) بايد اعاده کند. ممکن است اين سخن به استناد روایت زیر باشد: محمد 
بن مسلم - . التهذیب ۱ : ۷۲ و 44 - از امام صادق عليه السلام روایت می کند که امام در مورد مَنی بحث فرمود و بر 
[نجاست] آن تأكيد کرد و آن را از ادرار هم نجس تر دانست. آنگاه فرمود: اگر قبل يا بعد از آنکه نماز را شروع کردی» منی 
ديدىء بايد نماز را اعاده کنی» و اگر به لباست نگاه کردی و منی در آن نیافتی و نماز خواندی و بعد آن را دیدی نیاز نیست 


اعاده کنی. ادرار هم - اگر اين سخن مشمول ایجاد قول سوم نباشد - نیز چنین است. 

٭٭| ترجمه | 

آقول 

قد مر بعض القول منا فيه فی کتاب الطهاره(۱). 

*#[ترجمه ]ما در اين زمينه مقداری در کتاب طهارت بحث کردیم. -. ر.کك: ۸۰: ۱۲۴ و ۱۲۵ - 
٭٭| ترجمه | 


«A» 


ت الْإِشتّادء و کتراب الالء بت تدیهما عَنْ علی ئن جغفر عَنْ أخيه وت ی عليه السلام قال: سال عَنْ رَجُلٍ اختجم عه ا 


به َم فلع غلم بو ی دا كان مِنَ ال کیت یضت قال إنْ كان رآ 0 فض جبيع ماه على فر ما ان بضلی و 
۷ اه و فد صلی ید بتلک الصَلَاهِ ثم سل (. 


**[ترجمه ]قرب الاسناد. کتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت کرد و گفت: از ايشان درباره 
مردی پرسیدم که حجامت کرده و مقداری خون به لباسش رسیده اما تا روز بعد متوجه آن نشده است. جه بايد بکند؟ فرمود: 
اگر آن را دیده بود و نشسته بود بايد همه نمازهایی که از او فوت شده به مقداری که می‌خوانده قضا نماید و چیزی کم 
نگذارد. و اگر آن را بعد از نماز دیده» آن نمازش صحیح است و بعداً لباسش را می شوید. -. قرب الاسناد : ۹۵ جاب سنگی؛ 
8 عاب تحن 


| تر جمه | 


بیان 


یستفاد منه بظاهره اعاده العامد و الناسی فى الوقت و خارجه و عدم إعاده الجاهل مطلقا و جمله القول فيه أنه لا خلاف فی 
العامد العالم بعدم جواز الصلاه فى الثوب النجس أنه يعيد فى الوقت و خارجه إن لم تكن النجاسه من المستثنیات و آما العامد 
الجاهل للحکم فالمشهور فيه أيضا ذلک و فيه إشكال و إن كان العمل بالمشهور أحوط بل أقوى. 


و أما الناسى فذهب الشيخ فى أكثر كتبه و المفيد و المرتضى و ابن إدريس إلى الإعاده فى الوقت و خارجه و حكى عن الشيخ 
فى بعض أقواله عدم وجوب الإعاده مطلقا و مال إليه فى المعتبر و ذهب فى الإستبصار إلى أنه يعيد فى الوقت دون خارجه جمعا 
بين الأخبار كما عرفت و الأحوط الأول و الثانى لعله أقوى 


ص: ۲۷۱ 


۱ ۱. راجع ج ۸۰ ص ۱۲۴- ۱۲۵. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۹۵ ط حجر ۱۲۵ ط نجف: و وجه الحديث- مع ما سبق فى ذیل قوله تعالی" و ٹیابک هر و الژجْرٌ 
فَامُْجُڑا أن طهاره الثوب و البدن من سنن الصلاه فلا تبطل الصلاه بالاخلال به الا عمدا- أن الذی علم بنجاسه الثوب و البدن ثم 
نسى و صلی بالنجاسه كالعامد حیث آهمل طهارته حين علم بالنجاسه حتّی نسيه. و فى الموثق عن سماعه قال: سألت آبا عبد 
له( ع) عن الرجل بری فى ثوبه الدم فینسی أن يغسله حتّى يصلىء قال: يعبد صلاته» کی يهتم بالشی ء إذا کان فى ثوبه» عقوبه 
لنسيانه» قلت: فكيف يصنع من لم يعلم؟ أ يعيد حين يرفعه؟ قال: لاء و لکن يستأنف. 


إذ یمکن حمل آخبار الاعاده على الاستحباب. 


و أما الجاهل للنجاسه إذا لم یعلم الا بعد الصلاه فالمشهور عدم الاعاده مطلقا و قال الشيخ فى المبسوط يعيد فی الوقت خاصه و 
ظاهرهم الاتفاق على عدم وجوب القضاء إذا علم بها بعد الوقت و نقل فى المهذب عليه الاجماع و ریما ظهر من عباره المنتهی 
تحقق الخلاف فيه أيضا و الأظهر عدم الاعاده مطلقا. 


و لو وجد فى ثوبه أو جسده نجاسه و هو فى الصلاه فاما أن يعلم سبقها على الصلاه آم لا آما الأول فقد صرح الشیخ فى 
المبسوط و النهایه و الفاضلان و من تبعهم بأنه يجب عليه إزاله النجاسه أو إلقاء الستر النجس و ستر العوره بغیره مع الامکان و 
إتمام الصلاه و إن لم یمکن إلا بفعل المبطل کالفعل الکثیر و الاستدبار بطلت صلاته و استقبلها بعد إزاله النجاسه. 


قال فى المعتبر و على قول الشیخ الثانى يستأنف و آشار بالقول الثانى إلى ما نقله عن المبسوط من إعاده الجاھل الذى لم يعلم 
پالنجاسه حتی فرغ من صلاته فی الوقت. 


و قال السید فی المدا رك و یشکل بمنع الملازمه إذ من الجائز أن تکون الاعاده لوقوع الصلاه بأسرها مع النجاسه فلا یلزم مثله 


فى البعض و بأن الشيخ قطع فى المبسوط بوجوب المضی فی الصلاه مع التمکن من القاء الثوب و ستر العوره بغیره مع حکمه 
فيه باعاده الجاهل فی الوقت. 


و قد اختلف الروایات فى ذلك فمقتضی روایتی زراره و محمد بن مسلم المتقدمتین تعين القطع مطلقا سواء تمکن من إلقاء 


الثوب و ستر العوره بغیره أم لا 
وَرَوَى مُحَمَذُ بْنُ مشلم (۱) 


فی الْحَسَن قال: قُلْتٌ لَهُ اللَمْ کون فی الوب عَلَيَ و انا فى لاه قال و إِنْ رَأَبتَهُ و عَلَوِكك توب یره فاطرخه و صَل و ان لم 


ص: ۲۷۲ 


۷۲ ص‎ ١ التهذیب ج‎ . ١-١ 


ره فافض فى صلاتک و لا إِعَادَهَ علیک. 
و يدل على عدم اعاده الجاهل إن علم فی الأثناء و کذا صحیحه ابن سنان (۱) السابقه و يدل هذا علی جواز إتمام الصلاه فی 


الثوب إن لم يكن عليه غيره و يمكن حمله على ما إذا لم یکن له غیره. 


و قال بعض المحققين الجمع بين الروايات يتحقق بحمل ما تضمن الأمر بالاستئناف على الاستحباب و إن جاز المضى فى الصلاه 
مع طرح الثوب النجس إذا كان عليه غيره و إلا مضى مطلقا و لا بأس بالمصیر إلى ذلك و إن كان الاستثناف مطلقا أولى و 


اط 


و آما الثانی هو أن لا یعلم السبق فالأظهر وجوب طرح النجاسه أو غسلها و إتمام الصلاه ما لم يكثر الفعل و الا استأنف و جعل 
فى المعتبر وجوب الاستثناف هنا مبنیا على القول باعاده الجاهل فی الوقت و الاشکال فی هذا البناء أكثر من السابق. 

و لو صلی ثم رأى النجاسه و شك هل كانت عليه فى الصلاه أم لا فالصلاه ماضیه قال فى المنتهی لا نعرف فيه خلافا بين أهل 
العلم و لو علم بالنجاسه السابقه فی أثناء الصلاه عند تضیق الوقت عن الازاله و الاستتناف فقد قطع الشهید فی البیان بوجوب 


الاستمرار و مال إليه فی الذكرى و المسأله مشکله و لعل الأحوط الصلاه مع النجاسه و القضاء بعد الازاله. 


ثم اعلم أن الظاهر من الأدله أن الجاهل و الناسی فى سائر الشروط حکمهما عدم الاعاده فى الوقت و خارجه کالمصلی فى 
المیته أو الحریر أو جلد ما لا ی کل لحمه أو الساجد على النجس أو ما لا يصح السجود عليه أو المصلی مکشوف العوره و غير 
ذلک إلا فى استقبال القبله فان فيه کلاما سیأتی. 


ص: ۳۷۳۳ 


.۴ نقلا من السراثر تحت الرقم:‎ .١ -١ 


* | ترجمه ]از ظاهر این روایت استفاده می شود که هم عامد و هم ناسی در وقت و خارج وقت بايد اعاده کنند اما جاهل 
مطلقاً نیاز به اعاده ندارد. خلاصه کلام اين که در مورد وجوب اعاده نماز - جه در وقت و جه در خارج وقت - بر شخص 
عامد عالم به اينكه نماز در لباس نجس جایز نیست» فقها اختلاف ندارند. البته اگر نجاست جزء موارد استثنا شده نباشد. امّا در 


مورد عامدی که علم به ځکم ندارد مشهور همین است ولی اشکال دارد» اكرجه عمل به مشهور احوط بلکه اقوی است. 


اما در مورد ناسی؛ شيخ در بیشتر کتاب‌های خود. مفید. سید مرتضی و ابن ادریس قائل به اعاده هستند جه در وقت و جه در 
خارج وقت. و از شيخ حکایت شده که در بعضی اقوالش قائل به مطلق عدم وجوب اعاده بوده است. در معتبر نیز به همین نظر 
تمایل دارد» و در استبصار می گوید: باید در وقت اعاده کند اما در خارج وقت نباز به اعاده نیست. به دلیل جمع بين روایات؛ 


چنانچه دانستی؛ و احوط قول اول است. و جه بسا قول دوم اقوى باشد» زیرا می توان روایات اعاده را حمل بر استحباب کرد. 


اقا جاهل به نجاست اگر به نجاست علم بيدا نکرد تا نمازش تمام شدء مشهور عدم اعاده است مطلقاً. شيخ در مبسوط می 
فرماید: تنها در وقت اعاده کند» و ظاهر سخنان فقها متفقاً این است که اگر بعد از وقت به علم رسیدء قضا واجب نیست. در 
مهذب بر آن نقل اجماع کرده و از عبارت منتهی اين گونه بر می آید که در آن اختلاف نظر هم هست و اظهر عدم اعاده می 
باشد مطلقا. 


اگر نما زگزار در حال نماز نجاستی در لباس يا بدن خود یافت دو صورت دارد: يا می داند که قبل از نماز نجاست بوده يا 
نمی داند. شيخ در مبسوط و النهايه» و فاضلان (علامه و محقق) و تابعان آنها تصریح کرده اند که ازاله نجاست يا انداختن 


ساتر نجس و ستر عورت با غير آن» در صورت امکان و تمام کردن نماز واجب است. و اگر این کار بدون ارتکاب مبطل 


مانند فعل کثیر و يشت به قبله شدن ممکن نبود» نمازش باطل است و بعد از ازاله نجاست نمازش را رو به قبله می خواند. 


در معتبر می فرماید: بنا بر قول دوم شیخ» بايد نماز را از سر بگیرد. و مقصودش از قول دوم همان است که از مبسوط نقل 
کرده» یعنی اعاده جاهلی که از نجاست خبر ندارد و بعد از نماز و داخل وقت به آن علم بيدا می کند. 

سيد در مدا رک گوید: اشکال در اینجاست که ملازمه وجود ندارد» زیرا ممکن است که حکم به اعاده به خاطر وقوع تمام 
نماز همراه با نجاست باشد. پس چنین حکمی در وقوع بعضی از نماز همراه با نجاست لازم نمی آید. همچنین شيخ در مبسوط 
قطع يبدا کرده كه در صورت امکان بايد نماز را ادامه دهد و لباس را بیرون آورد و عورت را با ساتر دیگری بپوشاند» در 


حالی كه در همانجا حکم کرده که جاهل اگر در داخل وقت به علم رسید بايد اعاده نماید . 
روایات در این باب متفاوت است» بس مقتضای دو روایت زراره و محمد بن مسلم که گذشت» مطلقاً تعین قطع نماز می 


باشد» خواه بتواند لباس را بیرون آورد و عورت را با ساتر دیگری بپوشاند و خواه نتواند. 


محمد بن مسلم - . التهذیب ۱ : ۷۲ - در روایتی با سنّد حسن می گوید: به آن حضرت گفتم: در حالی که نماز می خوانم» 
[می بينم که | خون روی لباسم است! فرمود: اگر وقتی آن را ديدىء لباس دیگری به تن داشتی» لباس نجس را بینداز و نماز را 


ادامه بده» و اگر لباس دیگری نداشتی نماز را ادامه بده و اعاده هم لازم نیست. 


این روایت دلالت دارد که اگر جاهل در حال نماز علم بيدا کرد نیاز نیست اعاده کند. همچنین صحیحه ابن سنان - . به نقل از 
السرائش شماره ۴ - که گذشت و دلالت دارد بر اينكه اگر لباس دیگری نداشت جايز است با همان لباس نماز را تمام کند. و 


می توان این روایت را حمل بر زمانی کرد که لباس دیگری ندارد. 


بعضی از محقّقان گفته اند: با حمل روایاتِ شامل امر به استيناف (از سر گیری نماز) بر استحباب؛ جمع بين روايات محقق می 
گرده هرچند ادامه دادن نماز با كنار انداختن لباس نجس - در صورتی که لباس دیگری دارد - جایز است» و گرنه مطلقاً نماز 
را ادامه می دهد و اشکالی هم ندارد. اگرچه استیناف مطلقاً اولی و احوط است. 


اقا صورت دوم یعنی اينكه به وجود نجاست پیش از نماز علم ندارد» اظهر وجوب انداختن يا شستن نجاست و اتمام نماز 
است. البته در صورتی که موجب قعل كثير نشود و گرنه بايد نماز را از سر بگیرد. در معتبر وجوب استیناف در این صورت را 


مبنی بر قول به اعاده جاهل در وقت دانسته است» که اشکال در اين بنا گذاری» از مورد قبلی هم بیشتر است. 


و اگر بعد از نماز نجاست را دید و شک کرد که آيا در نماز هم آن نجاست بوده يا نه» نمازش صحیح است. در منتهی می 
گوید: در این صورت در صحت نماز ميان اهل علم اختلاف نظری سراغ نداریم. اگر در حال نماز دانست که نجاستی از قبل 
روی لباسش بوده و وقت هم برای پاک كردن آن و استیناف تنگ بود» مرحوم شهید در کتاب البیان به طور قطع فتوا به 
وجوب ادامه نماز داده» و در ذ کری هم به همین حکم متمایل گردیده است. اين مسئله مشکل است. و جه بسا احوط اين باشد 
که نماز را با همان نجاست ادامه دهد و پس از ازاله نجاست قضا نماید. 


را بدان: ظاهر از ادلّه آن است که حکم جاهل و ناسی در دیگر شروط نماز این است كه جه در وقت و جه در خارج وقت 
اعاده نکنند مانند کسی که در يوست مُردار یا ابریشم يا يوست حیوان حرام گوشت نماز می خواند یا کسی که روی مکان 
نجس يا آنچه که سجده بر آن صحیح نیست سجده می کند يا با عورت باز نماز می خواند و غير آنء مگر در رو به قبله بودن 


که در آن بحثی است که خواهد آمد . 

**| ترجمه | 

باب ۹ الصلاه فى النعال و الخفاف و ما يستر ظهر القدم بلا ساق 
روايات 

۰ 


عة القُوخء و الْإختج اج فيا کتب الحفیری الی الاجیه الْقَدسَہ کل بے ور ئل أن بص لی و فی رجلیه بطیط لا يُعَطى 
الکفیین أم لَا جوز َرَج الْجَوَابٌ ای( 
**| ترجمه |غيبه الشیخ» الاحتجاج: از جمله مكاتبات حمیری به امام عصر اين بود که: آيا جایز است مرد در نماز «بتطیط»ی به يا 


كند كه دو قو زک پایش را نمی پوشاند يا جايز نيست؟ جواب آمد: جايز است. - . غيبه الشيخ : ۰۲۴۱ الاحتجاج : ۲۷۰ - 


٭| ترجمه ]| 

ایضاح 

قال فی القاموس البطیط رأس الخف بلا ساق انتهی. 

#*#[ ترجمه ]در قاموس در معنای «بطیط» آمده است: سر کفش بدون ساق. پایان. 


* | تر جمه | 
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آقول 


اختلف الأصحاب فى الصلاه فيما يستر ظهر القدم و لا ساق له بحيث يغطى المفصل الذى بين الساق و القدم و شیثا من الساق و 
إن قل فذهب المفيد فى المقنعه و الشيخ فى النهايه و ابن البراج و سلار و الفاضلان إلى التحريم إلا أن سلارا استثنی الصلاه 
على الموتى و الأشهر الكراهه و استدل الأولون بعدم صلاه النبى صلی الله عليه و آله و الصحابه و التابعين فى هذا النوع و هو 
ممنوع و على تقدير التسليم لا يدل على التحريم و هذا الخبر يدل على الجواز و هو آقوی و استند من حكم بالكراهه إلى 
الخروج عن الخلاف و ذكر الأكثر أن الحكم مختص ہما يستر ظهر القدم كله و لا يبعد شموله لما يستر أكثر ظهر القدم أيضا 
لتمثيلهم بالشمشك و النعال السنديه فان أكثرها لا تستر جميع ظهر القدم و على ما اخترنا لا جدوی فى تحقيق ذلك. 


و أما مالا يستر أكثر ظهر القدم كالنعال العربيه أو ما له ساق کالجرموق و الخف فلا خلاف فى جواز الصلاه فيها و عدم 
کراهتها. 


**|ترجمه آفقهای شيعه در نماز با پاپوشی که يشت پا رامی كيرد و ساق ندارد به طوری که مفصل بین ساق و يشت پا و 
مقداری - هرچند کم - از ساق را می پوشاند اختلاف نظر دارند. مفید در مقنعه شيخ در النهایه» ابن براج» سلار و فاضلان 
(علامه و محقق) قائل به تحریم هستند اقا سلار نماز مت را استثنا کرده است؛ و قول اشهر کراهت می باشد. دلیل قائلان به 
حرمت اين است که پیامبر صلی الله عليه وآله» صحابه و تابعین هیچ کدام با چنین کفشی نماز نخوانده اند» که البته این 
استدلال پذیرفته نیست» و به فرض پذیرفته بودن دلالت بر حرمت ندارد. روایت بالا بر جواز دلالت می کند که اقوی هم همین 
است. دلیل قائلان به كراهت» خروج از محل خلاف است» و اکثر گفته اند: حکم مختص به چیزی است که تمام يشت پا را 
بپوشاند که شمول آن بر آنچه اکثر يشت پا را بپوشاند نیز بعيد نیست. زيرا (شمشک» و «نعلین سندی» را به عنوان مثال ذ کر 
نموده اند که بیشتر آنها تمام يشت پا را نمی پوشاند و بنابر نظری كه ما ب رگزیدیم» تحقیق و بحث در مورد آن فایده ای 


ندارد. 


اما کفشی که بیشتر يشت پا را نمی پوشاند» مانند کفش‌های عربی يا کفش‌هایی كه ساق ندارد مانند «جرموق» (آنچه که بر 


روی کفش پوشیده می‌شود) و کفش. اختلافی در جواز نماز با آن و عدم کراهت آن نیست. 


اد اد | ترجمه ] 
»¥« 


العللء عَنْ أبيه عَنْ علی بن إِبْرَاهِيمَ عن أبيه عَنْ عَدِدِ الله بن میمون الْقَذّاح عَنْ جغفر ن مُحَمّدٍ عن أبيه عليه السلام قال: إِنَّ كل 
شی ء علیک تصلی 


ص: ۳۷۴ 


.۲۷۰ غیبه الشیخ الطوسی: ۲۴۱ الاحتجاج:‎ .١ -١ 


2 


فيه یُسبخْ مَك قال و کان رَشُول الله صلی الله عليه و آله إذا آقیمت الصَّلاُ لبس تغلیه و صلی فیهما(۱). 


ھەم مه 


چیزی که در نماز با خود داری» همراه با تو تسبیح می گوید! گفت: و هرگاه نماز برپا می شد رسول خدا صلی اللہ عليه و آله 


نعلینش را می پوشید و با آن نماز می خواند. -. علل الشرائع ۲: ۲۵ - 


0 1 تر جمه 1 
«f»‏ 


وه عَنْ أبيه عن سعد بن عود الله عَنْ أخكرة بْنِ أبى عَدِدِ الله عن آخمد بن مُحمّد بن عِیتی عَن الْحَسَنِ بن عَل بن فضال 
ال: رَأَيْتٌ آبا الْحَسَن عليه السلام عند رَأس الب صلی الله عليه و آله صلی سب رکعاتِ أو مان رکعاتِ فی تَعْلَيهِ (۲). 


#[ت رجمه |عيون اخبار الرضا: حسن بن على بن فضال گوید: ابوالحسن عليه السلام را ديدم كه بالای سر پیامبر صلی الله عليه و 
آله شش یا هشت ركعت نماز با نعلین خواند. -. عیون اخبار الرضا ۲ : ۱۷ - 

* | تر جمه | 

بيان 


ذكره الأصحاب فى استحباب الصلاه فى النعل العربيه و مقتضى الروايات استحبابها فى النعل مطلقا و قيل الوجه فی حملها على 
العربيه أنها هى المتعارفه فى ذلكك الزمان و لعل الإطلاق أولى. 


| ترجمه |اصحاب این روایت را به عنوان دلیل بر استحباب نماز با نعلين عربی ذکر کرده اند و مقتضای روايات» استحباب 
نماز با هر گونە تعلینی است. گفته شده که دلیل حمل آن بر نعلین عربی این است که در آن زمان نعلین عربی متعارف بوده» و 
جه بسا اطلاق اولی باشد. 


٭| تر جمه | 
«f»‏ 
وی رُوِىَ فی الخبر عن الب صلی الله عليه و آله: أنه قال فی الین يْصِيبَهُمَا الأذى فَليِمْسَحْهُمَا و ليصل فيهما. 


* | ترجمه |غوالى اللالی: در روايتى از ييامبر صلى الله علبه و آله ات است كه درباره نعلينى كه به آنها آسیت می‌رسد» 
فرمود: يس بايد آنها را ياكك كند و در آنها نماز بخواند. 


* | ترجمه ] 


«A» 

دَعَائِمُ الاسلام عَنْ جغفر بْن مُحمّدٍ عليه السلام أنه فال: صل فی فیک و فی تغلیک إِنْ شِنْتَ (۳). 
ص: ۲۷۵ 

.۲۵ ص‎ ٢ علل الشرائع ج‎ .١ -١ 


۲- ۲. عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۷ فى حدیث. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۷۷. 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: اگر خواستى با كفش و نعلینت نماز بخوان. ان 
دعائم الإسلام ۱: ۱۷۷ - 


* | ترجمه | 


أبواب مكان المصلی و ما يتبعه 
باب ١‏ أنه جعل للنبى صلی الله عليه و آله و لأمته الأرض مسجدا 
روايات 


۹۳ 


بے ا Gg‏ 
اوا بوت ر لیات و د ع اكلم یت لقنار ٠‏ 


**[ترجمه ]معانى الاخبار علل الشرائع» الخصال: سعید بن مير از ابن عباس روايت کرد و گفت: رسول خدا صلی الله عليه و 
آله فرمود: مرا ينج جيز عطا كرده اند كه پیش از من به هیچ كس داده نشده: زمين برای من مسجد و وسیله طهارت قرار داده 
شدء به وسیله ترس يارى شدم» غنیمت بر من حلال گردید» جوامع الكلم - سخنان جامع - و شفاعت به من داده شد. -. معانی 
الاخبار : ۵۱ علل الشرائع ۱ : ۱۲۲ الخصال ۱: ۱۴۰ - 


٭| تر جمه | 


بیان 


جعلت لی الأرض مسجدا أى محل صلاه كما فهمه الااکثر و دلت عليه الأخبار الآتيه فأطلق السجود على الصلاه تسمیه للکل 
باسم الجزء و یظهر وجه التخصیص مما سیأتی أو محل سجود فیدل على جواز السجود على جمیع أجزاء الأرض (۲) إلا ما 
آخرجه الدلیل أو الأعم منهما و طهورا أى للتیمم فیدل على جواز التيمم على جمیع أجزاء الأرض إلا ما خرج بالدلیل و یحتمل 


ص: ۷۶ 


.١ -١‏ معانی الأخبار ۱ علل الشرائع ج ١‏ ص ۱۲۲ الخصال ج ١‏ ص ۱۴۰ و اللفظ و السند للخصال على السیره المعهوده. 
۲- ۲. راجع فى ذلک ج ۸۱ ص ۱۶۵- ۱۶۶. 


تفصیله و نصرته بالرعب مسیره شهر أو شهرین من خصائصه المشهوره صلی الله عليه و آله قال فى النهایه فيه نصرت بالرعب 
مسیره شهر الرعب الخوف و الفزع كان أعداء النبی صلی اللہ عليه و آله قد أوقع الله فی قلوبهم الخوف منه فاذا كان بینه و بينهم 
مسیره شهر هابوه و فزعوا منه و حل المغنم لن ساثر الأمم کانوا یحرقون غنائم الکفار و قال فى النهایه فيه آوتیت جوامع الکلم 
يعنى القرآن جمع اللہ بلطفه فی الألفاظ الیسیره منه معانی کثیره واحدها جامعه أى کلمه جامعه و منه الحدیث فى صفته صلی الله 
عليه و آله أنه كان يتكلم بجوامع الکلم أى أنه كان كثير المعانی قلیل الألفاظ. 


| ترجمه آزمین برای من مسجد شد سه معنا می تواند داشته باشد: 


آن گونه که اکثر علما فهمیده اند یعنی محل نماز من گردید. روایات بعدی هم بر همین معنا دلالت دارد. اطلاق سجود بر 
نماز در اين حديث بر مبناى نامیدن کل (نماز) به اسم جرء (سجدہ) است. دليل اين تخصيص از مباحث آینده معلوم خواهد 


شد. 


معنای دوم اين است که زمين محل «سجده؛ من قرار داده شده كه بر جواز سجده بر تمامی اجزای زمين جز مواردی که با 
دلیل خارج شده دلالت دارد. - . ر.کک: ۸۱: ۱۶۵ و ۱۶۶ - 


معنای سوم اين است که شامل هر دو معنای بالا مى شود. 


و «زمین برای من وسیله طهارت شد» یعنی برای تیم که بر جواز تیم بر تمامی اجزای زمين - جز موارد خارج شده با دلیل - 
دلاللت دارد. و احتمال دارد كه شامل سنگ استنجا و خاک برای «تعفیر» ظرف و تطهیر کفش و پا و غیر آنها هم بشود. 


پاری شدن پیامبر به وسیله ترس تا مسير یک ماه يا دو ماه از ویژگی‌های مشهور آن حضرت است. در کتاب النهایه در اين باره 
می گوید: تا مسير یک ماه به وسیله ترس یاری شدم «رعب» یعنی ترس و فزع» یعنی خداوند در دل دشمنان پیامبر صلی الله 


عليه و آله چنان ترسی از او انداخته بود که با وجود فاصله یک ماه مسافت. از آن حضرت بیم و دلهره داشتند. 
حلال شدن غنیمت به این سبب است که دیگر امت‌هاء غنائم کفار را می سوزاندند. 


در النهایه گوید: جوامع الکلم (سخنان جامع) به من داده شدء یعنی قرآن» که خداوند به لطف خود آن را در الفاظی آسان با 
معانی فراوان جمع فرمود. جوامع» جمع جامعه است» یعنی سخن جامع. از همین رو در روایات. از جمله صفات آن حضرت 
صلی الله عليه و آله گفته اند که با جوامع کلم سخن می گفت» یعنی سخنانش دارای معانی بسیار و الفاظ اندک بود. 


0 1 تر جمه 1 
»¥« 


الِخصالء عَنْ مُحَمّدِ ن علق بن شاءِ عَنْ مُحمّدِ بن جغفر البغدادى عَنْ أبيه عن آخمد بن الشخت عَن مُحَمّدِ بن الاشودِ عن آیوب 


E do 7 


٭ ترجمه ]الخصال: جابر بن عبدالّه از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت می کند که فرمود: خداوند تعالی گفته است: همه 
زمين را برای تو و امت تو مسجد و خاک آن را وسیله طهارت قرار دادم... - . الخصال ۲ : ۴۸ و مثل آن در ۱ : ٩۴‏ آمده 


است. - 
#* | تر جمه | 
«f»‏ 


مَجَالِسُ اين اس عَنْهُ عن المُفید عَنْ مُحَمَدٍ ڍ ٿن عل بن رباج عَنْ بيه عن امن نم عن ابن تخجوب عَنٍ تب عَنْ 
بیبعدير عن اَی جع عليه السلام َال ال گرا ال صلی اضر آله: و الله جَعلَ لى الْأَوْضَ مَشْجداً و طهُوراً ها کل 
مِنْهَا تم من تریتها و أَصَلّی علیها(. 


یچھ 


م مه عن أببه عن جماعه عَنْ أبى الْمَفَضّلٍ عن محمد بن مد بن یمان عن عو السام بن عبد الحمید عَنْ ُوتری بن خن 
قال و سل و دی ضبن الهم عَنْ مُعمّد بن مشیم بن وَارَه ن معمّد بن مُوسَى بن غين عن أب عَنْعَطَاءِ ن سانب 
عن الباقر عَنْ آبائه علیهم السلام عن اي صلی الله عليه و آله قال: جلث لى الأرض عشجداً احبر 


6:۱ 


1 


ص : ۲۷۷ 


.۹۴ ص‎ ١ الخصال ج ۲ ص ۴۸ و مثله فى ج‎ .١ -١ 
.۵۶ ص‎ ١ آمالی الطوسی ج‎ .۲ -۲ 
.۹۸ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۳ -۳ 


خدای تعالی زمین را برای من مسجد و وسیله طهارت قرار داده» در هرجا که باشم از خاک آن تیشم می گیرم و بر آن نماز 


می خوانم. - . آمالی طوسی ۱: ۵۶ - 


همان منبع: عطاء بن سائب از امام باقر عليه السلام از پدرانش علیهم السلام از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت کرد که فرمود: 


زمین برای من مسجد قرار داده شده است... -. همان ۲ : ٩۸‏ - 
* | تر جمه | 


«f» 


اس 


راد لوب عَنْ مُوسَى بن جغفر عَنْ آبائه عليهم السلام قَالَ: تال یزاین عليه السلام فى جواب وق لین 
َل ال صلی الله عليه و آله ال عليه السلام قال الله ای فی ليله المغراج ! ی لت عَلَى الم ان تا فل منت إن فى 
بقاع اض ای 2۱ ختوتها لَهُمْ ون نْ بَعْدَتْ وقد خعلت دض لك و الك طهوراً و سد یم ین آفار و قذ رها فز 
مک (۵. 


أ 


**| ترجمه |ارشاد القلوب: از حضرت موسی بن جعفر از پدرانش علیهم السلام روایت شده که اميرمؤمنان عليه السلام در پاسخ 
به يهودى که درباره فضل پیامبر صلی اللہ عليه و آله پرسیده بود فرمود: خدای تعالی در شب معراج فرمود: بر امّتها این گونه 
قرار دادم که هیچ کاری را جز در مکان‌هایی که در زمين برایشان بر گزیده ام» نپذیرم اگرچه دور باشدء اما تمام زمين را برای 
تو و امت تو وسیله طهارت و مسجد قرار دادم» يس اين از تکلیف‌های سنگینی بود که از دوش امّت تو برداشتم. - . إرشاد 


القلوب ۲: ۲۲۷۲ - 

تر جمه | 

«۵ 

لمحا عن إنرامیم بن مُعمّد ای عن فد بن تووان جمیعاً عن بان عفان عَمَنْ و کرة عَنْ أبى عَه + الله عليه السلام 
قَالَ: 3 لله ارک و ای أغطی دا صلی اه علیه و آله سر ےت أذ كان ل 2 


0 ا و طهُورآ(۲). 


٭ئ | تر جمه |المحاسن: از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: خداوند تباركك و تعالى به محمد صلى الله عليه وآله 


شریعت نوح» ابراهیم» موسی و عیسی را عطا کرد. تا آنجا که فرمود: و تمام زمين را برای او مسجد و وسیله طهارت قرار داد. - 
. المحاسن : ۲۸۷ - 


| تر جمه | 


»$« 
ال وشول ل الله عليه و آله: ا تع الأخضص دا و 7ھا طهورا ما او كفن اا ا (۳). 


**|ترجمه المعتبر: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: زمين برای من مسجد و خاک آن برای من وسيله طهارت قرار داده 
شد» هر کجا بودم که وقت نماز شد. نماز می خوانم. -. المعتبر : ۱۵۸ - 


##[ترجمه] 

أقول 

سيأتى بعض الأخبار فى الأبواب الآتيه و قد مر بعضها فی المجلدات السابقه. 

٭ |ترجمہ آبعضی روایات در ابواب بعدی نیز خواهد آمد» و بعضی دیگر هم در جلدهای پیشین د کر کردا 
** | تر جمه ]| 

قفر يع 


قد عرفت أنه يستفاد من تلكك الأخبار المتواتره معنى جواز الصلاه فى جميع بقاع الأرض إلا ما أخرجه الدليل فمنها المكان 
المغصوب للإجماع على عدم جواز التصرف فى ملک الغير إلا بإذنه صريحا أو فحوى أو بشاهد الحال و ربما يجوّز بعض 
المحدثين الصلاه فى المغصوب لعموم تلك الأخبار و هو ضعيف للآيات و الأخبار الكثيره الداله على تحريم الظلم و الغصب و 
التصرف فى مال الغير بغير إذنه. 


ص: ۲۷۸ 


۲- ۲. المحاسى: ۲۸۷. 


۳- ۲ المعتبر: ۱۵۸. 


و روّی کل فى ال (۱) عَنْ أبى عَبدِ الله عليه السلام أنَّ ر سول اللّه صلی الله عليه و آله كال 32 كا عة أمانة دا 


إلى 2 من اه لیا اه لا جل دم ار شم و َال بطي تفه 
و سيأتى بعض الأخبار فى آخر الباب و فى باب الغصب. 


و آما بطلان الصلاه مع العلم بالغصب فقال فى المنتهى ذهب علماؤنا إلى بطلان الصلاه فيه و ظاهره دعوى الإجماع و قال فى 
المعتبر و هو مذهب الثلاثه و أتباعهم و ظاهره عدم تحقق الإجماع عليه حيث إن الفضل ب بن شاذان من قدماء أصحابنا ذكر فى 
جواب من قاس من العامه صحه الطلاق فى الحيض بصحه العده مع خروج المعتده من بيت زوجها ما هذا لفظه و إنما قياس 
الخروج و الإخراج كرجل دخل دار قوم بغير إذنهم فصلی فيها فهو عاص فى دخوله الدار و صلاته جائزه لأن ذلكك ليس من 
شرائط الصلاه لأنه منهى عن ذلك صلى أم لم يصل و کذلک لو أن رجلا غصب رجلا وبا أو أخذه فلبسه بغير إذنه فصلی فيه 
لكانت صلاته جائزه و كان عاصيا فى لبسه ذلكك الثوب لأن ذلكك ليس من شرائط الصلاه لأنه منهى عن ذلكك صلى أو لم يصل 
و كذلكك لو أنه لبس ثوبا غير طاهر أو لم يطهر نفسه أو لم يتوجه نحو القبله لكانت صلاته فاسده غير جائزه لأن ذلك من 
شرائط الصلاه و حدودها لا يجب إلا للصلاه. 


و کذلک لو كذب فی شهر رمضان و هو صائم بعد أن لا يخرجه كذبه من الإيمان لكان عاصيا فى كذبه ذلكك و كان صومه 
جائزا لأ-نه منهى عن الكذب صام أم أفطر و لو ترك العزم على الصوم أو جامع لكان صومه فاسدا باطلا لأن ذلكك من شرائط 
الصوم و حدوده لا يجب إلا مع الصوم. 

و كذلكك لو حج و هو عاق لوالديه أو لم يخرج لغرمائه من حقوقهم لكان عاصيا فى ذلك و كانت حجته جائزہ لأنه منهى عن 
ذلک حج أم لم يحج و لو 


ص: ۳۷۹ 


.۲۷۳ الکافی ج ۷ص‎ .١ -١ 


ترك الاحرام أو جامع فى |حرامه قبل الوقوف لکانت حجته فاسده غير جائزه لأن ذلك من شرائط الحج و حدوده لا يجب إلا 
مع الحح و من أجل الحج و كل ما كان واجبا قبل الفرض و بعده فليس ذلك من شرائط الفرض لن ذلك أتى على حده و 
الفرض جائز معه و كل ما لم يجب إلا مع الفرض و من أجل الفرض فان ذلك من شرائطه لا يجوز الفرض الا بذلك على ما 
بینا و لکن القوم لا يعرفون و لا یمیزون و يريدون أن یلبسوا الحق بالباطل إلى آخر ما ذکره ره. 


فظهر أن القول بالصحه كان بين الشیعه بل كان آشهر عندهم فى تلك الأعصار و كلام الفضل برجم إلى ما ذکره محققو 
آصحابنا من أن التکلیف الایجابی لیس متعلقا بهذا الفرد الشخصی بل متعلق بطبیعه کلیه شامله لهذا الفرد و غیره و کذا التکلیف 
السلبی متعلق بطبیعه الغصب لا بخصوص هذا الفرد و النسبه بين الطبیعتین عموم من وجه فطلب الفعل و الت رک غير متعلق بأمر 
واحد فى الحقيقه حتی یلزم التکلیف بما لا یطاق و إنما جمع المکلف بینهما فی فرد واحد باختیاره فهو ممتثل للتکلیف 
الایجابی باعتبار أن هذا فرد الطبیعه المطلوبه و امتثال الطبیعه إنما بحصل بالاتیان بفرد من آفرادها و هو مستحق للعقاب أيضا 
باعتبار کون هذا الفرد فردا للطبیعه المنهیه. 


و قیل هذا القول غير صحیح على أصول أصحابنا لأن تعلق التکلیف بالطبیعه مسلم لکن لا نزاع عندنا فی أن الطبیعه المطلوبه 
يجب أن تکون حسنه و مصلحه راجحه متأكده يصح للحکیم إرادتها و قد ثبت ذلك فى محله و غير خاف أن الطبیعه لا تتصف 
بهذه الصفات الا من حيث التحصل الخارجی باعتبار آنحاء وجوداته الشخصیه و حينئذ نقول الفرد المحرم لا يخلو ما أن یکون 
حسنا و مصلحه متا کده مراده للشارع أم لا و على الأول لا يصح النهی عنه و على الثانی لم يكن القدر المشتركك بینه و بين باقی 
الأفراد مطلوبا للشارع بل المطلوب الطبیعه المقیده بقید یختص به ما عدا ذلك الفرد فلا يحصل الامتثال بذلک الفرد لخروجه 


من آفراد المأمور به. 


ص: ۲۸۸۰ 


* | ترجمه آدانستی كه با استفاده از روایات متواتر مذ کور استفاده می شود که نماز در تمامی مکان‌های زمين - جز آنجایی که 
با دلیل استثنا شده - جایز می باشد؛ از جمله آن موارد یکی مکان غصبی است. زیرا بنا بر اجماع علما تصرّف در ملک دیگری 
بدون اجازه صریح او یا فحوی و یا قرینه و شاهد حال» صحیح نیست. و چه بسا بعضی از اهل حديث به دلیل عموم آن 
روایات» نماز در مكان غصبى را جايز بشمارند اما این حكم ضعيف است. به دليل آيات و روايات بسيارى كه دلالت بر 


حرمت ظلم و غصب و تصرف در مال دیگران بدون اجازه دارد. 
كلينى به سند خسن - . الكافى 7 : ۲۷۳ - 


از امام صادق عليه السلام از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت كرده كه فرمود: هر كس امانتى از دیگری نزد خود دارد 


بدون رضايت وى حلال نيست. 
چند روايت دیگر نیز در آخر این باب و نيز در باب غصب خواهد آمد. 


و اتا درباره بطلان نماز در صورت علم به غصبی بودن مکان در المنتهی می گوید: علمای ما معتقدند که نماز در مکان 
غصبی باطل است. ظاهر اين سخنء ادّعاى اجماع می باشد. در المعتبر گوید: اين مذهب آن سه نفر و پیروان ایشان است؛ که 
ظاهر آن عدم تحقق اجماع بر آن است. زیرا فضل بن شاذان که از قدمای فقهای شيعه است در جواب فقهای سسّی - که 
صخت طلاق در حيض را با صخت عدّه در صورت خروج زن از خانه مرد قياس کرده اند - اين گونه گفته است: قياس 
خروج و اخراج مانند این است که مردی بدون اجازه قومی وارد خانه شان شود و نماز بخواند» يس او با ورود به خانه گناہ 
کرده اما نمازش صحیح است. زيرا غصبی نبودن مکان از شرایط نماز نمی باشد» زیرا به طور کلی از غصب ملک دیگران نهی 
شده است. جه در آن نماز بخواند و جه نخواند. همچنین اگر لباسی را غصب کرد يا آن را بدون اذن صاحبش پوشید و در آن 
نماز خواند» نمازش جایز است؛ ولی به خاطر پوشیدن آن لباس گناهکار است؛ زیرا غصبی نبودن لباس» از شرایط نماز نیست؛ 
چون به طور کلی از غصب آن نهی شده است؛ جه نماز بخواند و جه نخواند. همچنین اگر لباس غیرطاهری پوشید يا خود را 
طاهر نکرد و یا اينكه رو به قبله نایستاد» نمازش باطل و غير جایز است. زيرا اينها از شرایط و حدود نماز می باشد و فقط برای 


نماز واجب است . 


همچنین اگر در ماه رمضان در حال روزه دروغ گفت با اينكه دروغ باعث خروج او از دايره ایمان نیست» اما با ارتکاب آن» 
گناهکار محسوب می شود ولی روزه اش صحيح است. زيرا جه روزه باشد جه نباشد از دروغ نهی شده است. اما اگر قصد 
کرد که روزه نباشد يا اينكه جماع کرد روزه اش فاسد و باطل خواهد بود زیرا اینها از شرایط و حدود روزه است و فقط برای 


روژه واجب می باشد. 


به همین صورت اگر به حج برود در حالی که عاق والدین بود يا اينكه دیونش را به طلبکاران ادا نکرد و به حج رفت 
گناهکار است. اما حجش جایز می باشد. زيرا جه حج برود و چه نرود آن کار مورد نهی قرار گرفته اما اگر احرام را كنار 


به خاطر حج واجب می گردد. و به طور كلى هر چیزی که پیش از عمل واجب و بعد از آن» واجب باشد از شرایط آن واجب 
نیست» چون آن به طور جداگانه آمده است و صورت پذیرفتن آن کار همراه با عمل واجب موجب بطلان عمل نمی گردد. 
اقا هر چیزی که فقط با عمل واجب و به خاطر آن واجب گردیده از شرایط آن عمل به حساب می آید و بنابر توضیحاتی که 
دادیم عمل بدون آن صحیح و جایز نیست. اما قوم (اهل سنت) نمی دانند و تشخیص نمی دهند و می خواهند حق و باطل را با 
هم بياميزند... تا آخر کلام ایشان. 


پس روشن شد كه قول به صخت مخصوص شيعه است. بلکه در آن دوره ها قول اشهر نزد ایشان همین بوده است و کلام 
فضل به همان چیزی که محفقانِ اصحاب ما ذكر نموده اند برمی گردد که تکلیف «ایجابی» متعلق به اين فرِ شخصی نیست 
بلكه متعلق به طبیعتی کلی است که اين فرد و غير آن را شامل می شود و تکلیفِ «ترلبی؛ متعلق به طبیعتِ غصب است نه به 
خصوص اين فرد؛ و نسبت ميان اين دو طبیعت: عموم و خصوص من وجه است» پس طلب فعل و ترك آن در حقيقت متعلق 
به یک امر واحد نیست تا «تكليفٍ به ما لايُطاق» لازم بيايد» بلکه مكلف با اختیار خودش بين اين دو طبیعت در یک فرد واحد 
(كه در اینجا نماز است) جمع نموده» یعنی یک تکلیف ایجابی را به اين اعتبار كه مصداق طبیعت مطلوب است امتثال کرده و 
امتثال طبیعت با آوردن یکی از مصادیق آن حاصل می گردد. اما در عين حال مستحق عقاب نیز هست زیرا اين فرد» همزمان؛ 


مصداق طبیعت غير مطلوب و مورد نهی نيز می باشد. 


گفته شده که اين قول بنا بر اصول اصحاب ما (فقهای شیعه) صحیح نیست» زیرا تعلق تکلیف به طبیعت. مسلم است اما ميان ما 
نزاعی در اينكه طبیعت مطلوب بايد حسنه و حتماً دارای مصلحت و رجحان م کدی باشد تا بتوان كفت مولای حکیم آن را 
اراده کرده است و از ما می خواهد که اين هم در جای خود به اثبات رسیده و مخفی نیست که طبیعت» این صفات را ندارد؛ 
مگر از جهت تحص لل خارجی به اعتبار انواع مصادیق وجودی شخصی آن. در این صورت می گوییم: فر حرام از دو حال 
خارج نیست: يا حسنه است و مصلحتِ مؤكد دارد که مطلوب شارع می باشد و يا اين گونه نیست. بنا بر حالت اول نهی از آن 
صحیح نمی باشدء و بنا بر حالت دوم قدر مشت رک بين آن فرد (عمل) و دیگر افراد» مطلوب شارع نیست. بلکه مطلوب شارع» 
طبیعتی است مقدد به قیدی که مخصوص خود آن باشد. نه دیگر افراده يس امتشال با آوردن آن فرد (نماز در مکان غصبی) 


حاصل نمی شود زیرا از دایره افراد (مصادیق) مأمور به خارج گردیده است. 
* | تر جمه | 
أقول 


و يمكن المناقشه فيه بوجوه لو تعرضنا لها خرجنا عما هو مقصودنا فى هذا الكتاب و بالجمله الحكم بالبطلان أحوط و أولى و 
إن كان إثباته فى غايه الإشكال. 


**#[ترجمه ]با صورت‌های مختلف می توان در اين گفتار مناقشه کرد اما اگر بخواهيم به آن بيردازيم از هدفى كه در اين 
کتاب داریم منحرف می شویم» ولی خلا صه مطلب این است که حکم به بطلان احوط و اولی می باشد. اگرچه اثبات آن به 
شدّت اشکال دارد. 


فائده 


المستعار أو مأذونا فيه صريحا بأن يقال صل فى هذا المكان أو فحوى كإدخال الضيف منزله كذا أطلق الأصحاب و لو فرض 
وجود الأمارات على كراهه المالكك للصلاه فيه بسبب من الأسباب كمخالفته له فى الاعتقاد مثلا لم يبعد عدم الجواز أو بشاهد 


الحال و فسر بما إذا كان هناكك أماره تشهد بأن المالكك لا يكره و ظاهر ذلكك أنه يكفى الظن برضا المالكك و ظاهر كثير من 
عبارات الأصحاب اعتبار العلم برضاه و الأول أنسب و أوفق بعمومات الأخبار السالفه و اعتبار العلم ينفى فائده هذا الحكم إذ 


قلما یتحقق ذلك فى ماده. 


بل الظاهر جواز الصلاه فى كل موضع لم يتضرر المالک بالكون فيه و كان المتعارف بين الناس عدم المضايقه فى أمثاله و إن 
فرضنا عدم العلم برضا المالكك هناك على الخصوص بسبب من الأسباب نعم لو ظهرت كراهه المالكك لأماره لم تجز الصلاه فيه 
مطلقا. 


و بالجمله الظاهر أنه لا خلاف بين الأصحاب فى جواز الصلاه فى الصحارى و البساتين إذا لم يتضرر المالک بها و لم تكن 
أماره تشهد بعدم الرضا و إن لم يأذن المالكك صريحا أو فحوى و فى حكم الصحارى الأماكن المأذون فى غشيانها على وجه 
مخصوص إذا اتصف به المصلى كالحمامات و الخانات و الأرحيه و غیرها ولا یقدح فى الجواز کون الصحراء لمولی عليه 
بشهاده الحال و لو من الولى. 


قال فى الذكرى و لو علم أنها لمولى عليه فالظاهر الجواز لإطلاق الأصحاب و عدم تخيل ضرر لاحق به فهو كالاستظلال بحائطه 


و لو فرض ضرر 


ص: ۲۸1 


امتنع منه و من غیره و وجه المنع أن الاستناد إلى أن المالک أذن بشاهد الحال و المالک هنا لیس أهلا للاذن إلا أن يقال ان 
الولی آذن هنا و الطفل لا بد له من ولی انتهی و العمده عندی الاستدلال بعموم الأخبار السالفه إذ لم یخرج تلك الأفراد منها 
بدلیل. 


ضا الات که علا کر کا شا كران کک کر دو اند که ین مكاق ار كزار بات اناعد خر شلک قار كزان 
باشد. مثال مالکیت منفعت. مكان اجاره ای يا مکانی است که وصيّت شدہ تا منفعت آن به نماز گزار پرسد يا از طريق «عُمرا) 
و یا عاربه حق انتفاع دارد» يا اينكه از سوی مالک إذن صریح برای نماز در آن مکان صادر شده باشدء به اين صورت که 
گفته شود: در اين مکان نماز بخوان! يا اذن به فحوی باشدء مانند اينكه مهمان را وارد خانه خود کند. کلام اصحاب به همین 
صورت» مطلق است. و اگر فرض شود که آماره هایی بر کراهت مالك نسبت به نماز خواندن در آن مکان وجود داشته باشدء 
حال هر دلیلی که برای کراهتش داشت. مثل اينكه از جهت اعتقادی با نماز گزار مخالف بود» عدم جواز بعید نیست. و يا اينكه 
شاهد و قرینه حالیه ای بر رضایت مالک باشد. به اين صورت که تفسیر شده به اين که در آنجا آماره‌ای باشد که شهادت دهد 
که مالک ناراضی نیست. از اینجا ظاهر می شود که ظن به رضایت مالک کافی است. در حالی که ظاهر بسیاری از عبارات 
اصحاب. اعتبار علم به رضایت مالک می باشدء اما قول اوّل مناسب تر و با عمومات روایات پیشین موافق تر است. و اعتبار علم 


به رضایت. فایده این حکم را از بين می‌برد؛ زیرا کم پیش می آید که اين مطلب در یک مورد محقق گردد. 


بلکه ظاهر» جواز نماز در هر موضعی است که بودن در آن موجب ضرر مالک نمی شود و بين مردم هم متعارف است که با 
امثال آن (یعنی نمازخواندن دیگران در ملکشان) رنجیده نمی شوند» هرچند هم فرض کنیم که علم به رضایت مالک به 
خصیوض در السا ھر دللی که باشد - عاشل گرس الم اکر اموه ای بر تارضانتشی مالک آشکارشد مطلف تساز 


خواندن در آن مکان جایز نیست. 


مالک باغ با اقامه نماز در آن و نبودن آماره ای که شهادت به عدم رضايتٍ وی بدهد و اگر مالک به طور صریح يا فحوی عدم 


بعضی اماکن که به صورت خاصی اذن به استفاده از آنها داده شده» چنانچه نماز گزار مْصف به آن صورت باشد» حکم 
صحرا و بيابان را دارد مانند حمامهاء کاروان سراها؛ آسیاب‌ها و غير آن. و اگر به شهادت و قرینه حالیه حتّى از سوی وّلی» 


معلوم شود که صحرا از آن مولی عليه است» ضرری به جواز ندارد. 


در ذكرى می فرماید: اگر علم بيدا کرد كه صحرا ازآنِ موی عليه می باشد. ظاهر جواز است» به دلیل اطلاق اصحاب و عدم 
احتمال ضرری که بر وی مترتب شود زیرا مانند استفاده از سایه دیوار آن است. و اگر فرض شود که ضرری به او می رسد از 
آن و غير آنء امتناع می کند و وجه منعء استناد به اين است که مالک به شهادت و قرینه حالیه اذن داده» در حالی که در اینجا 
مالک اصلا اهلیت اذن دادن را ندارد» مگر اينكه گفته شود: ولی در اینجا اذن داده است» و طفل حتماً بايد ول داشته باشد. 
پایان. قابل پذیرش برای من» استدلال به عموم روایات پیشین است. زیرا هیچ کدام از آن افراد (مصادیق) با دلیل از این عموم 
خارج نشد. 


اعلم أن المشهور بین الأصحاب أنه لا فرق فى عدم جواز الصلاه فی الملک المغصوب بين الغاصب و غیره ممن علم الغصب و 
جوز المرتضی و الشیخ أبو الفتح الکراجکی الصلاه فى الصحاری المغصوبه استصحابا لما كانت عليه قبل الغصب و هو غير بعید 
و لو صلی المالک فى المکان المغصوب صحت صلاته و نقل الاجماع عليه إلا من الزيديه و لو آذن المالک للغاصب أو لغیره 
فى الصلاه صحت لارتفاع المانع و قال الشیخ فی المبسوط لو صلی فی مکان مغصوب مع الاختیار لم تجز الصلاه فيه و لا فرق 
بين أن یکون هو الغاصب أو غيره ممن آذن له فى الصلاه لأنه إذا کان الأصل مغصوبا لم تجز الصلاه فيه انتهی و الظاهر أن 
مراده بالآنذن الغاصب و إن كان الوهم لا يذهب إلى تأثير إذنه فی الصحه إذ یمکن أن یکون الاشتراط مبنیا على العرف و أن 
الغالب أنه لا بتمکن الغیر من الصلاه فيه إلا باذن الغاصب الغالب. 


و حمله على إراده المالک كما هو ظاهر المعتبر بعید جدا إذ لا جهه للبطلان حينئذ و وجهه فی الذ کری بأن المالک لما لم يكن 
متمکنا من التصرف فيه لم يفد إذنه الاباحه كما لو باعه فانه باطل و لا يجوز للمشتری التصرف فيه و فيه نظر لمنع الأصل و 
بطلان القیاس فلا يتم الحکم فی الفرع و فى الذ کری آیضا و يجوز أن يقرأ آذن بصیغه المجهول و یراد به الإذن المطلق المستند 
إلى شاهد الحال فان طریان الغصب يمنع استصحابه كما صرح به ابن إدريس و یکون فيه التنبیه على مخالفه المرتضی ره و 
تعلیل الشیخ مشعر بهذا انتهی و فيه ما تری و لیت شعری ما المانع عن الحمل على ما ذکرنا مع أنه أظهر فى عبارته لفظا و معنی 


و 


YAY ص:‎ 


ما الداعی على الحمل على ما بوجب تلك التکلفات. 


و سمعنا أن بعض آفاضل المتأخرین ممن ولی عصرنا زاد فى الطنبور نغمه و حکم بأن لا يجوز للمالک آیضا أن یصلی فيه لانه 
یصدق عليه أنه مخصوب و هذا فرع ورود تلك العباره فى شی ء من النصوص و لا نص فيه على الخصوص بل نما یستدلون 
بعموم ما دل على عدم جواز التصرف فی ملک الغیر ثم بحتجون للبطلان بأن النهى فی العباده موجب للفساد و لا یجری ذلكك 
فى المالک و من آذن له فکم بين من يحكم بجواز الصلاه و صحتها للغاصب و غیرہ و إن منع المالكك صریحا و بين من يقول 
بهذا القول. 


ثم اعلم أنه على القول بالبطلان لا فرق بين الفریضه و النافله و هل تبطل الصلاه تحت السقف و الخیمه إذا کانا مخصوبین مع 
إباحه الأرض فيه إشكال و لعل الأظهر عدم البطلان و استند القائل به إلى أن هذا تصرف فى السقف و الخیمه بناء على أن 


و اختلفوا فى بطلان الطهاره فی المکان المخصوب فذهب المحقق إلى العدم بناء على أن الکون ليس جزءا منها و لا شرطا فیها و 
إليه ذهب العلامه فی المنتهی و الفرق بین الطهاره و الصلاه فى ذلك مشکل إذ الکون كما أنه مأخوذ فى مفهوم السکون مأخوذ 
فى مفهوم الح رکه و ليس الوضوء و الغسل إلا حركات مخصوصه و لیس المکان منحصرا فیما یعتمد عليه الجسم فقط فان 
الملک و الأحكام الشرعیه لا تتعلق به خاصه بل تعم الفراغ الموهوم أو الموجود فكل منهما عباره حقيقه عن الکون أو مشتمل 
علیه. 


و انما أطنبنا الکلام فی هذا المقام لکثره حاجه الناس إلى تلك المسائل و دورانها على آلسن الخاص و العام و اللہ یعلم حقائق 
الأحكام. 


**[ترجمه |بدان که مشهور بين اصحاب اين است که در عدم جواز نماز در ملک مغصوب» بين خود غاصب و دیگری كه علم 
به غصبى بودن دارد» فرقى نیست. سيد مرتضی و شيخ ابوالفتح كراجكى نماز در بیابان‌های غصبى را از روى استصحاب 
وضعیت قبل از غصب. جایز دانسته اند که بعيد هم نیست. اگر مالک مکان» در مكان غصب شده نماز بخواند» نمازش 
صحیح است. و نقل شده كه غير از فرقه زیدیه بقیه مذاهب بر این مطلب اجماع دارند. و اگر مالک به غاصب يا دیگران برای 
نماز اذن بدهد» نماز آنها صحیح می باشد. زیرا مانع رفع شده است. شيخ در مبسوط می گوید: اگر با اختیار در مکان غصبی 
نماز خواند» نمازش جایز نیست» و فرقی هم ندارد که خودش غاصب باشد يا دیگری که به او اجازه نمازخواندن داده شده 
است» زیرا اگر اصل» غصبی باشد نماز در آن جایز نیست. پایان. و ظاهر آن است که مقصود شيخ از شخص اذن دهنده. 
غاصب است که به دیگران اجازه نماز خواندن داده» اگرچه حتّی وَهم هم قائل به تأثير اذن او در صخت نیست. زیرا ممکن 
است که شرط بودن رضایت مالک مبنی بر رف باشد و غالباً هم اين طور است که دیگران بدون اجازه غاصب چیره نمی 


توانند در آن مکان نماز بخوانند. 


و حمل «شخص إذن دهنده» در کلام شیخ» بر مالک - چنانچه ظاهر معتبر است - بسیار بعيد می باشدء زيرا در این صورت 


دیگر بطلان دلیلی نخواهد داشت. در ذكرى این گونه توجیه کرده که مالک وقتی قدرت بر تصرف در مکان را ندارد اجازه 


دادنش فایده ای برای اباحه نخواهد داشت چنانچه اگر آن را بفروشد» معامله اش باطل است. و مشتری مجاز به تصرف در آن 
نیست. اما این سخن اشکال دارد» زیرا اصل ممنوع و قياس مذ کور باطل است. و این حکم در فرع مذ کور تمام نیست. همچنین 
فزخکری که انت: امکان دارد. که دادن (اجاذه دهد) به معا مجهول بوده و مقصود از آن» مطلق اذن مستند به شاهد و 
قرینه حالیه باشد» زیرا عارض شدن غصب مانع استصحاب وضع ملک می گردد چنانچه ابن ادریس هم به آن تصریح دارد؛ و 
در آن اشاره به مخالفت سيد مرتضی رحمه الله هست. و تعلیل شيخ هم به اين مطلب اشعار دارد. پایان. همانطور که می بینید 
همه اینها اشکال دارد» و كاش می دانستم که جه مانعی وجود دارد تا سخن شيخ را بر آنچه ما ذکر کردیم حمل کنند؟! با 
اينكه حمل ما هم لفظ و هم معنای عبارت شيخ را روشن تر می سازد. 


یع الک اقترا رجا بر سرت فا امت کج ابن همه کی كردت 


و شنيده ایم که بعضی از فضلای متأخرین نزدیکک به زمان ماء صدای طنبور را بالا بردند[كنايه از خراب‌تر كردن كار] و فتوا 
دادند که حتّی مالک مکان غصبی هم جایز نيست در آن نماز بخواندہ زيرا مكان غصبى در این صورت هم صدق می کند. 
اين سخن. ناشی از ورود آن عبارت در پاره ای از نصوص است در حالی که نمی به طور خاص در مورد آن وجود ندارد؛ 
بلکه دلیلشان عموم روایاتی است که بر عدم جواز تصرف در ملک غير دلاعلت دارد» آنگاه برای بطلان این گونه دلیل می 


آورند که نهی در عبادت موجب فساد آن می باشد. در حالی که اين نهی» مالک و کسی را که از مالک اذن دارد» شامل نمی 


شودا حال ببينيد ميان کسی که چنین نظری دارد با کسی که فتوا به جواز نماز و صحت آن برای غاصب و دیگران - حتّی در 


صورت اعلام صریح مالک به نارضایتی - می دهد تفاوت ره از کجاست تا به کجا!! 


و باز بدان که بنا بر قول به بطلان» فرقی ميان نماز واجب و نماز مستحبی نیست. اما در صخت و بطلان نمازی که زیر سقف يا 
خيمه غصبی خوانده می شود ولی زمين آن مباح است. اشکال وجود دارد. شاید اظهر عدم بطلان باشد» و قائل به بطلان این 


آن است و بهره برداری از ن آن آن به حسب موردی است که برای آن آماده شده» می باشد . 


فقها در بطلان طهارت در مکان غصبی اختلاف نظر دارند؛ محقّق با پذیرفتن این مبنا که «کجا بودن» از اجزاء و شرایط طهارت 
نیست» آن را باطل نمی داند. علامه در منتهی نیز همین نظر را دارد. تفاوت ميان طهارت و نماز در این جهت مشکل است. 
زيرا «بودن» همان طور که در مفهوم سکون مورد توجه است» در مفهوم حرکت هم به همین صورت می باشد. و وضو و غسل 
چیزی جز حرکت‌هایی مخصوص نیستند و مکان منحصر به جایی که بدن روی آن قرار بگیرد نیست» يس ملکیت و احکام 
شرعی به طور خصوص به آن تعلق ندارد بلکه شامل فراغ موهوم يا موجود نیز می‌شود» يس ه رکدام از آنها در حقیقت 


ما به دلیل نیاز زياد مردم به اين مسائل و رواج آن بر سر زبان خاص و عام» بحث در اين مقام را طولانی و مفصل آوردیم. و 


خداوند به حقيقت احکام آگاه است. 


| تر جمه | 


۷ 


7 


حف الْعَقُولِ لِلْحَسَن بن عَلِىٌ بن شغبه عن الب صلی اللہ عليه و آله: أنه قال فی خطبه الْوَدَاع أَيّهَا لاس الما لو اوه و 
ا يحل لِمَؤْمِن مال أخيه 


YAY ص:‎ 


اع طیب كفس مه 682 
عَنْ آمیر الْمَؤْمِنِينَ عليه السلام: فى وص کته لِکمیل قال بَا کمیل الظر فیما نص | 


۱ 


2 و علی ما تم لی إِنْ لَمْ ین مِنْ 


و مه با شناده 
وَجْهِهِ و حله فلا قول (۲). 

| ترجمه آتحف العقول: از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که در خطبه الوداع فرمود: ای مردم» مؤمنان برادر 
یکدیگرنده و مال هر مؤمنی بدون رضایت او بر برادرش حلال نیست. - . تحف العقول : ۳۳ - 
در تحف العقول از امیر مؤمنان عليه السلام روایت شده که در وصیّت خود به کمیل فرمود: ای کمیل مراقب باش و ہبین در 
جه لباسی و در جه مکانی نماز می خوانی» زیرا اگر لباس و مکان نماز بر وجه شرعی و حلال نباشد» نماز قبول نخواهد بود. - 


. همان : ۱۶۹ جاب اسلامیه - 
٭٭| تر جمه | 


«A» 
ره الف طف ان مد زین أبى الام ار عِنْ يرام بن لسن ابض ری عَنْ یی بن لسن بن تة عَنْ مد بن‎ 
الح : نإ آخترد عَنْ محمد بن فان ای عن علی بن أخمد العترکری عن أخمد بن الَقَطلِ عن زاشد بیع ارت‎ 


عَنْ عَبدِ الله بن حفص المع ڪن مد بن إشڪاق عَنْ سمي بن زین ازغ کمیل بن زیاد له (۳) 


ص: ۳۸۳۴ 


3-4 شحف العقول: ۳۳ 


۲- ۲. تحف العقول: ۱۶۹ ط الاسلامیه. 
۳- ۳. بشاره المصطفی ص ۳۴ فی حديث طويل» و عندی فى هذا المقام أن التصرف مصوب منکر شرعا یضاده طبیعه الصلا 


لقوله تعالی:« اد السصَلاه کٹھی عن التشهاء و المتكره. 


**[ترجمه ]بشاره المصطفی: با ذ کر سلسله سند مثل آن را از کمیل بن زياد نقل کرده است. -. بشاره المصطفی : ۳۴ - 


* | تر جمه | 


باب ۲ طهاره موضع الصلاه و ما يتبعها من أحكام المصلى 
روايات 


۹۳ 


قوب الإ شناد عَنْ مد بن الْوَلِيدِ عن ای بكير قَالَ: سَألْتٌ أا بد الله عليه السلام عَنِ الا کوثه يُصِبها یلام بصلی علیها 
قَالَ ا(۱). 


:| ترجمه ]قرب الاسناد: ابن يكير گفت: از امام صادق عليه السلام درباره «شاذ کونه» سوال کردم که به مَنی آغشته می شود 


آيا می توان روی آن نماز خواند؟ فرمود: ته! -. قرب الاسناد : ۱۰۴ چاپ نجف - 
* | تر جمه | 


بيان 


الشاذكونه فى أكثر النسخ بالذال المعجمه و فى كتب اللغه بالمهمله و قد يقال إنه معرب شاديانه قال الفیروززآبادی الشادكونه 
بفتح الدال ثياب غلاظ مضربه تعمل باليمن انتهى و ظاهره وجوب طهاره جميع مكان المصلى كما نقل عن السيد و عن أبى 
الصلاح طهاره المواضع السبعه و المشهوره بين الأصحاب عدم اشتراط طهاره غير موضع الجبهه كما يدل عليه أكثر الأخبار بل 
يظهر من بعضها عدم اشتراط طهاره موضع الجبهه أيضا لكن نقل كثير من الأصحاب كالمحقق و العلامه و الشهيد و ابن زهره 
عليه الإجماع لكن المحقق نقل عن الراوندى و صاحب الوسيله أنهما ذهبا إلى أن الأرض و البوارى و الحصر إذا أصابها البول و 
جفتها الشمس لا يطهر بذلک لکن يجوز السجود عليها و استجوده المحقق فلعل دعواهم الإجماع فيما سوى هذا الموضع و 
بالجمله لو ثبت الإجماع لكان هو الحجه و إلا فيمكن المناقشه فيه أيضا فالخبر إما محمول على الاستحباب أو على ما إذا كان 
رطبا يسرى إلى المصلى أو ثيابه و حمله على موضع الجبهه بعيد لبعد كون الشاذكونه مما يصح السجود عليه. 


*[ترجمه ]شاذكونه در اكثر نسخه ها با ذال آمده اما در فرهنگ‌های لغت با دال ثبت شده. و گفته می شود كه معدب 
«شادیانه» است. فیروزآبادی گوبد: «شاة کونه؛ - به فتح دال - پارچه بافتنى ضخيمى است که در يمن توليد می شود. پایان. 
ظاهر روایت وجوب طهارت تمام مکان نمازكزار است» چنانچه از سيد و ابوالصلاح نقل شده كه طهارت هفت موضع سجده 
را كاقى اتات ا ول مسيوى من اضحات ارق اسك که حر فيد وکات طا رتا دک مکانها حرط که همان طون 
كه بيشتر روایات هم بر آن دلالت دارند بلکه ظاهر بعضی روايات این است که طاهر بودن محل پیشانی هم شرط نيستء اما 
بسیاری از اصحاب از جمله محشّق, علامه» شهید و ابن زهره نسبت به آن نقل اجماع کرده اند» ولی محقّق از راوندی و 
صاحب وسیله نقل نموده که ایشان معتقدند اگر ادرار به زمين يا بوریا یا حصير برسد و خورشید آن را خشک کند. طاهر نمی 


شود اما سجده بر آن جایز است. و خود محقق این نظر را می پسندد. و چه بسا کسانی که ادعای اجماع کرده اند مقصودشان 
روایت با حمل بر استحباب می شود يا بر زمانی که نجاست مرطوب باشد و به نماز گزار يا لباس او سرایت کند» و حمل آن بر 


محل پیشانی بعید است» زیرا بعید است که شاد کونه از چیزهایی باشد که سجده بر آن صحیح است. 
تر جمہ] 

۳ 

قب الشاي عَنْ عبد الله ِن الْحَسَن عَنْ جد علی بن جغفر عليه السلام 


ص: ۲۵ 


.١ -١‏ قرب الإسناد ص ۱۰۴ ط نجف. 


عن أخيه عليه السلام قَالَ: مال نایب و الار یا امس و بصیٹھا البزل سل فيه من اجه أ يصَلٰی فيه دا جت 
ال تم 1 قال و ماله عَنْ نل و کان قد رش فيه موق صربق لَص و بی ندا | صلی فيه ال ن أضات فكانا غندة 
یل فيه و إِنْ لع یب فلیصل و بس (0) 


قال و اه عن الول بایغ عَلَى اسب بر أو الم ی عل تَط لح الصَّلَاه یه قال إِذَا لغ بصب شی 2 لا باس و 


فَاغْسِلَهُ و صَل (۳) 


۹ 
66 
3 
1 


قال و مه عن الرجلیَکونْ علی الْمَصَلّى و الحصیر سا دیع یه على الْمُصَلَى و اف آضاییه على اض أذ بقض کہ 
جع فعیی عیاض تنس ع قال و سك له عَنْ رل ید فی الم جد و رِلَهُ حارِجۂ ٠‏ 7 


3 
9 ۰ 


1 2 


ال و سا عن البواری بل قَصَبْهَا بعاء قذر أ تلح الصا لیا دا یس ال لاس (۶). 
:| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت کرد و گفت: 


از ایشان درباره خانه و اتاقی سؤال کردم که آفتاب كير نیست و ادرار به آن اصابت می کند یا در آن غسل جنابت می کنند؛ 


آيا پس از خشكك شدن می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: بله. -. همان : ۱۱۸ جاب نجف - 


گفت: و از ایشان درباره مردی سؤال کردم که به مکانی رسیده که مقداری مشروب در آنجا پاشیده شده و در زمين فرو رفته» 
اما رطوبت آن باقی است؛ آيا می توان در آنجا نماز خواند؟ فرمود: اگر می‌تواند در جای دیگری نماز بخواند مکانش را تغیبر 
دهد و اگر نتوانست. نماز بخواند و اشکالی ندارد. -. همان + ۱۱۹ چاپ نجف» ٩۱‏ چاپ سنگی = 


گفت: و از ایشان درباره مردی سؤال کردم که روی حصیر با محل نماز مقاربت می کندہ آيا می تواند در آن مکان نماز 
بخواند؟ فرمود: اگر چیزی روی آن نريخته اشکال ندارد» اما اگر چیزی ریخته» آن را بشوی بعد نماز بخوان. - . همان - 
گفت: و از ايشان درباره مردی سوال کردم که روی سجاده یا حصير نماز می خواند» يس سجده می کند و دستش را روی 


سجاده می گذارد اما سر انگشتانش يا مقداری از کف دستش خارج از سجاده و روی زمین قرار می گیرد؛ فرمود: اشکال 


ندارد. - . همان : ۱۲۲ جاب نجف - 


گفت: و از ايشان درباره مردی سوال کردم نماز می خواند و در سجاده می نشیند و پایش بیرون يا يايين سجاده قرار می كيرد 


آيا صحیح است؟ فرمود: اشکالی ندارد. - . همان : ۱۲۴ جاب نجف - 


گفت: و از ايشان درباره بوریا سؤال کردم که نی های آن با آب نجس مرطوب شده استء آيا اگر خشكك شود نماز روی آن 


صحیح است؟ فرمود: اشکال ندارد. - . همان : ۱۲۷ جاب نجف - 


٭| تر جمه | 


توضیح 


الجواب الأول و الآخر یدلان على عدم اشتراط طهاره موضع الصلاه مطلقا و حمل فى المشهور على ما سوی موضع الجبهه و 
یمکن حمل الأخير على ما إذا جفت بالشمس أو على |ذا آرید بالقذر غير النجس و الثانی اما على عدم اشتراط المذ کور أو 


ص: ۳۸۶ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۱۱۸ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۱٩‏ ط نجف ص ٩۱‏ ط حجر. 
٣ ۳‏ رت الاسناد س ۱۱۹ ط فک هن ٩۱‏ ط سن 
۴- ۴. قرب الاستاد ص ۱۲۲ ط نجف. 
۵- ۵. قرب الاسناد ص ۱۲۴ ط نجف. 


۶-۶ قرب الاسناد ص ۱۲۷ ط نجف. 


الندی على غير المسری أو على ما إذا طرح عليه وبا أو غيره و یکون النهی مع إمكان الغیر لکونه مقاربا للخمر ککراهه الصلاه 
فى بيت فيه خمر و الشالث يدل على اشتراط الطهاره و الحمل على ما مر فى الخبر السابق أو على موضع الجبهه على المشهور و 
الرابع یومی إلى استحباب طرح مصلی مخصوص للصلاه و يدل على أن کون آکثر الجسد عليه یکفی لتحقق الاستحباب و كذا 
الخامس إن أريد بالمسجد المصلی كما هو الظاهر و حمله على المسجد المعهود بعید. 


ص: ۲۷ 


٭ ترجمه آجواب اوّل و جواب آخر امام دلاعلت بر این دازد که طهارت مطلقاً در مکان نماز گزار شرط نیست» و این حکم از 
نظر مشهور در غير محل پیشانی می باشد. می توان پاسخ آخر را بر صورتی حمل کرد که با آفتاب خشكك شده يا اينكه 


و این حمل - همان طور که گذشت - همراه با حمل رطوبت بر غير مُسرى است. يا همراه با حمل بر زمانی که پارچه يا جيز 
دیگری روی آن انداخته باشد» و نهی از نماز خواندن روی آن در صورت وجود مکان دیگر به خاطر نزدیکی آن با خمر 
است. مانند کراهت نماز در خانه ای که خمر در آن است. سومی بر این دلاللت دارد که طهارت شرط است. و حمل آن یا 
مانند روایت قبل می باشد. و يا بنا به قول مشهور بر محل پیشانی حمل می شود. چهارم به استحباب يهن كردن سجاده 
مخصوصی برای نماز اشاره می کند» و دلاللت دارد كه قرارداشتن بیشتر بدن زوق آن: برای تق استحاب کافی است؛ 
همچنین در روایت پنجم اگر مقصود از «مسجد» سجاده باشد» چنانچه ظاهر هم همین است. و حمل آن بر مسجد معروف بعید 
می باشد . 


* | تر جمه | 


باب ۳ الصلاه على الحرير أو على التماثيل أو فى بيت فيه تماثيل أو كلب أو خمر أو بول 


روايات 


رت ال شناد عَنْ عو الله : ن لسن ڪن جذ علق بن فرع أيه وت ی عليه السلام قال: سَأَلَنهُ عَنْ فراش خریر و مُص مى 
خریر و مثله من الاج علض لاوجل الوم علیه و اه عَليه یه وَ الَلاه علیه قال يَفْرْشْهُ و يَقُومُ عليه و لا يَشْجَدٌ علیه (۱) 

و سا عن الرجّلى هبل بَض ع1 أن 7 بص لی فی بت علی ابه سر خارجه فيه المَائیل وَ دون مما تی ابیت سر حر لیس فيه 
مايل هل بطر ل له أن برخ ی المثز الى لیس فیه التمائیل سی حول به و بین الشثر الى فيه تال أؤ ؛ EEE‏ 
قال َعَم لا بَأسَ (۲) 


هه 
و إن كانَ قد ص لى فیس علیه اعا5ة(۳) و سل عن الدّار و لته فيها الماثیل أ بْصَ لی فيها قَالَ 
و إلا فلا قصل فیها(۴) 


و سل عن انیت قَدْ ور فيه طبر أو سرعکه أو شیم مھ هل موس کچ للفلاو قال لا عتّی : 
ص 


۳ 


7 بو إن سک 


ص: ۲۸ 


.١ -‏ قرب الاستاد ص ۸۶ ط حجر ص ۲ ط جف. 
۲- ۲. قرب الاستاد: ۸۶ ط حجر ص ۱۱۳ ط نجف. 
۳- ۲. قرب الاستاد: ۸۶ ط حجر ص ۱۱۳ ط نجف. 


۴ ۴. قرب الإسناد: ۸۶ ط حجر ص ۱٢۴١‏ ط نجف. 


:| ترجمه أقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روايت کرد و گفت: از ایشان درباره زیرانداز و 
سجاده ابريشم و مثل آنها از جنس ديباج سؤال كردم كه آيا مرد مى تواند روى آنها بخوابد و به آن تكيه دهد و بر آن نماز 


بخواند؟ فرمود: آن را يهن کند و روی آن باسك اما روی آن سجده نکند. -. همان : ۸۶ جاب سنگی» ۲ جاب نجف - 


و از ایشان سؤال کردم: آبا شایسته است مرد در خانه ای نماز بخواند که پرده ای از بیرون دارد که نقش و تصویر روی آن 
است. و پرده ای از داخل دارد که تصویری روی آن نیست. آیا شایسته است پرده ای را که تصوير ندارد بیندازد تا بين او و 
پرده دارای تصویر حائل شود يا اينکه درب را ببندد تا پرده بیرونی را نبیند و آنگاه نماز بخواند؟ فرمود: بله» اشکالی ندارد. -. 


همان : ۸۶ جاب سنگی» ۱۱۳ جاب نجف - 


و از ایشان درباره خانه ای سؤال کردم که در آن تصوير پرنده يا ماهی و مانند آن را کشیده اند و اهل خانه با آن مشغولند و 
بازی می کنند» آیا نماز در آن خانه صحیح است؟ فرمود: نه» تا زمانی که سر آن تصویر را جدا کند يا آن را از بین ببرد» و 
اگر نماز خوانده نیاز به اعاده ندارد. -. همان - 


و از ایشان در مورد خانه و اتاقی سوال کردم که نقش و تصوير در آن است» آیا می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: نباید 
هنگام نماز خواندن چیزی از آن تصاویر روبرویت باشد مگر اينكه راہ دیگری نداشته باشی» يس سر آن را جدا می کنی» 


وگرنە در آن نماز نخوان. -. همان - 


المحاسن: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روايت کرد و گفت: از ايشان سؤال کردم که آيا صحيح است مرد 
در خانه ای نماز بخواند که بر درب آن يرده ای است... تا آخر سؤال و جواب‌ها... -. المحاسن : ۶۱۷ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


يدل الجواب الأول على جواز افتراش الحریر فى حال الصلاه و غیرها كما هو المشهور وقد مر القول فيه و أما الأجوبه الباقیه 
فیظهر منها و مما سيأتى إذا كان فى البیت الذی بصلی فيه صوره حیوان على ما اخترنا أو مطلقا مما له مشابه فى الخارج على ما 
قیل یکره الصلاه فيه و تخت الکراهه بکون الصوره على غير جهه القبله أو تحت القدمين أو بکونها مستوره بثوب أو غیره أو 
بنقص فیها لا سیما ذهاب عینیها أو إحداهما و لو ذهب رأسها فهو آفضل و یحتمل ذهاب الکراهه بأحد هذه الأمور و إن کان 
الأحوط الاحتراز منها مطلقا و النمط محر که ضرف من البسط. 


| ترجمه ]پاسخ اول دلالت بر جواز استفاده از حرير به عنوان زیرانداز هنگام نماز و غير آن دلالت دارد» چنانچه مشهور هم 
همین است و در مورد آن بحث كرديم. امنا از باقى پاسخ‌ها و روایاتی که خواهد آمد این گونه برمی آيد که اگر در خانه ای 


که نماز می‌خواند تصویر حبوان - به همان صورت که ما اختیار کردیم و یا به طور مطلق - است و - بنا بر قولی - مشابه آن 


حیوان در خارج وجود دارد نماز خواندن در آن خانه مکروه است» و اگر تصوير در جهت قبله یا زیر پا نباشد و یا با پارچه يا 
چیز دیگری پوشانده شده و یا نقصی در آن باشد به خصوص نداشتن دو چشم يا یک چشم. کراهت کمتر خواهد بود. و اگر 


اگرچه احوط دوری كردن از آن به طور مطلق است. نَمَط نوعی فرش است. 
#* | تر جمه | 


«¥» 


الْمكارم غن العلبی عن أبى عَود اله عليه السلام قَالَ: ما قَمْتٌ اص لی و بین یی وسَادَةٌ فیها تمائیل طَائِر فجعلت علیه توب و 
الا دة ث ی تفه من السام فيقدا تنل طایر َأمَوتٌ به یر وَأْسْهُ فجمل کهیته الشجر و قال إِنَّ السَطانَ اشد ما يَهُمُ 


بِالْإِنْسَانِ ذا كان وَحْدَهُ (۲). 


2 
3 # 


وَعَنْ مُحمّد بن شم عَنْ أبى جغفر عليه السلام قال: لا بس أن تكونّ الّمائیل فی الوت إا غیت الصُورَهْ(۳). 


2 2 


وَعَنْ مُحمّدِ بن مثلم قال: سَأْلْتٌ آبا عدد الله عليه السلام عَنْ تمائیل الشجر و الم و الْقَمَر ال لا تین ها تم کو فو قن 


من ىَ الْحيَوَانِ (۴). 


2 
ع 2 


ون ی دیلقت لت لی عبد الله عليه السلام ما يبط عِنْدَنَا السا فيها التمَائيلُ و نها قال ا اس لما ببسط منها و 
بوطا ام ریا ها رت ان الفاظ و الگرير(۵). 


*#[ترجمه آمکارم الاخلاق: حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: گاهی برای نماز برمی خيزم و در مقابلم 
بالشی است با تصاویر پرنده» يس پارچه ای روی آن می اندازم. و فرمود: از شام فرشی برایم هدیه آورده اند که در آن 
تصاویر پرنده ای است» يس سفارش کردم سرش را تغییر دادند و شبیه درخت شد. و فرمود: وقتی انسان تنها است. شیطان 
بیشترین اهتمام را به او دارد. - . مکارم الاخلاق : ۱۵۲ - 


و از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: اگر صورت تصاوير را تغییر دهند. نگهداری آنها در خانه 
اشکال ندارد. -. همان : ۱۵۳ - 


و از محمد بن مسلم نقل شده كه گفت: از امام صادق عليه السلام درباره تصوير درخت و خورشید و ماه سؤال كردم؛ فرمود: 


تا وقتی تصویر حیوان در آن نباشد اشکال ندارد. -. همان - 


و از ابوبصیر نقل شده که گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: نزد ما بالش‌هایی می اندازند که دارای تصوير است. ما آن 
را پهن کنیم؟ فرمود: تصاویری که روی زیرانداز و فرش و زیرپایی است اشکال ندارد» تصوير مکروه آن است که به دیوار یا 


تخت نصب می شود. -. همان - 


** | تر جمه | 
«f»‏ 
فرب الشاي عن عبد الله بن امن عَنْ جد علق بن جَغْفْرِ عَنْ 


ص: ۳۸۹ 


اہ الات ض 21۷ 

۲- ۲. مکارم الأخلاق ص ۱۵۲. 
-٣‏ ۳. مكارم الأخلاق ص ۱۵۳. 
۴ ع. مکارم الأخلاق ص ۱۵۳. 
۵- ۵. مكارم الأخلاق ص ۱۵۳. 


آخیه عليه السلام قَالَ: مال عن الوجل هَل بط له آن صلی فی بیب فبه عاط فا تَمَائيلُ قد عَطاها ال لب )١(‏ 


ہے 


و عن ایب فيه الدََاهِم السود فی كيس أو تخت فراش أو مَضُوعَۂ فى جانب الت فيه تَمَاِيلٌ َل تَطر لح له فيه ال باس 
0۵ و سأك عن جل کان فی بیت تمائیل أذ فى سیئر و لم لا ری ها یت وی 
الم ی + كا عم قرع الشٹر و لیکیز زو ی امایل (۴) و ماه غناعشجد کون فی الَصَلی تہ تشه س أو الا 
بيص أو اوه َل بلح ا ورن را مور سم ابوك دم 
ال کر زوم اللماثیل و بطح وس التُصَاوِيرِ وَيِصَلّى فيه و لا َأسَ (ه. 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: علی بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان سؤال کردم که 5 
قرب الاسناد : ۸۶ جاب سنگی» ۱۱۳ جاب نجف - 


و از خانه ای سؤال کردم که در آن درهم های سياه را که نقش دارد» داخل کیسه يا زیر فرش يا در گوشه ای از خانه گذاشته 


اند آيا نماز در آن خانه صحیح است؟ فرمود: اشکال ندارد. -. همان - 


و از ایشان درباره مردی سژال کردم که در خانه اش يا روی پرده ای تصاویری است و خودش هم نمی داند و در آن خانه 
نماز می خواند و پس از لماز می فهمد. فرموده در يري که سيك يه آن ١‏ گاهی نداش ابرادی بر از یست» بس وکت دائست 
بايد پرده را بکند و سرهای تصاویر را بشکند. - . همان - 


و از ایشان درباره مسجدی سوال کردم که در آن سجاده‌ای است که زیر آن يول یا درهم سفید يا سياه گذاشته اند؛ آيا 


استادن روی آن برای نماز صحیح است؟ فرمود: اشکالی ندارد. - . همان - 


و از ایشان درباره مسجدی سؤال کردم که در آن تصاویر و نقوش است. آبا می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: سرهای 
مجسمه ها را می شکنند و سرهای تصاویر را هم با رنگ مخدوش می کنند و در آن نماز می خوانند» و در این صورت نماز 
خواندن اشکالی ندارد. - . همان : ۹۷ جاب سنگی» ۱۲۳ جاب نجف - 


ڈوں | ترجمه ] 
بیان 


فى القاموس النمط محر که ظهاره فراش ما أو ضرب من البسط و ثوب صوف یطرح على الهودج و الجمع آنماط و نماط. 


**[ترجمه ]در قاموس آمده است که «تمط» (نَمد) نوعی روفرشی يا نوعی فرش و پارچه ای پت پشمی است که روی هودج می 
اندازند. جمع آن انماط و نماط می باشد. 


* | تر جمه | 


«f» 


الخضال عَنْ س غد بن عبد الله عن یوب بن نُوح عَنْ ص موان عن ابْن مُشکان عَنْ مُحمّدِ بن مروان عَنْ أبى عَبْدِ الله عليه السلام 
قال ؤقول اللّه صلی الّه علیه و آله إن جل آي ان او الملبكه ا تذل ناو كلتك و ا ال جسد و 0 


تھے موم 


1۳ 


المحاسن» عن على بن محمد عن آیوب: مثله (۷) 


** | ت رجمه |الخصال: محمد بن مروان از امام صادق عليه السلام روایت کرد که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: جبرئیل 
نزد من آمد و گفت: ما فرشتگان به خانه ای که در آن سگ. تمثال جسد (مجسمه بدن) يا ظرفی باشد که در آن ادرار می 


کنند. وارد نمی شویم. - . الخصال ۶۸:۱ - 
المحاسن: از على بن محمد از أيوب مثل آن را نقل کرده است. - . المحاسن : ۶۱۵ - 


# تر جمه | 


بیان 


لعل هذا الخبر و الأخبار التى مثلها المراد بالملائکه فيها 
ص: ۲۹۰ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۸۶ ط حجر ص ۱۱۳ ط نجف. 
٢‏ ۲. قرب الاسناد ص ۸۶ ط حجر ص ۱۱۳ ط نجف. 
۳ ۳. قرب الاسناد ص ۸۶ ط حجر ص ۱۱۳ ط نجف. 
۴ ۴. قرب الاسناد ص ۸۶ ط حجر ص ۱۱۳ ط نجف. 
۵- ۵. قرب الاسناد: ۹۷ ط حجر ص ۱۲۳ ط نجف. 
۶- ۶. الخصال ج ۱ ص ۶۸. 

۷- ۷ المحاسن ص ۶۱۵ 


غير الكاتبين للأعمال و إن آمکن أن لا يتوقف کتابتهم على دخولهم لکن قول أمير المؤمنین عليه السلام للملکین آمیطا عنی 
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يدل على دخولهم. 


##[ترجمه]شاید در اين روايث و روايات مشابه آن» مقصود از فرشتگان» غير از فرشتگانی است كه اعمال را ثبت می كنند» 
اكرجه ممکن است كه ثبت و كتابت آنها منوط به ورود در خانه نباشدء اا کلام اميرمؤمنان عليه السلام به دو فرشته كه 
فرمود: «از من فاصله بگیرید» - . یعنی همان که شيخ در التهذیب ۱ آورده است. - دلالت دارد كه فرشتگان ثبت اعمال 


در آن مکان وارد می شوند. 
۷| تر جمه | 


«A» 


عن - 1 
می بد یر E‏ 00*0۳“ سر یت 
کے ےھر اذ کون الشووة تنک کت أو بطرح عَلیه ما بوّاریها(1). 


تصویر با رون فرشى که در آن تصوير است سجده کند؛ اشا اگر تصویر زیر پایش باشد و پا اینکه با چیز دیگری آن را 
بپوشاند جایز است. - . الخصال ۲ : ۱۶۵ - 


** | تر جمه | 


«$» 


رر رصم 


MEG 0 


ہےر یسرم شس ال جبرئیل عليه السلام يا رَسُولَ 


مم میرگ ي لاك می یم ك ریہ ا مم موہ 


خانه ای که در آن سگ» تصوير انسان يا تمثال (مجسمه) باشد وارد نمی شویم. -. المحاسن : ۶۱۴ - 


المحاسن: عمر بن لاد از امام باقر عليه السلام روایت کرد که فرمود: جبرئیل عليه السلام گفت: ای رسول خدا صلی الله عليه و 


آله ما به خانه ای که در آن تصویر انسان باشد. و خانه ای که در آن ادرار می کنند و خانه ای که در آن سگ باشدء وارد 


نمی شویم. - . همان : ۶۱۵ - 


* | تر جمه | 


بيان 


ذكر أكثر الفقهاء كراهه الصلاه فى بيوت الغائط و عللوا بکونها مظنه النجاسه و بهذا الخبر و فى خبر محمد بن مروان (۵) 


ولا إناء يبال فيه و لو 
ص: ۲۹۹۱ 


.١ -١‏ یعنی الذى رواه الشیخ فی التهذیب ج ۱ ص ۰ عن محمد بن على بن محبوب عن الیقطینی» عن الحسن بن علیٰء عن 
إبراهيم بن عبد الحميد قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: ان أمير المومنین( ع) كان إذا أراد قضاء الحاجه» وقف على 
باب المذهب ثم التفت يمينا و شمالا الى ملكيه فيقول: أميطا عنى! فلكما الله على أن لا أحدث حدثا حتى أخرج اليكما. 

۲- ۲. الخصال ج ۲ ص ۱۶۵. 

۶۱۴ المحاسن ص‎ ٣ 

۴- ۴. المحاسن ص ۶۱۵ 

۵- ۵. الکافی ج ۶ ص ۵۲۶ و هکذا فى المحاسن ۶۱۵ الخصال ج ۱ ص ۶۸ كما مر. 


ذکروا كما فى الخبر کان آصوب و إن كان بيت الغائط غالبا یبال فيه و الأحوط عدم کون الاناء الذی یبال فيه فى البیت أيضا. 


و قال المفيد فى المقنعه لا تجوز الصلاء فی بیوت الفاثط و لعل مراده الکراهه و زا یل له يروا امل (۱) عن أبن عبد 
الله عليه السلام قال: 2 ب وم فی السا ری نمی فى العو ره ققال تح تھا ما اش طعت و لا صل عَلى الجواد. و 
ید بن ژراره(۲) قال ممفت با ید الله عليه السلام ول رض كلها مسجد بر ائيل أو بر فالأولى الجمع بینهما كما 
فعله الشهید ره فى النفلیه حيث قال و بيت الغائط و بيت يبال فيه و لو قال و إلى عذره کان آجمع. 


#*[ ترجمه ]| کثر فقها کراهت نماز در «بیت الغائط» (توالت) را ذکر کرده و استدلالشان این بوده است که شخص در آنجا در 
معرض نجاست است. و دیگر دلایلشان همین روایت و روایت محمد بن مروان - . الکافی ۶ : ۵۲۶ المحاسن : ۶۱۵ الخصال 
۰۱ - 


که در آن «و نه ظرفی که در آن ادرار می کنند» آمده بود» می باشد؛ 


و اگر مثل خود روایت ذکر می کردند بهتر و صحیح تر بود» اگرچه غالباً در «بیت الغائط» ادرار هم می کنند. و احوط آن 
است که اگر ظرف ادرار در خانه هم نباشد همین حالت را دارد. 


طيخ مفید در مقنعه سی فرماید: نماز در توالت‌ها جایز نیست؛ که احتمالاً مقصودش کراهت بوده است. 


قاتا با وان تل عوالسیہات ١‏ و ۲۴۳ المحاسن : ۳۶۵ - بر آن استدلال شود که از امام صادق عليه السلام 


روایت کرد و گفت: گفتم: در راهی برای نماز می ایستم يس در مقابلم رو به قبله» مدفوع می بینم! فرمود: هرجه می توانی از 


آن دور شوء و در جاده ها نماز نخوان . 
و از عبید بن زراره -. التهذیب ۱ ۳۳۷ - 
روایت شده که گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: همه جای زمین مسجد است مگر چاه توالت و محل قبر. 


بتایراد کت و رر تو و تب جج ےج ئک «و محل 
مدفوع و محل ادرار» که اگر گه گفته بود « الى عذره) جامعیت بیشتری داشت. 


* | تر جمه | 


۰۷ 


9 ۳ 


مان عن عِدّو ین آضعابا عن اب باط عَنْ علي بن ¿ جغفر قال: سَأَلْتٌ با الْحَسَنِ مُوسى بْنَّ جففر علیهما السلام عن لت 
کون على زار مت فيه تمائیل أ بَصَلَّى فى دک ایت تا ال ار 


و ال عَن الیو یِکون فيا اللمائیل أ يُصَلَى فیها قال (۴). 


٭ ترجمه ]المحاسن: على بن جعفر گفت: از حضرت موسی بن جعفر عليه السلام درباره خانه ای سؤال کردم که به درب آن 


پرده ای دارای تصویر است. آيا در آن خانه می توان نماز خواند؟ فرمود: نه! - . المحاسن : ۶۱۷ - 
و درمورد خانه ای سؤال کردم که در آن تصویر است. آيا می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: نه! - . همان - 
| تر جمه | 


بیان 


هذه الأخبار تدل على کراهه الصلاه فی بيت فيه تمائیل مطلقا و یمکن تقییدها بالأخبار الأخر أو القول بالکراهه الخفیفه فی غير 
الصور المخصوصه و یمکن أن يقال فى النقص أن البقیه ليست صوره الانسان و لا الحیوان المخصوص و فيه نظر. 


* | ترجمه ]این روابات بر کراهت نماز خواندن در خانه ای که تصویر - به طور مطلق - در آن است دلالت دارد» و می توان 
آن را با دیگر روایات مق د ساخت. يا اینکه گفت: در غير تصاویر خحاضی کراهت اندک است. و ممکن انث گفته شود: با 


ایجاد نقص در تصوی دیگر بقیه آنء تصویر انسان يا حیوان مخصوص نخواهد بود که قابل اشکال است. 


* | تر جمه | 


«A» 


اھ ای ھکد ایج كرون كن ظا ع2 مُحمّدِ بن دیم قال: قلت لأبى جغفر عليه السلام الو اکال قداو 2 آنا انظد 


یا قال لا اطرخ علیهرا تَؤبا و لا باس بها ٍذا کانث علی یمینک أو شمالک أو خلفک أؤ تخت رلك أو فوق زأسک و ان 
کانث فی القبله كال علیها زب و صَلِ (۵) 


ص: ۳۹۲ 


.۳۶۵ ص ۲۰۰ و ۲۴۳ و تراه فى المحاسن ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١ -١ 
.۳۲۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. المحاسن ۶۱۷ 

۴- ۴. المحاسن ۶۱۷ 


۵- ۵. المحاسن ۶۱۷ 


٭ ترجمه ]المحاسن: محمد بن مسلم گفت: به امام باقر عليه السلام گفتم: آیا نماز بخوانم در حالی که تصاویری روبرویم 
است و من به آنها نگاه می کنم؟ فرمود: نهل پارچه ای روی آن بیندازه و اگر تصویر سمت راست يا چپ با تا يشت سر با زیر پا 


و یا بالای سرت باشد اشکالی ندارد» و اگر رو به قبله بود پارچه ای روی آن بینداز و نماز بخوان. -. همان - 


0 


یه عن يد ایغ ان أب جرا عنم ند عن أبى مشر عليه الم قال: ا باس باتّماثیل أنْ يَكونَ 
و عم شمالک خلفک 4 تحت رجلیک فان كانت فی القبله نی عليه وبا إِذا صلیت (۱). 


۷ 
4 
Fe 
4 


**| ترجمه |المحاسن: علاء از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام روايت كرد كه فرمود: اگر تصوير سمت راست» چپ؛ 
يشت سر يا زیر يايت باشد اشكال ندارد ر يس اگر رو به قبله بود پارچه ای روى آن مى اندازی و نماز مى خوانی. - . همان : 
۰ء۶ - 


۷| تر جمه | 
۱> 


**| ترجمه إفقه الرضا: در خانه ای که در آن مشروب در ظرفی نگھداری می شود نباید نماز خواند. - . فقه الرضا : ۳۸ - 


* | تر جمه | 
»1« 
لی قال جوز آن بُصلی فی تیب فيه خمر مخضوژ فی آنیهقال و وق له بجوز(۳) 


** | ترجمه |المُقنع: فرمود: نماز خواندن در خانه اى كه در آن مشروب در ظرفى وجود دارد جام بست كريد ويد زوا 
جايز است. - . المقنع : ۲۵ جاب اسلاميه - 


* | ترجمه ] 
بيان 


نسب إلى الصدوق ره تحريم الصلاه فى بيت فيه خمر لظاهر الفقيه مع أنه حكم بطهاره الخمر و استبعد المتأخرون ذلكك منه و لا 


استبعاد فيه بعد ورود النص لکن الخبر الوارد فيه موثقه عمار قال و لا تصل فى بيت فيه خمر أو مسکر(۴) و الحکم بالتحریم 
بمثل خبره مشکل لا سیما مع ورود روایه الجواز كما آشار إليه. 


#* | ترجمه |به صدوق رحمه الله نسبت داده اند كه نماز در خانه محتوى مشروب را به استناد روايت الفقيه» حرام كرده. در 
حالى که فتواى ايشان طهارت حمر است. متأخران جنين مطلبى را از ايشان بعيد شمرده اند» در حالى که يس از ورود نص» 
هيج بُعدى ندارد البته روايت وارد شده در آن» موثقه عار است كه كويد: امام عليه السلام فرمود: در خانه ای كه خمر يا 
هر گونه مُسكرى وجود دارد نماز نخوان - . التهذيب ۱: ۲۴۳ -» كه حکم كردن به حرمت به امثال روايات وى مشكل است؛ 


به خصوص در کنار ورود روایت جواز» چنانچه ایشان هم اشاره کرده است. 

** | تر جمه ]| 

۰۳ 

اللا 5 ڪن ان پی یر ره كاله ا رامق بالصّلاه و ویر تنظز یه ذا كانت بعین واحدّو(۵) 


|[ ت رجمه ]المحاسن: ابن ابی عمیر به صورت مرفوعه روایت کرد: نماز خواندن در حالی كه تصاویری وجود دارد و تو با یک 
چشم به آنها نگاه می کنی اشكال ندارد. -. المحاسن : ۶۲۰ - 


* | تر جمه | 


عمو 


أقول 
آوردنا بعض الأخبار فى باب الستره و فی باب تزويق البيوت و تصويرها من كتاب الاداب و السٹن (2). 


ص: ۳۹۳ 


۱-۱. المحاسن ص ۶۲۰ 

۲- ۲. فقه الرضا ص ۳۸. 

۳ ۳. المقنع ص ۲۵ ط الاسلامیه. 
۴ ۴. التهذیب ج ۱ص ۲۴۳. 
۵-۵ المحاسن ص ۶۲۰ 


۶-۶ راجع ج ۷۶ ص ۱۶۱-۱۵۹ من طبعتنا هذه. 


٭ ‏ | ترجمه آبعضی روايات را در باب (ستر ۵) (پرده» پوشش) و نیز در باب نقش و نگار بستن و تصویر کاش درخانه» در 
کتاب «آداب و سنت‌ها) آوردیم. -.ر.ک: ۷۶: ۱۶۱-۱۵۹ از همین جاب - 


** | تر جمه | 


باب ۴ ما يكون بين بدی المصلى أو يمر بين يديه و استحباب الستره 


روايات 
»|« 


ال كانَ فيا ورد لی ین محمد بن تما ری عن لام عليه السلام ما ما مأك 


َل ن الْمْصَ ی و ار و الصورَة و الشراج بین یه هَل تجوز یلاہ فان الاس الوا فی دک تیلک انه ای لِم لغ بکن 
من لاد عَبَدَہ نولیان (0۱. 


یم عن مهد بن جر ای قال ان اوه لق بی الخ رت سے 
جواب مَسَائلی ای ضاحب الزَّمَانِ عليه السلام و اما تا سَأَنْتَ و کر شوه إِلّی قَوْلِهِ من أَولَادِ عبدء لضام و یزان (1). 


پیش از تو در مورد آن اختلاف داشتند» و این امر برای کسی که از فرزندان بت پرستان و آتش پرستان نباشد جایز است. -. 


کرده تا آنجا که فرمود: - از فرزندان بت پرستان و آتش پرستان نباشد جایز است. -. اکمال الدین ۲ : ۱۹۹ - 


* | تر جمه | 


توضيح 


قد مر الکلام فى الصلاه إلى الصوره و المشهور فيها و فى السراج و النار الكراهه و ذهب أبو الصلاح إلى الحرمه فيهما كما 
نسب إليه و التفصيل الوارد فى هذا الخبر لم أر قائلا به و یمکن حمله على آنهما بالنسبه إلى أولاد عبده النيران و الأوثان أشد 
کراهه لأن احتمال شغل القلب و مظنه كونها معبوده لهم فيهم أكثر و لا يبعد حمل المطلق على المقيد لكون الخبر فى قوه 
الصحيح و الأظهر الكراهه لما سيأتى و غيره من أخبار الجواز. 


ثم إن بعض الأصحاب قیدوا الکراهیه فى النار بالمضرمه و الروایات غير مقيده بها و الاجتناب مطلقا أحوط و آولی. 


ص: ۳۹۴ 


.۲۶۸ الاحتجاج ص‎ .١ -١ 


۲-۲. اکمال الدین ج ۲ ص 1۹۹ 


** | ت رجمه ]پیشتر درباره نماز رو به تصوير بحث شد» و مشهور در مورد تصویر» چراغ و آتش» کراهت است. ابوالصلاح - آن 
گونه که به وی نسبت داده اند - در مورد چراغ و آتش قائل به حرمت است» و من کسی را ندیدم که قائل به تفصیل موجود 
در این روایت باشد» و می توان آن دو را این گونه حمل کرد که نسبت به فرزندان آتش پرستان و بت پرستان کراهت بیشتری 
دارد» زیرا احتمال اشتغال دل و مظلّه اينكه معبودشان گردد در مورد آنها بیشتر استء و بعيد نیست که مطلق را هم حمل بر 
مقژد كنيم» زیرا روایت در نهایت صخت است. و اظهر کراهت می باشد. به دلا-یلی که خواهد آمد و نيز به دلیل روایات 


ا 


و اما بعضی از اصحاب كراهت در مورد آتش را به اتش برافروخته و شعله ور مقیّد ساخته اند در حالی که در روایات چنین 
قیدی وجود ندارد و اجتناب مطلقاً حوط و آولی است. 


] ترجمه‎ | E 
«¥» 


قوب شتا عَنْ عبد اللہ : ن لسن عَنْ مه عَلی بن جغفر عَنْ آخیه عليه السلام قَالَ: َأَلهُ عن الو جل هَل يَضلَحٌ له آن يُصَلَىَ 
و اماه یم : عليه ناه قال لَابَأْسَ )١(‏ 


و مه عن الو جل عل بل أن بصي ی امام وم أوائة ال ر اس )٢(‏ و سا عن الژجُلِ كَل بط له أن صل 3 


سرے 2 ۳ و 2 


انت 
لشرام مَوْضوع بین يدَيْهِ فی الْقبلهِ قال لا يلخ لَه أنْ يَسْتَقْبلَ الار(۳) 


و مه عن الرَّجُلٍ 
قل بض لځ له آن بص لى و أَمَامَةُ ہہ پیا ید سیف لت فَإِنْ تم 
١‏ آه با ۳ 


2 


ةع عن الَجُلٍ هَل یَصْلح أن ےا و اوک ےار فیها ععلها قال لا با 0007 


و مه ی اج هَل يَضْلح له أن يُصلَى فى الكزم و فيه حهلة قال باس (2) و ماله عن ال يکود فى یه مل يضح لَه 
أذ بكوة انرأ فيه َه بوجهها عَليه فی الق اعد اؤ انم ال رها عَنْهُ فان لع يَفْعَلْ لع يَقْطَْ دلک صَلَائَهُ 0 


2 


وه عن الو جل هَلْ یل لَه آن بُصلی و أَمَامَهُ شین # من الطیر ال ا َس (۸) 


#*| تر جمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان سؤال کردم که آيا 
الاسناد : ۱۱۴ جاب نجف - 


و از ایشان سؤال کردم: آيا صحیح است مرد نماز بخواند در حالی که سير يا پیاز مقابلش روییده است؟ فرمود: اشکال ندارد. 
حي :مات ب 


وقتى نماز می خواند آتش مقابلش باشد. -. همان - 


وازايشان سؤال كردم: آيا صحيح است كه انسان نماز بخواند در حالى كه الاغى مقابلش ايستاده است؟ فرمود: بين خود و آن 
الاغ چوب يا نی يا جيزى قرار می دهد و نماز می خواند و دیگر اشكال ندارد. گفتم اگر اين كار را نكرد و نماز خواند» آيا 
بايد نمازش را اعاده كند؟ يا جيزى بر عهده او هست؟ فرمود: جيزى بر عهده او نيست و لازم نيست نمازش را اعاده كند. -. 
همان - 


وازايشان سؤال كردم: آيا صحيح است انسان نماز بخواند در حالى كه روبرويش درخت نخلى كه بار داده است» باشد؟ 
فرمود: اشکال ندارد. - . همان - 


وازايشان سؤال كردم: آيا صحيح است مرد در تاكستانى نماز بخواند كه ميوه آن رسيده است؟ فرمود: اشكال ندارد. -. 
همان - 


وازايشان سؤال كردم: آيا صحيح است نماز بخواند در حالى كه زنى رو به او در جهت قبله نشسته يا ايستاده است؟ فرمود: او 


وازايشان سؤال كردم: آیا صحيح است مرد نماز بخواند در حالى که پرنده ای روبرويش است؟ فرمود: اشكال ندارد. -. 
همان : ۱۲۷ جاب نجف» ۹۷ جاب سنگی - 


* | ترجمه | 


بيان 


يدل على المنع من كون النار أمامه فى الصلاه و لا يصاح لا يدل على أزيد من الكراهه و على كراهه كون الحمار أمامه بدون 
ستره و لم أره فى كلام 


ص: ۳۹۵ 


.١ -١‏ قرب الاستاد ص ۱۱۴ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الإسناد ص ۱۱۴ ط نجف. 
۳ ۲. قرب الاسناد ص ۱۱۴ ط نجف. 


۴۔ ۴. قرب الاستاد ص ۱۱۴ ط نجف. 


۵- ۵. قرب الإسناد ص ۱۱۴ ط نجف. 
۶- ۶. قرب الاسناد ص ۱۱۴ ط نجف. 
۷- ۷. قرب الاسناد ص ۱۲۳ ط نجف. 


-8. قرب الاسناد ص ۱۲۷ ط نجف ص ۹۷ ط حجر. 


الأصحاب بل عد بعضهم الحیوان غير الانسان المواجه من الستره إلا أن الصدوق أورد الروایه فى الفقیه (۱) 


و يدل على کراهه المرآه المواجهه و ذکر الأصحاب الانسان المواجه مطلقا و اعترف أكثر المتأخرين بعدم النص فيه و قال أبو 
الصلاح يكره التوجه إلى الطریق و الحدید و السلاح المتواری و المرآه النائمه بين يديه أشد كراهيه. 


**|[ترجمهإ|اين روايت دلاللت دارد كه نماز خواندن رو به آتش ممنوع است و«لايصلح) بر جيزى بيش از کر اهت دلا۔لت 
ندارد. و نیز دلالت دارد که اگر بین نما زگزار و الاغی كه مقابلش است مانعی نباشده نماز كراهت دارد. من این مطلب را در 
کلام اصحاب ندیدم» 


بلکه بعضی از آنها حیوان را از نظر قرار دادن مانع بی سن آن و نماز گزار غير از انسان به شمار آورده اند اما صدوق که روایتی 
را در من لابحضره الفقبه آورده است - . الفقیه ۱ ۶۲ - 


که بر کراهت نماز با وجود زنی که روبروی نماز گزار است» دلالت دارد» و اصحابء هر انسانی را كه روبروی نماز گزار باشد 
به طور مطلق ذکر کرده اند. اکثر متأخران اعتراف دارند که در این مورد نمی ی نیست. و ابوالصلاح گوید: نماز خواندن مقابل 


راه» آهن» اسلحه رو کش دار و زن خوابيده کراهت بیشتری دارد . 
* | تر جمه | 
»¥« 


۰ برا یم نرق ليث ال یدق سم ی رز‎ TTT 
.0( راخ و الور بین يَدَيْهِ أن الى يُصَلَى ا فرب یه من الّی بین بده‎ 


المقنع» مرسلا: مثله (۳) 


| ترجمه اعلل الشرائع: امام صادق عليه السلام فرمود: اشکال ندارد كه مرد نماز بخواند در حالى كه آتش» جراغ يا تصوير 
مقابلش باشد زیرا آن خدایی که نما زگزار برایش نماز می خواند از آن چیزی که در مقابلش است به نماز گزار نزديكك تر 


است. - . علل الشرائع ۲ : ۳ - 
المُقنع: به طور مُرسل مثل آن را ذكر كرده است. -. المقنع : ۲۵ جاب اسلامیه - 
| تر جمه | 


بیان 


قال الصدوق ره فى الفقیه بعد إيراد روایه على بن جعفر السابقه هذا هو الأصل الذی يجب أن يعمل به فأما الحدیث الذی روی 
عن أبى عبد الله عليه السلام و ذکر هذه الروایه فهو حديث یروی عن ثلاثه من المجهولین باسناد منقطع يرويه الحسن بن على 
الكوفى و هو معروف عن الحسين بن عمرو عن أبيه عن عمرو بن إبراهيم الهمدانى و هم مجهولون رفع الحديث قال قال أبو 
عبد الله عليه السلام ذلكك و لكنها رخصه اقترنت بها عله صدرت عن ثقات ثم اتصلت بالمجهولين و الانقطاع فمن أخذ بها لم 
يكن مخطنا بعد أن يعلم أن الأصل هو النهی و أن الإطلاق رخصه الرخصه رحمه انتهى. 


و مراده اما حمل النهى على الكراهه أو حمل الرخصه على حال الضروره و الأول أظهر لتعاضد أخبار الجواز و كونها معلله 
موافقه لأصل الاباحه و نفى 


ص: ۳۹۶ 


۱-۱ الفقيه ج ١‏ ص ۱۶۲. 


۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۳۱. 
۳ ۳. المقنع ص ۲۵ ط الاسلامیه. 


الحرج و کونها آنسب بالشریعه السمحه السهله و إن كان الأحوط الاجتناب عما نهی عنه لغیر الضروره. 


* |[ ت رجمه ]مرحوم صدوق در الفقیه يس از ذکر روایت پیشین على بن جعفر می گوید: این اصلی است که عمل به آن واجب 
می باشد. اما روایتی كه از امام صادق عليه السلام نقل شده - و صدوق این روایت را ذ کر کرده است - سه نفر راوي مجهول 
در سند آن وجود دارد» به علاوه اينكه وسط سند قطع شده و راوی آن حسن بن على کوفی است که معروف می باشد. و او از 
حسین بن عمرو از پدرش از عمرو بن ابراهیم همدانی نقل کرده که اين سه نفر مجهولند. بعد به طور مرفوعه روایت کرده 
است که امام صادق عليه السلام آن مطلب را فرمود. اما آن رخصتی است که مشکلی دارد و از افرادی موق صادر شده و 
آنگاه به افراد مجهول رسیده و سپس قطع شده است؛ پس اگر کسی بعد از علم بيدا كردن به اينكه اصل در مسئله نهی است؛ 


و اطلاق رخصت. و رخصت. رحمت است. در صورت عمل به اين روایت. خطا نکرده است. پایان. 


کمک می کند و در آن بیان علت هم شده و با اصل اباحه هم توافق دارد. 


به علاوه اينكه نفی حرج هم می کند و با شريعتٍ سهل و آسان تناسب بیشتری دارد؛ اگرچه احوط. اجتناب از چیزی است که 


در غیر ضرورت از آن نهی شده است. 
۷| تر جمه | 
«f»‏ 


العمل عن أبيه عَنْ آختد بن ٳڏريس عَنْ مُحمّد بن أخ الأشعری عَنْ علی بن |تراهیم الجغفری عَنْ أبى شرلیمان مرولی آبی 
الْحَسَن العثرکری عليه السلام قال: سَأَلَهُ بض مَوَالِيهِ وَ آنا عاضدژ عن الصّلاء یَقْطعها شین 2 فقال لا ليست الصّلَاهُ نَذْهَبُ مدا 
بحیال صاحبهّا انا تهب مُسَاوِيَهُ لِوَجْهِ صاحبهٌا(۱). 


توجیه وجیه مساویه لوجه صاحبها أى إلى السماء من جهه رأسها و یحتمل أن یکون المراد آنها تذهب إلى الجهه التی توجه قلبه 
إليها فان كان قلبه متوجها إلى اللہ تعالی و عمله خالصا له سبحانه فانه یعود إليه و يقبل عنده سواء کان فی مقابله شی ء أو لم 
يكن و ان كان وجه قلبه متوجها إلى غیره تعالی و عمله مشوبا بالأغراض الفاسده و الأعراض الکاسده فعمله ينصرف إلى ذلك 
الغیر سواء كان ذلك الغیر فی مقابل وجهه أو لم یکن و لذا يقال له يوم القيامه خذ ثواب عملک ممن عملت له و هو المراد من 
الخبر الاتی فى قوله عليه السلام الذی أصلى له آقرب إلى من هؤلاء أى هو فى قلبی و أنا متوجه إليه و لا یشغلنی هذه الأمور عنه 
فعلی هذا یمکن أن یکون هذا وجه جمع بین الأخبار بأن یکون النهی لمن تکون مقابله هذه الأمور سببا لشغل قلبه و التجویز 
لمن لم يكن كذلك. 


و یحتمل الخبر الا-تی وجها آخر و هو أن یکون المعنى أن الرب تعالى لما كان بحسب العليه و التربيه و العلم أقرب إلى العبد 
من کل شی ء فلا يتوهم توسط ما يكون بین يدى المصلى بينه و بين معبوده و الأول أوجه. 


و الحاصل أن الغرض من عدم کون الصوره و السراج و آمثالهما بين يديه عدم انتقاش صوره الغیر فى القلب و النفس و الخیال 
و توجه العبد بشراشره إلى رب الأرباب فمن لم یتوجه إلى غیره فلا ضير و الله الموفق لكل خير. 


**| ترجمه ]علل الشرائع: ابوسلیمان غلام امام حسن عسکری عليه السلام گفت: من حاضر بودم که یکی از موالی امام از ایشان 
سؤال کرد: آيا چیزی نماز را قطع می کند؟ فرمود: نه» نماز این گونه مقابل صاحبش نمی رود؛ بلکه مساوی با چهره صاحبش 
می رود. -. علل الشرائم ۲: ۳۸ - 


توجیهی مناسب برای روایت: «مساوی با وجه صاحبش می رود» یعنی نماز از طرف ,سر وق به ساسی زود و احتیالا 
مقصود این است که به سمتی می رود که دلش رو به آن است. پس اگر دلش رو به خدا و عملش برای خداوند سبحان 
خالص باشد به سمت خدا می رود و نزد او مقبول می افتد» خواه چیزی مقابل نما زگزار باشد يا نباشد. و اگر روی دلش به 
دیگری و عملش با اهداف فاسد و عوارض مخرّب همراه باشد به آن دیگری برمی گردد. خواه آن دیگری مقابل رویش باشد 
يا نباشد» و از این رو در روز قیامت به او می گویند: ثواب عملت را از همان کسی بگیر که برایش انجام دادی. و مقصود از 
روایت بعدی هم همین است که امام عليه السلام می فرماید «کسی که برایش نماز می خوانم از اينها به من نزدیکک تر است؛ 
یعنی خدا در دل من است و من به او توه دارم و این امور مرا از او مشغول نمی سازند. بنابراین ممکن است که وجه جمع 
ميان روایات همین باشد. به اين صورت که نهی برای کسی است که اين امور باعث مشغول شدن دلش می شوند. و جواز 
براق کسی است که این گونه ثباشد. 


روایت بعدی؛ ممکن است وجه دیگری نیز داشته باشدء به اين معنا كه خداوند تعالی وقتی به حسب علیت» تربیت و علم از هر 
چیزی به بنده نزديكك تر است يس اين توهم نمی آید که چیزی که مقابل نماز گزار قرار دارد بين خدا و بنده اش مانع گردد؛ 


و وجه اول مناسب تر است. 


به هر حال» غرض از اينكه نباید تصویر چراغ و امثال آن روبروی نما زگزار باشد» این است که نباید صورتٍ دیگری در دل و 
نفس و خیال انسان نقش بسته باشد. و بنده بايد با ذره ذره وجودش به رت الارباب توخجه نماید» يس کسی که به غير خدا 


توجّه ندارد» زیانی به او نمی‌رسد. و خداوند به هر خیری توفیق می دهد . 
| تر جمه ] 

«A» 

وید عَنْ أَحْمَدَ بن زياد اهمانی عَنْ علی بن |تراهيع عَنْ 


ص: ۳۹۷ 


.۳۸ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 


ry‏ فی لابقا عليه السلام ای الى له قوب إلى ين ما 


تد تمنو إن إثزاھیم الصَالقَانَِ عَنْ أبى سيد المیجی عَنْ ود اریز باق عَنْ مُحمّد ن عبتری بن َمارُودَ عَنْ 
تفلو تن 7ر الكو عن میں موی کا نار ال عدیی ضری جنر : بن محمّد عن أبيه عَنْ جدّه عليهم السلام قَالَ: 
کان الخ ن بن لیب أبى طالب عليهم السلام ضیف بين وھ تھا ماه بض جلسانه فلا انْصَرَف من صَلاته قال له لِم 
هیک ال قال یا ابی وشول اللو صلی اللہ عليه و آله عَطر يما یک و ین المخراب فَقَالَ ویک انعر و جل أقرَبُ ê‏ 
ِنْ أنْ بخطر فیا تتنى و ييه أَحدٌ(1). 


*#[ترجمه التوحید: ابن ابی عَمیر گفت: سفيان ثورى حضرت موسى بن جعفر عليه السلام را كه نوجوان بود ديد در حالى كه 
فرمود: آن كس كه برايش نماز می خوانم از اينها به من نزديكك تر است. - . التوحيد : ۱۷۹ جاب مكتبه الصدوق - 


التوحيد: مُنیف» غلام امام صادق گفت: مولايم امام صادق از پدرش و او از جدّش (عليهم السلام) روايت كرد و فرمود: حسين 
بن على بن ابی طالب عليهما السلام نماز می خواند مردى از مقابل او عبور کرد یکی از هم نشينان آن حضرت آن مرد را از 
اين كار نهى کرد يس وقتى نماز امام تمام شد به او گفت: چرا آن مرد را نهى کردی؟ گفت: ای پسر رسول خداء از حد 
فاصل شما و محراب عبور کردا فرمود: واى بر تو! خداوند عزوجل به من نزديكك تراز آن است كه کسی ميان من و او عبور 
كند. - . همان : ۱۸۴ - 


پر 


َه ال ا ہا بک نما ليث بک إل 7ی "7۸0 


:**| ترجمه |المحاسن: معاويه بن عمار گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: [در مکه] هر جا برای نماز خواندن می ایستم یا 
زنى مقابلم نشسته يا عبور می كند؛ فرمود: اشكال ندارد» مكه را بکه گفته اند كه زن و مرد با ازدحام در آن حركت می کنند. 
-. المحاسن : ۳۳۷ - 

* | ترجمه | 

بيان 


يدل علی ما سیأتی نقلا من السذکرهآنه لا باس آن یصلی فی مکه إلى غیر ستره و قال فى الذ کری بعد ل کلام الع کره قلت 


قد روی فی الصحاح أن النبی صلى الله عليه و آله صلی بالأبطح فر کزت له عنزه رواه آنس و آبو جحيفه و لو قيل الستره مستحبه 
مطلقا و لکن لا یمنع المار فى مثل هذه الأماكن لما ذکر كان وجها انتهی. 


#*[ تر جمه ]این روایت بر مطلبی دلالت دارد که به نقل از تذ کره خواهد آمد که در مکه اشکال ندارد بدون پرده نماز بخوانند. 
در ذکری يس از نقل کلام تذکره آورده است: می گویم: در صحاح روایت شده که پیامبر صلی الله عليه و آله در «ابطح» نماز 
می خواند» يس عصایی را برای ایشان در زمين فرو کردند. انس و ابوحنیفه اين حدیث را روایت کرده اند. و اگر گفته شود 


که انداختن پرده مطلقاً مستحب است اما در چنین اماکنی - به خاطر آنچه گفته شد - پرده زدن مانع عبور و مرورها نیست؛ 


حرف قابل قبولی است . 

8[ تر جمه ] 

آقول 

يمكن حمل خبر الجواز على المسجد الحرام لکون التعلیل فيه أظهر. 

**[ترجمه ]می توان روایت جواز را بر مسجد الحرام حمل کرد زیرا تعلیل در آن اظهر است. 
8[ تر جمه ] 

«¥» 

رب تا عن لسن بن طريضٍ عِ سین عُلَانَ عن الصَادِقٍ 

ص: ۲۹۸ 

.١ -١‏ التوحید ص ۱۷۹ ط مکتبه الصدوق. 


.۱۸۴ التوحید ص‎ ٣ 


۳ے ۳ز الاس ع ۷ 


عَنْ آبیه علیهما السلام: أذ علو عليه السلام أل عن اج نل وق مر تین ديه الول و الْعَزأهُ و الکلب و الحماز فقال 
الصّلَاة لا يمَطعُهَا شین ۶ و لکن اذر؛وا ما اسْتَطْعْتُمْ م هی عم من دُلِک .)١(‏ 

##ترجمه آقرب الاسناد: خسین بن غلوان از امام صادق عليه السلام روایت می کند که ايشان از پدرش و او از على عليه السلام 
روایت کرد که درباره مردی از ایشان سوال شد که: مردی نماز می خواند و زن و مرد و سگ والا-غ از مقابلش عبور می 


كنند! 


فرمود: هيج جيز نماز را قطع نمی كندء اما تا آنجا كه می توانید عبور کنند كان را طرد کنیدہ نماز از همه اينها بز رگ تر است. 
-. قرب الاسناد : ۷۲ چاپ نجف. ۵۴ جاب سنگی - 


۷| تر جمه | 


و لکن او وا أئ ادفعو| المار اما باشاره أو نی شى ء کما فهمه الاصحاب أو فيرو فروره بالستزه لما رواه 
1 لکلیین (۲) 


سس ہے ہہ ا اسنا وا ار و لکن | فووا بن 


[9 0 ys 
له المصلی آقرب إليه ممن یمر بين يديه و لکن ذلك أدب الصلاه و توقیرها.‎ 


ثم ژوق مَزفوعاً عن محمد بن سیم ( قَالَ: دل أَبُو تیه عَلَى آبی عبد الله عليه السلام فَقَالَ لَه رت ایتک مُوسی يُصَلَى و 
ام رون ین هل لام و فيه ما فب ََالَ ابو عبد اله حليه السلام وا لی موسى فا ابي إن أناعينة یذ کر 
کک نت تہ لی و لاس یوت تین بدك فلع تلهم ال تمع با بت إن اذى کل أصَلی لَه كا آقرب ال ملع و ال 
َر و ول و تخن رب یه ین حولي لو رید( قال ق که برع اله عليه لسلام إلى تفیه م ال بابی آنت و ای با موقع 
سرا و هذا تأدیب منه عليه السلام لا أنه ترك الفضل انتهی. 


**[ترجمه ]دو لکن ادرژا» یعنی طرد كنيد عبور کنند گان رايا به اشاره يا پرتاب كردن چیزی آنگونه که اصحاب فهمیده اند 
یا با جل و گیری از عبور و مرور او با پرده زدن. به دلیل روایتی که کلینی - . الکافی ۳: ۲۹۷ - 


از ابوبصیر نقل کرده که امام صادق عليه السلام فرمود: هیچ جيز نماز را قطع نمی کند نه سككء نه الاغ و نه زن» اما با چیزی 
استتار کنید» يس اگر مقابلت به اندازه یک ذراع زمين بلند شده باشد به عنوان استتار کافی است. 


يس اگر این کار را هم نکرد اشکال ندارد» زیرا آن کسی که برایش نماز خوانده می شود به نماز گزار نزدیکک تر است از 


و اما روایت مرفوعه ای از محمد بن مسلم -. همان - 


نقل شده که گفت: ابوحنیفه نزد امام صادق عليه السلام رفت و به ايشان گفت: فرزند شما - موسی - را ديدم که نماز می 
خواند و مردم از مقابلش عبور می کردند و او آنها را تھی نمی کرد و این کار اشکال دارد! امام صادق عليه السلام فرمود: 
موسی را صدا كنيد نزد من بیاید. ایشان را صدا کردند» يس فرمود: پسرم؛ ابوحنیفه می كويد تو نماز می خواندی در حالی که 
مردم از مقابلت رد می شدند و تو آنها را نهی نمی کردی! گفت: بله ای پدرجان؛ آن کسی که برایش نماز می خواندم» از 


مردم به من نزدیکک تر بوده خداوند عزوجل می فرماید: ہو تن اقرب یه من بل الْوَرِيدِه -. ق /۱۶- 


و ما از شاه رگ [او] به او نزدیکتريم ]. راوی گوید: يس امام صادق عليه السلام او را در آغوش كرفت و فرمود: يدر و مادرم 


باقلا ای محل امن لسراو ابن کار از سوق آن نطب كيه ملف کا دیب رده که ارگ ار فضصلت را ر کے کرده ات 


آقول 
قوله و فيه ما فيه أى و فى هذا الفعل ما فيه من الکراهه أو فيه عليه السلام ما فيه من توقع امامته و قوله و هذا تأديب كلام 


الکلینی و يحتمل وجوها الأول أن یکون المعنی أن هذا منه عليه السلام كان تأديبا لأبى حنیفه و لذا 


ص: ۳۹۹ 


.١ -١‏ قرب الاستاد ص "لاط نجف ص ۵۴ ط حجر. 
كن الکافی ج ٣ص‏ ۲۹۷. 
ریس الکافی ج ٣ص‏ ۲۹۷. 


۴ ۴. قى: ۱۶۔ 


طلبه لیعلم الملعون أنه عليه السلام لم یتر الفضل اما لعدم الحاجه إلى الستره لمن لا يشغله عن اللہ شى ء كما مر أو لأنه عليه 
السلام كان لم بت رك الستره حيث لم یذ کر فى الخبر تر کها. 


الثانى أن یکون المراد تأديب موسی عليه السلام فالمراد بالفضل السنه الأكيده و التأديب فى أصل الطلب و لا ینافی ذلك مدحه 
عليه السلام على ما ذ کره من العله فى عدم تا کید السنه و فى بعض النسخ لأنه ترك فالثانی آظهر و یحتمل الأول على تکلف. 


الشالث أن یکون ضمير منه راجعا إلى موسی عليه السلام أى صلاته عليه السلام كذلكك كان تأديبا لأبى حنيفه لا أنه ت رک 
الفضل إذ ترك السنه لهذه العله ليس تركا للفضل بل هو عين الفضل. 


**[ترجمه إسخن ابوحنيفه كه كفت «فيه ما فیه» (و اين كار اشكال دارد!) يعنى این كار مكروه است. يا به اين معناست که در 
موسى عليه السلام توقع امامت است. و عبارت «اين كار از سوى آن حضرت به هدف تأديب بود» كلام كلينى است و چند 


وجه مى تواند داشته باشد: 
اول اينكه به اين معنا باشد كه اين كار برای تأديب ابوحنیفه بوده است» 


از این رو امام صادق عليه السلام فرزندش را خواست تا آن ملعون بفهمد كه امام فضيلت را ترک نكرده است. حال يا به اين 
جهت كه نيازى به پرده نيست برای كسى كه هيج جيزى او را از خداوند مشغول و غافل نمی كند - همان طور كه گذشت - 


و یا اينكه پرده زدن را ترک نکردہ بوده» زيرا در روايت نيامده كه پرده زدن را ترک كرده بود. 


دوم اينكه مقصود تأديب امام موسى عليه السلام وده یس ناظزر زو قضات سک جو کسر ام اشاة در كوو دا 
كردنش بوده است. و این منافاتی با مدح ايشان توسط پدرش ندارد زيرا علت عدم تأكيد سنّت را ذكر نمود. در بعضى نسخه 
ها «لانه ترك آمده است» پس دومی اظهر است» و اول ا مستمل اس اما با تکلف:. 


سوم اينكه ضمیر در «منه» به امام موسی عليه السلام برمی گرددہ یعنی این گونه نماز خواندن ایشان برای تأديب ابوحنیفه بوده 
است نه اينكه می خواسته فضیلت را ترک نمايد» زیرا ترک سنت به اين دليل» ترک فضیلت به حساب نمی آید و بلکه عين 
فضیلت است. 


0 1 تر حمه 1 
فائده 


قال الشهيد ره فى الذكرى تستحب الستره بضم السين فى قبله المصلى إجماعا فان كان فى مسجد أو بيت فحائطه أو ساريه و إن 
كان فى فضاء أو طريق جعل شاخصا بين يديه و يجوز الاستتار بكل ما يعد ساترا و لو عنزه فقد كان النبى صلى الله عليه و آله 
تركز له الحربه فيصلى إليها و يعرض البعير فیصلی إليه و ركزت له العنزه يصلى الظهر يمر بين يديه الحمار و الكلب لا يمنع و 
العنزه العصا فى أسفلها حديد و الأولى بلوغها ذراعا قاله الجعفى و الفاضل زاد فما زاد. 


و قد رَوَى آبو بصیر(ا) 


عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام قَالَ: کان طول رل رَشول الله صلی الله عليه و آله ذِرَاعاً و ان ادا صلی وَضَعَهُ ین ید هبتر به 


مق مر بين يَدَيْهِ و يجوز الاشتتاژ بالسّهُم و الخشبه وَ كل ما کان أغرض فهو آفضل. 
و رَوَى مُعَاوِيَهُ بن وغب (۲) عَن الصَّادِقٍ عليه السلام قال: كان رَسُول الله صل الله عليه و آله يَجْعَا العَترّهَ ین يَدَيْهِ إذا صَلى. 
ص٣٢٣۳‏ 


.۲۹۶ الكافى ج “اص‎ .١ -١ 
.۲۹۶ كن الکافی ج ۳ص‎ 


ےر م سل ہے 


وروی الشکونی (۱) عن الصَّادِقٍ عليه السلام قَالَ ال زشول الله صلى الله عليه و آله: إا صلی أعذ کم بأزض له يمل بين 
يَدَيِْ مثل مَخره الرّخل فَإِنْ لَمْ يَجِدْ فحجر را انم بد سم قان لع بچڈ تبخط فی الْأَدْض بین یدنه 

وَعَنْ أبى عبد الله عليه السلام پروایه غیات (5): أَنَّ لب صلی الله عليه و آله وَضَع لو و صَلی له 

ن الرّضًا عليه السلام: کون ین يَدَيْهِ وم ین راب َو بخطه بهن یه بط . 


و روى العامه الخط عن النبى صلى الله عليه و آله و أنكره بعض العامه(۴) ثم هو عرضا و بعض العامه طولا أو مدورا أو كالهلال 
و قال ره إذا نصب بين يديه عنزه أو عودا لم يستحب الانحراف عنه يمينا و لا يسارا قاله فى التذكره و قال ابن الجنيد يجعله على 
جانبه الأيمن و لا يتوسطها فيجعلها مقصده تمثیلا بالكعبه و بعض العامه لتكن على الأيمن أو على الأيسر. أقول ظاهر الأخبار 
المحاذاه و ما ذكره ابن الجنيد لا وجه له ظاهرا. ثم قال قدس سره يستحب الدنو من الستره لما 


روی (۵) 
عَن الب صلی الله عليه و آله: إا صَلَّى اَعَد کم إلى شثرہ لين منهّا- ا فطع اسان لاه 
و قدره ابن الجنید بمربض الشاه لما صح من خبر سهل الساعدی قال کان بين مصلی النبی صلی الله عليه و آله 


ص: ۳۰1 


.۲۴۴ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 

۲- ۲. التهذيب ج ۱ ص ۲۲۸. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ص ۲۴۴. 

۴- ۴. رواه أبو داود و ابن ماجه عن آبی هريره على ما فى المشگاه ص ۷۴ قیل: قال به الشافعی فى القدیم و نفاه فی الجدید 
لاضطراب الحدیث و ضعفه و قال ابن الهمام: و آما الخط فقد اختلفوا فيه حسب اختلافهم فى الوضع إذا لم يكن معه ما يغرزه 
أو يضعه» فالمانع یقول: لا بحصل به المقصود اذ لا یظهر من بعید. و المجیز بقول: ورد الأثر به. 

۵- ۵. رواه أبو داود عن سهل بن أبى حثمه على ما فى المشکاه ص ۷۴. 


و بين الجدار ممر الشاه و بعض العامه بثلاث آذرع و يجوز الاستتار بالحیوان لما مر(۱) و یجزی القاء العصا عرضا إذا لم یمکن 
نصبها لأنه أولى من الخط. 


٭ | ترجمه آمرحوم شهید در ذكرى گوید: شتره (پرده) در قبله نماز گزار اجماعاً مستحب است» پس اگر در مسجد یا خانه بود؛ 
دیوار یا ستونء شتره است. و اگر در فضای آزاد يا راہ بوده شاخصی (تکه چوبی) را مقابل خود قرار می دهد. و استتار با هر 
چیزی که ساتر به شمار آید جایز است. حتی | کر عصا یا چوبدستی باشد. و برای اف صلی الله علیہ و آله دشنه ای را در 
زمين فرو می کردند و به سمت آن نماز می خواند و شتر از مقابلش عبور می کرد و به سوی او نماز می‌خواند. و تکه چوبی 
برای ایشان در زمين فرو می کردند و نماز ظهر می خواند» در حالی که الاغ و سگ از مقابلش عبور می کردند و مانع آنها 
نمی شدند. «عنزه» عصایی است که ته آن آهنین است» و اولی آن است که طولش یک ذراع باشد؛ جعفی این گونه گفته» و 
فاضل گفته است یک ذراع يا بلند تر. 


یک ذراع بود و هرگاه می خواست نماز بخواند آن را مقابل خود قرار می داد تا حریمی باشد و او را از عابران مستور نماید. 


استتار با تير و چوب هم جایز است» و هرجه عریض تر باشد بهتر است. 


معاویه بن وهب - . همان - از امام صادق عليه السلام روایت كرد که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله هر گاہ نماز می 


خواند» عصا را مقابل خود قرار می داد . 


شما می خواهد در زمینی وسیع [بیابان] نماز بخواند» چیزی مانند انتهای پالان شتر مقابل خود قرار دهد. و اگر آن را نیافت؛ 
سنگی بگذارد؛ و اگر سنگی نیافت» تیری بگذارد و اگر آن را هم نیافت روی زمين مقابل خود خطی بکشد. 


و از امام صادق عليه السلام به روایت غیاث - . همان ۱ : ۲۲۸ - 

نقل شده است که پیامبر صلی الله عليه و آله کلاهی را مقابل خود گذاشت و به سمت آن نماز خواند. 

و از محمد بن اسماعیل -. همان ١‏ : ۲۴۴ - 

از امام رضا عليه السلام روایت شده که ايشان هنكام نماز يا تيه خاکی مقابلش بود يا اينكه مقابل خود خطی می کشید. 


و عامّه. خط کشیدن را از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت کرده اند اما بعضی از خودشان آن را انکار نموده اند. - . بنابر 


آنچه که در المشگاه : ۷۴ است ابو داود و ابن ماجه آن را از ابوهریره روایت کرده‌اند. - 


از سوی دیگر بعضی گفته اند بايد خط عرضی باشد و بعضی گفته اند بايد طولی يا دایره ای يا هلالی باشد. مرحوم علامه در 
تذکره گفته است: اگر در مقابل خود عصا یا چوبی نصب کرد انحراف از آن به سمت راست با چپ مستحب نیست. ابن 


جنید گوید: بايد حریم را در سمت راستش قرار دهد نه در وسط تا آن را مقصد به شمار آورد به جهت تمثیل به کعبه. بعضی 


از عامّه گفته اند بايد سمت راست يا سمت چپ باشد. 
٭| تر جمه | 
آقول 


ذكر بعض الأصحاب حد الدنو من مربض عنز إلى مربط فرس لما روا الوق فى الصّحيح عَنْ عبدِ اله : بن مان 8 عَنْ ابی 
َد له عليه السلام قَالَ: اَل ما يكوث پیک و بین له تزبض عر ‏ اتر ما كود موبط رس . 


و قال قدس سره ستره الامام ستره لمن خلفه و قال يستحب دفع المار بين يديه لقوله عليه السلام لا يقطع الصلاه شی ء فادرءوا ما 
استطعتم ثم ذكر الأخبار المتقدمه. 

ثم قال يكره المرور بين يدى المصلى سواء كان له ستره أم لا و لو احتاج المصلى فى الدفع إلى القتال لم يجز و روايه أبى سعيد 
الخدرى و غيره عن النبى صلى الله عليه و آله فإن أبى فليقاتله فإنما هو شيطان للتغليظ أيضا أو يحمل على دفاع مغلظ لا يؤدى 
إلى جرح و لا ضرر و هل كراهه المرور و جواز الدفع مختص بمن استتر تتر أو مطلقا نظر و لو كان فى الصف الأول فرجه جاز 
التخطی بین الصف الثانى لتقصيرهم لاهمالها و لو لم يجد المار سبيلا سوى ذلك لم يدفع و غلا بعض العامه فى ذلك و جوز 
الدفع مطلقا ولا يجب نصب الستره إجماعا و ليست شرطا فى صحه الصلاه أيضا بالإجماع و إنما هى من كمال الصلاه انتهى 
ملخص كلامه زاد الله فى إكرامه. 


٭ | ترجمه آظاهر روايات آن است كه بايد در محاذات (امتداد) قرار داده شود و آنچه ابن جنيد ذكر كرده ظاهراً توجيهى 


ندارد. 


سپس می فرماید: نزديكك بودن به حريم (شترہ) مستحب ست. به دليل روایتی - . بنابر آنچه در المشكاه : ۷۴ است ابوداود از 


سهل بن أبى حثمه آن را روایت کرده است. - 


از پیامبر صلی الله عليه و آله كه فرمود: هركاه یکی از شما به سمت حریم نماز می خواند بايد به آن نزديكك شود تا شیطان 
نمازش را قطع نکند . 


ابن جنيد مقدار فاصله با شتره را به اندازه - ارتفاع - آغل گوسفند دانسته است» به دلیل روایت صحیحی از سهل ساعدی که 
گفت: فاصله سان محل تماز ماهر صلی ال عله و آله و دیوان يه انداژه محل غبور یک گوشفند رم و في ااهل مشش 
آن را سه ذراع گفته اند. و جایز است حیوان را حريم قرار دهند - چنانچه گذشت - و قرار دادن یک چوب دستی يا عصا - 


اگر نصب آن به طور عمودی ممکن نبود - به صورت عرضی هم کفایت می كندء زیرا بالاخره از خط بهتر است. 


می گویم: بعضی از اصحاب میزان فاصله را به اندازه - ارتفاع - آغل بز تا محل بستن اسب ذکر کرده اند» به دلیل روایت 
صحیحی از صدوق - . الفقیه ۱ - 


از امام صادق عليه السلام که فرمود: کمترین حد فاصل بين تو و قبله به اندازه آغل بز و بیشترین حد آن, اندازه محل بستن 


و آن مرحوم گفته است: شترہ امام برای مأموم او هم هست. و نیز می گوید: مستحب است کسانی را که از مقابلش عبور می 
کنند دفع کند و براند. به دلیل قول آن حضرت که فرمود: «هیچ چیز نماز فطع نمی کند. يس تا آنجا که می توانید دفع کنید» و 
سپس روایات پیشین را ذكر کرده است. آنگاه می گوید: عبور كردن از مقابل نما زگزار كراهت دارد» خواه حریم داشته باشد 
یا نداشته باشدء و اگر نما زگزار برای راندن عبور کنند گان نیاز به در گیری داشت جايز نیست. و روایت ابوسعید خدری و 
دیگران که از پیامبر صلی الله عليه و آله نقل کرده اند «اگر قبول نکرد با او قتال کن!؛ مقصود حضرت. شیطان و برای تأ کید 
بوده» یا اینکه بر دفاع شدیدی که به زخم و جراحت و ضرر منتهی نشود. و اینکه آیا کراهت عبور و جواز دفع مخصوص 
زمانی است که نماز گزار حریم گذاشته يا به طور مطلق کراهت دارد» بحث و اشکال است. و اگر در صف اول جماعت جای 
خالی بود عبور كردن از ميان صف دوم جایز است. زیرا افراد صف دوم از پر كردن صف اوّل سهل انگاری کرده اند. و اگر 
عبور کننده راہ دیگری نداشته باشد نباید او را دفع کرد؛ بعضی از اهل تسنن غلو کرده و دفع عابران را به طور مطلق جایز 
دانسته اند. نصب حریم (شتره) اجماعاً واجب نيست و اجماعاً شرط صخت نماز هم نیست. بلکه موجب كمال نماز می باشد. 


پایان خلاصه کلام آن مرحوم خداوند بر کرامتش بیفزاید. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


لحل و الْخصَ ال عَنْ أيه عَنْ ترد بن عود الله عن مُحمّد پن عي ى ینیع الام بی تبخبی عَنْ ده ان عن أبى 


RR 1‏ مب ۳ ا صلی أخد کم وبين بد4 
میث ماو اقل أَمْنّ (۳). 


ص: ۳۰۲ 


۱-۱.و لما روی عن ابن عمر أله صلی الّه علیه و آله كان یعرض راحلته فیصلی الا متفق علیه. 
۲- ۲. الفقیه ج ۱ ص ۲۵۳ 


۳ ۳. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۲ء الخصال ج ۲ ص 188 و اللفظ له. 


**[ترجمه ]علل الشرائع» الخصال: ابو بصير و محمد بن مسلم از امام صادق عليه السلام از پدرانش علیهم السلام روایت کرد 
که امیرممنان عليه السلام فرمود: هیچ كس از شما نباید در نمازن شمشیر مقابلش باشد زیرا قبله امن است. -. علل الشرائع ۲ : 
۲ الخصال ۲ : ۱۵۸ - 


* | تر جمه | 


بيان 


فإن القبله أمن أى ذو أمن لا ينبغى أن يكون فيه ما يوجب الخوف أو ما يوجب تذكر القتال و شغل القلب به أو إن الله تعالى 
بحفظ المصلى فلا يحتاج إلى السيف ثم اعلم أن المشهور بین الأصحاب أنه يكره الصلاه إلى سيف مشهور أو غيره من السلاح. 


و قال أبو الصلاح لا يحل للمصلى الوقوف فى معاطن الإبل و مرابط الخيل و البغال و الحمير و البقر و مرابض الغنم و بيوت النار 
و المزابل و مذابح الأنعام و الحمامات و على البسط المصوره و فى البیت المصور و لنا فى فسادها فى هذه المحال نظر ثم قال لا 
یجوز التوجه إلى النار و السلاح المشهور و النجاسه الظاهره و المصحف المنشور و القبور و لنا فى فساد الصلاه مع التوجه إلى 
شى ء من ذلك نظر و يكره التوجه إلى الطريق و الحديد و السلاح المتوارى و المرأه النائمه بین يديه أشد كراهيه انتهى و 
الأشهر آظهر. 


قال و یکره أن يكون فى القبله مصحف منشور و إن لم يقرأ فيه أو سيف مسلول أو مرآه ترى المصلى نفسه أو ما وراءه انتهى. 


٭ ترجمه |«قبله امن است» یعنی دارای امنیت است و سزاوار نیست چیزی که موجب ترس يا باد آوری جنگ و اشتغال دل مى 
اصحاب. کراهتِ نماز به طرف شمشیر يا هر سلاح دیگری است که برهنه باشد. 


ابوالصلاح گفته است: نماز خواندن در خوابگاه شتر و استبل اسب قاط الاغ و گا آغل گوسفند. آتشکده زباله دان» محل 
قصابی (ذبح) حیوانات حمام‌ها؛ فرش هاى دارای تصویر و اتاقی که تصوير در آن است. حلال نمی باشد. و ما در فساد نماز 
در این اماکن اشکال داریم. آنگاه گوید: نماز خواندن رو به آتش» سلاح برهنه؛ نجاست آشکار قرآنِ باز و گورها جایز 
نيست. و ما در فساد نماز رو به هر کدام از موارد نامبردہ اشکال داریم. و نماز خواندن به سمت راه» آهن و سلاح پوشیده 


کراهت دارد و اگر روبروی نما زگزار زنى خوابیدہ باشد کراهت شديدتر است. يايان. و اظهر» قول اشهر است. 


ابن جنید می گوید: تمثال و آتش روشن در چراغدان یا زین يا شمع یا آتش روشنی که آویزان یا غیرآویزان باشد» سنت 
مجوسیان و اهل کتاب است. گوید: و کراهت دارد که قرآن باز هنگام نماز در قبله باشد اگرچه از روی آن نخواند» همچنین 


شمشیر برهنه يا آینه ای که نمازكزار خود يا يشت سر خود را در آن می بیند. پایان. 


۷| تر جمه | 
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آقول 


لم أر المرآه فى روایه و حمله على الصوره قياس و ربما يبنى ذلك على الخلاف فی الانطباع و خروج الشعاع فعلى الأول داخل 
فى الصوره و على الثانى رأى نفسه و الظاهر أن الأحكام الشرعيه لا تبتنى على تلك الدقاتق الحكميه بل على الدلالات العرفيه و 
اللغويه و لا يطلق فى العرف و اللغه عليها المثال و الصوره و إن كان الأولى و الأحوط التركك. 


***| ترجمه ]من در هیچ روایتی ذكر آينه را ندیدم و حمل كردن آن بر تصوير قياس است» و جه بسا براساس اختلادف در 
انعکاس و خروج شعاع باشدء كه بنابر اول داخل در تصوير می شود و بنا بر دومی خودش را دیده است. و از احکام شرعی 
اين گونه برمی آید که مبتنی بر این دقایق و ظرافت‌ها نیست. بلکه مبتنی بر دلالت‌های عرفی و لغوی می باشد. و در عرف و 


* | تر جمه | 
۰ 


عنم ال شیلام. عَنْ زشول الله صلی الله عليه و آله: أنه قال الصَلَاهُ ای غیر مُثْرَہ من الجفاء و مَنْ ص لمى فی فلاه فلیجعل بَيْنَ یه 
ثل مره الرَخْلٍ (۱. 


و2 


وَعَنْ عَلِیٌ عليه السلام: أنه ان يَكرَهُ الصّلَا ای البعیر و يَقُولَ ما من بر | 


ص: ۳۰۲ 


۱- ۱. دعائم الإسلام ج ١‏ ص ۱0۰ 


و على ذِروَته شيطان (۱). 


وَعَنْ جغفر بن مُحَمَدٍ عليهما السلام :أنه کر أن بص لى الرَّجلى و رَجُل بَئِنَ َيِه قَائِمٌ و لا صلی الول و بن ذَائه اغرأة ه إلا آن 
يتَقَدَّمَهَا بِصَذُرہ (۲). 
وع وقول الله صلی افش علیه و آله: : أ ال دا ام کم فى الصّلَاهِ إِلَى شُثزہ ودن منها اد الشَّعِطَانَ یر یه و نها و عد 


فی دلک کمویض الوُر(۳). 
و عَنْ جغفر بن مُحَمَّدٍ علیهما السلام: أنه كرة اتَصاوِیرَ فى القبلو(۴). 


و عن عل عليه السلام: أنه یل عن الْمُرُور ین يدي المصلی فقال لا بطم الصُلاہ شیع ء و لا تَدَعْ مَنْ یم ین يَدَيْكك و إِنْ قا 
(۵) 
قامَ رَ محص اکٹ 


الى ریم و لیس یَطعٌ صَلا صلاة اون شین ء و لکن اذْرَءُوا ما استَطفتُمْ (۶). 


.1۵۰ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .١ -١ 
.۱۵۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۵۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۱۵۰ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴-۴ 
۱۹۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۵ -۵ 
.۱۹۱ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۶ -۶ 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: نماز خواندن به سوی غير شتره جفا است» 


و هر کسی در بیابان نماز می خواند بايد در مقابل خود چیزی در حد انتهای پالان قرار دهد. - . دعائم الإسلام ۱ ۱۵۰ - 


و از علی عليه السلام روایت شده که از خواندن نماز به سمت شتر کراهت داشت و می فرمود: بر بالاحی هر شتری» شیطانی 


هست. -. همان - 


و از امام صادق عليه السلام روایت شده که نمازخواندن مرد را در حالی که مردی مقابلش ایستاده مکروه می شمرد؛ و می 


قرو فا مر ھا د کر عل کا زی مقابلکن اند تبات بر ان مکر ایکد مروا اناو سعافی از او زر باقھ د شمان 


و از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: هرگاه یکی از شما نماز می خواند و شتره ای قرار داده است. بايد 
نزديكك آن بایستد» زیرا در غير اين صورت شیطان بين او و شتره عبور می کند. و رسول خدا صلی الله عليه و آله ميزان فاصله 


را به اندازه آغل گاو تعیین کرد. -. همان - 
و از امام صادق عليه السلام روایت شده که ایشان از تصاویر در قبله کراهت داشت. - . همان - 


و روایت شده که از على عليه السلام درباره عبورکردن از مقابل نما زگزار سوال کردند» فرمود: هیچ چیز نماز را قطع نمی 
کندء و اجازہ نله کسی در نماز از مقابلت عبوز کند تی اگر ہا او بجنگی, -, همان ۱۹۱:١‏ - 


و گفت: رسرل خدا صلی الدعل و آله نماز می خواند که سكن از مقابلش عبور کرت آنگاه الاغی و سپس زنی رد شد و آن 
کند. اما تا آنجا که می توانید دفع کنید. -. همان - 


بد > 1 تر جمه 1 
باب ۵ المواضع التی نهی عن الصلاه فیها 
روابات 


۹۳ 


الم این عَنْ أبيه عن ابن آبی عُمَیر عم رَوَاُ عَنْ آبی عَذِدِ الله عليه السلام قال: عَشَرَ مَوَاضِع لا بح لی فيا الطینْ و الْمَاءُ وَ 


الْحَمَامُ و ایور و مَسَان الطريق و قری ال وَ مَعَاطِنٌ اليل وَ مَجْرَى الْمَاءِ و امب و اج (۱). 


و مه عَنْ أبيه عن عبد الله بن الفضل ای عَنْ أبيه عَنْ مب يته عَنْهُ عليه السلام: مه (5) الخضال عَنْ أبيه عَنْ ترغد بْنِ عبد 


الله عن البق عَنْ أبيه عَنْ عَمِدِ الله ان الْمَضْل: مه إلا أنه أشقّط لَفْظَ الْمَبُور و زا فى آخره و وَادِى نان 


ثم قال رضوان الله عنه هذه المواضع لا يصلى فيها الإنسان فى حال الاختيار فإذا حصل فى الماء و الطين و اضطر إلى الصلاه فيه 


فانه يصلى ایماء و یکون رکوعه أخفض من سجوده و آما الطریق فانه لا باس بأن یصلی على الظواهر التی بین الجواد فأما على 
الجواد فلا يصلى و أما الحمام فانه لا يصلى فيه على كل حال فأما مسلخ الحمام فلا بأس بالصلاه فيه لأنه لیس بحمام و أما قری 
النمل فلا بصلی فيها لأنه لا یتمکن من الصلاه لکثره ما يدب عليه من النمل فيؤذيه فیشغله عن الصلاه. 


و آما معاطن الابل فلا يصلى فیها الا إذا خاف على متاعه الضیعه فلا بأس حینئذ بالصلاه فيها و آما مرابض الغنم فلا بأس بالصلاه 
فیها و آما مجری الماء فلا يصلى فيه على كل حال لأنه لا یؤمن أن یجری الماء إليه و هو فى صلاته و آما السبخه فانه لا بصلی 


فیها نبی و لا وصی نبی و آما غیرهما فانه 
ص: ۳۰۵ 


اسان ص۸۴ 
۲- ۲. المحاسن ص ۳۶۶. 


متی دق مکان سجوده حتی تتمکن الجبهه فيه مستویه فی سجوده فلا بأس و آما الثلج فمتی اضطر الانسان إلى الصلاه عليه فإنه 
یدق موضع جبهته حتی یستوی عليه فى سجوده و آما وادی ضجنان و جميع الأوديه فلا تجوز الصلاه فیها لأنها مأوى الحیات و 
الشیاطین .)١1(‏ 


٭ | تر جمه |المحاسن: از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: ده موضع است که نباید در آنها نماز خواند: گل. آب» 


حمّامء گورستان» راہ عمومى (يا وسط راه» لانه مورچه خوابگاه شترهاء مجرای آب. شوره زار و برف. -. المحاسن : ۱۳ - 
المحاسن: مثل اين روایت را با سند دیگری آورده است. -. همان : ۳۶۶ - 


الخصال: مانند همين روايت را آورده با اين تفاوت كه لفظ «گورستان» را از آن انداخته و در آخرش وادى ضَ نان را افزوده 


است. 


سپس ايشان (رضوان خدا بر او) می كويد: انسان نبايد در حال اختيار در اين مواضع نماز بخواند» و اگر در آب و گل قرار 
كيرد و مجبور به نماز خواندن در آنها باشد با اشاره نماز بخواند و ركوعش از سجودش پایین تر باشد» و اما راه» اشكال 
ندارد كه در كناره هاى آن نماز خوانده شود ولى در خود جاده ها نماز نخواند» و در هيج حالتى در حمام نماز نخواندء اما 
در رخت كن عيبى ندارد چون از حمام نيست. و در لانه مورجكان نماز نخواند» چون به خاطر كثرت آمد و شد مورچه ها به 
آن قدرت نماز خواندن ندارد» يس او را آزار می دهند و از نماز باز می دارند. و در خوابكاه شتران نماز نخواند مگر اینکه از 
بين رفتن کالای خود بترسد که در این صورت نماز خواندن در آنجا عیبی ندارد» و در آغل گوسفندان نماز خواندن اشکالی 
ندارد. و در هیچ حالتی در آبراه ها نماز نخواند زيرا مطمئن نیست که در حال نماز در آنجا آب به سوی او جاری نخواهد شد. 
و اما در نمکزار هیچ پیامبر و وصی پیامبری نماز نخوانده است. امّا غير پیامبر و وصی پیامبر» هر كاه كه محل سجده نرم باشد و 
بتواند پیشانی خود را در حال سجده روی آن بگذارد در حالی که هموار کرده» اشکال ندارد» و اگر انسان مجبور شود که 
روی برف نماز بخواند» محل گذاشتن پیشانی را هموار می کند تا برای سجده آماده باشد. و اما در وادی ضجنان و همه وادی 
هاء نماز خواندن روا نمی باش چون جایگاه مارها و شیاطین است. - . الخصال ۲ : ۵۲ و ۵۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


اشتمل الخیر مع قوته لتکرره ود ہے الشیخ و غیرهما له (41 على تب الأول المنع عن الصلاه فى الطین 
و سام و اهر سط اھر [ن نما شيا من رضرات العيلا: ه كالسجود و الاستقرار و إلا كره ه لما رواه ال فی الم عَنْ 
أبى عَبِدِ له عليه السلام قَالَ: َأَله عن حدٌ الطين الَذِی لَا ید شد علیہ ما هو قال |ذا غرق الْجَعِهَهُ و لا تي علی اض (۳. 
الثانى المنع عن الصلاه فی الحمام و المشهور الکراهه و قد مر قول آبی الصلاح أنه منع من الصلاه فى الحمام و تردد فی الفساد 
و الأظهر الکراهه للروايات الداله على الجواز و إن حملها الصدوق و الشیخ على المسلخ و ظاهر الشيخ نفی ثبوت الکراهه فی 
المسلخ كما صرح به الشهيدان و الصدوق فى العلل (۴) 


و إن كان فی دلیله نظر و احتمل فى التذكره ثبوت الکراهه فيه أيضا و آما سطح الحمام فلا تکره الصلاه فيه قطعا و يحتمل أن 
یکون النهی عن الصلاه فى الحمام محمولا- على ما إذا نجسا لأ-نهم کانوا بصلون فى فرشه و قلما تخلو عن النجاسه لما رواه 
السَدُوق (۵) 


فی الصَحیح عَنْ علی بن جغفر عَنْ آخبه مُوسَى عليه السلام: أنه سأله 
ص: ۳٣۶‏ 


۱-۱. الخصال ج ٢‏ ص ۵۲- ۵۳. 

۲- ۲. تراه فى الكافى ج “اص ۳۹۰ فقيه من لا بحضرہ الفقیه ج ۱ ص ۱۵۶ التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۸. 
٣-٣‏ التهذیب ج ۱ ص ۲۲۴, 

۴- ۴. بل ذكره فی الخصال على ما مر. 

۵- ۵. الفقیه ج ۱ ص ۱۵۶. 


عَن الصّلَاءِ فی بت الما فقال |ٍذا كانَ الْمَوْضِعٌ تظیفاً لا بَأسّ. و روی الشیخ (۱) 
مثله فى الموثق عن آبی عبد الله عليه السلام. 


الثالث المنع عن الصلاه فى القبور و قال فى المنتهى یکره الصلاه فى المقابر ذهب إليه علماؤنا قال و نقل الشيخ عن بعض 
علمائنا القول بالبطلان و قال تكره الصلاه إلى القبور و أن يتخذ القبر مسجدا يسجد عليه و قال ابن بابويه لا يجوز فيهما و هو 
قول بعض الجمهور ثم قال لو كان بينه و بين القبر حائل أو بعد عشره أذرع لم تكن بالصلاه إليه بأس و قد مر أن آبا الصلاح 
حرمها و تردد فى البطلا-ن و قال المفيد لا تجوز الصلاه إلى شی ء من القبور حتى تكون بينه و بينه حائل أو قدر لبنه أو عنزه 
منصوبه أو ثوب موضوع. و على القول بالکراهه أو الحرمه الحكم برفعهما بالحوائل التى ذكرها مشكل و لم نر مستنده 


بے 


ما عَشْرَهُ أَذرع ره لیخ فى ای تي )٢(‏ عن عكار عن أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: مأل ياج يصَلی ب ین ایور قال لا 
وز الک إلا أن عل یه و یں ابر إا صلی عدر أذْوْع من بین یدنه و عذره دز من خلفه و عذره أَرْع عَنْ بمينه و 
رة افرع عن ساره تم ُضلی إن ضَاء. 


و اسعندواڈ فى التحريم إلى هذه الروايه و ھی عندنا ليست فى درجه من القوه و قد عارضها روایات صحیحه مثل ما رَوَاُ لس 

فی الصّحبح عَنْ عَلِىٌ بن يَقْطِينِ (۳) قال: لت ابا امن الماضی عليه السلام عن الصّلَاِ بن لور هَل یط قال گا يَأمن. اوفی 
الصحيح (۴) عن على بن جعفر عن أخيه: مثله فغايه ما يمكن إثباته مع تلك المعارضات القويه الكراهه بل يمكن المناقشه فيها 
أيضا نعم الأحوط عدم التوجه إلى قبر غير الأئمه عليهم السلام لحسنه زراره الآتيه و أما قبور الأئمه عليهم السلام 


ص: ۳۰۷ 


۱-۱ التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۳. 
۲- ۲. التهذیب ج ١ص‏ ۲۰۰. 
۳-۳ التهذیب ج ۱ص ۲۴۳. 
۴- ۴. الفقیه ج ۱ ص ۱۵۸. 


فسيأتى القول فیها و ألحق جماعه من الأصحاب بالقبور القبر و القبرین و مستنده غير واضح. 


الرابع المنع من الصلاه فى الطرق و قال فى المغرب سنن الطریق معظمه و وسطه و فى القاموس سن الطریقه سار فیها کاستسنها و 
سنن الطریق مثلثه و بضمتین نهجه و جهته و المسان من الابل الکبار انتهی و لعل المراد هنا الطرق المسلو که أو العظیمه و 
المشهور کراهه الصلاه فی الطریق المسل و که و قال فى المنتهی إنه مذهب علمائنا آجمع و ظاهر الصدوق و المفید الحرمه و 
الکراهه آظهر و الت رك أحوط و لا فرق بين أن تکون الطریق مشغوله بالماره وقت الصلاه أو لا للعموم نعم لو تعطلت الماره اتجه 
التحریم و احتمل الفساد. 


و منهم من خص الکراهه بجواد الطرق و هى العظمی منها و الأجود التعمیم لموثقه 

ان الهم عن الرّضًا عليه السلام(١)‏ 

قَالَ: کل طریق يُوطأ نا قصل علیه. 

و فی روایه أَخَْى عَنْهُ (0): کل طریق بوطا و یطوق و کائث فيه جد أؤ لم تكن فلا تیفی الصّلَاُ فيه. 


الخامس المنع من الصلاه فى قری النمل و المشهور الکراهه لهذا الخبر و لما سیأتی و لعدم انفکاک المصلی من آذاها و قتل 


السادس المنع من الصلاه فى معاطن الابل قال الجوهری العطن و المعطن واحد الأعطان و المعاطن و هى مبارک الابل عند الماء 
لتشرب عللا۔ بعد نهل فإذا استوفت ردت إلى المراعی و الأظماء قال ابن السکیت و كذلك تقول هذا عطن الغنم و معطنها 
لمرابضها حول الماء و قال العلل الشرب الثانی و النهل الشرب الأول و قال الفیرو زآبادی العطن مح ركه وطن الابل و منزلها حول 
الحوض و قريب منه کلام ابن الأ-ثیر و غیرہ و قال فی مصباح اللغه العطن للابل المناخ و البرک و لا یکون إلا حول الماء و 
الجمع آعطان نحو سبب و آسباب و المعطن وزان مجلس مثله و عطن الغنم و معطنها آیضا مربضها حول الماء قاله ابن السکیت و 


ابن قتيبه. 
ص: ۳۰۸ 


.١ -١‏ التهذيب ج ١ص‏ ۱۹۸ ط حجر ج ص ۰ و ۲۲۱ ط نجف. 


-١‏ ۲. التهذيب ج ١‏ ص ۱۹۸ ط حجر ج ۲ ص ۲۲۰ و ۲۲۱ ط نجف. 


و قال ابن فارس قال بعض آهل اللغه لا یکون آعطان الابل الا حول الماء فأما مباركها فى البریه أو عند الحی فهی المأوى و قال 
الأزهری آیضا عطن الابل موضعها الذی تتنحی إليه أى تشرب الشربه الثانیه و هو العلل و لا تعطن الابل على الماء الا فى حماره 
القیظ فاذا برد الزمان فلا عطن للإبل و المراد بالمعاطن فی کلام الفقهاء المبارک انتهی. 


و ظاهر الفقهاء أن الکراهه تشتمل کل موضع یکون فيه الابل و الأولى ترك الصلاه فى الموضع الذی تأوى إليه الابل و إن لم 
تكن فيه وقت الصلاه كما یومی إليه بعض الأخبار و صرح به العلامه فی المنتهی معللا بأنها بانتقالها عنها لا تخرج عن اسم 
المعطن إذا كانت تأوى الیه. 


ثم إن الذى ورد فى آخبارنا إنما هو بلفظ العطن و قد عرفت مدلوله لغه و أكثر أصحابنا حکموا بالتعميم كالمحقق و العلامه و 
قال ابن إدريس فى السرائر بعد تفسير المعطن ہما نقلناه هذا حقيقه المعطن عند أهل اللغه إلا أن أهل الشرع لم بخصص ذلكك 
بمبركك دون مبركك انتهى. 


و اشمَندُوا فی التغميم با روا الْجْمَهُورٌ ء عن الب صلی الله عليه و آله قال: اذا ذا مالسلا وم فى ثراح مق افیا 
7 الع و شم فى أَغْطانٍ الیل کاخ جوا نها اج من لبق ألا تری انها دنر 
کیش تفع بأنقها. 


وَعَنْ جابر بن سفره: أنَّ رَجُلَا سأل رَ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله أ تُصَلّى فی مَرَابض مق ال أنْصَلّى فی مباركك الال 


- 


و من ا قال قال زشول اللّه صلی اله علیه و آله: ل او ق عبارک الابل ها من الیاطین. 


و لا یخفی أن بعض تلكك الروایات على تقدیر صحتها تومی إلى کراهه الصلاه فى کل موضع حضر فيه إبل مع آنهم ذکروا فی 
الستره انها تہ تتحقق بالبعیر و رووا أن اللبی صلی الله عليه و آله صلی إلى بعیر و رووا عنه صلی الله عليه و آله أنه كان یعرض 
راحلته و یصلی إليها 


ص: ۳۹ 


قال قلت فاذا ذهبت ال ر کاب قال كان یعرض الرحل و یصلی إلى آخرته و قال العلامه فى المنتهی لا بأس أن يستر ببعیر أو 


حیوان ثم ذ کر الروایتین الاخيرتين. 


و قال ره فى المعاطن بعد الروایات الأوله و الفقهاء جعلوه أعم من ذلك و هی مبارک الابل مطلقا التی تأوى إليها و يدل عليه ما 
فهم من التعلیل بکونها من الشیاطین ثم قال و المواضع التی تبیت فيها الابل فى سیرها أو تناخ فيها لعلفها أو وردها الوجه آنها لا 
بأس بالصلاه فيها لأنها لا تسمى معاطن و لو صلی فی هذه المواضع لم يكن به بأس و لیس مکروها خلافا لبعض الجمهور 
ا 

و قد عرفت أنه لو صح التعليل لدل على كراهه مطلق المواضع التى تحضر الابل فيها و إلا فينبغى أن یقتصر على مدلول المعاطن 


لغه مع أن الروايات عاميه لا عبره بمدلولاتها. 


ثم إن المشهور بين الأصحاب الكراهه و قد مر عن أبى الصلاح القول بالتحريم و التردد فى بطلان الصلاه و ظاهر المفيد فى 
المقنعه أيضا التحريم و هو أحوط و إن كانت الكراهه أقوى فى الجمله. 


السابع المنع من الصلاه فى مجرى الماء و هو المكان المعد لجريانه فيه و إن لم يكن فيه ماء و المشهور فيه الکراهه لهذا الخبر و 
قيل يكره الصلاه فى بطون الأوديه التى يخاف فيها هجوم السيل و ظاهر الصدوق ره فيما مر التحريم و إن لم ينسب إليه و قال 
فى المنتهى تكره الصلاه فى مجرى الماء ذهب إليه علماؤنا. 


ثم قال ره تكره الصلاه فى السفينه لأنه يكون قد صلى فى مجرى الماء و كذا لو صلى على ساباط تحته نهر يجرى أو ساقيه و 
هل يشترط فى الكراهه جريان الماء عندى فيه توقف أقربه عدم الاشتراط و لا فرق بين الماء الطاهر و النجس فى ذلكك و هل 
تكره الصلاه على الماء الواقف فيه تردد أقربه الكراهيه انتهى و قال فى النهايه فان أمن السيل احتمل بقاء الكراهه اتباعا 


ص: ۳۰ 


لظاهر النهی و عدمها لزوال موجبها. 


و أقول ظاهر الأخبار کراهه الصلاه فى المکان الذی یتوقع فيه جریان الماء و فى المکان الذی یجری فيه الماء بالفعل على 
تفصیل قد تقدم و قد سبق القول فی الصلاه فى السفینه و آما الساباط فالظاهر عدم الکراهه و الله آعلم. 


الشامن المنع من الصلاه فى السبخه بفتح الباء و إذا كانت نعتا للأرض کقولک الأرض السبخه فبکسر الباء ذكره الخلیل فى 
کتاب العين و الذی يظهر من الأخبار أن المنع لعدم استقرار الجبهه و عدم استواء الأرض و لو دق و سوی لم يكن به بأس كما 
ذكره الصدوق ره و ظاهر الصدوق فی العلل (۱) 


التحریم حيث قال باب العله التی من آجلها لا تجوز الصلاه فى السبخه و ظاهره فی الخصال (۲) تخصیص التحریم بالنبی صلی 
الله عليه و آله و الامام و ظاهر الأكثر الکراهه مطلقا و الاظهر أنه إن لم تستقر الجبهه أصلا أو كان 


الارتفاع و الانخفاض آزید من المعفو فتحرم الصلاه اختیارا و إلا فتکره و مع الدق و الاستواء تزول الکراهه أو تخف و الأول 
آظهر 


لما رَوَاۂ للح (۳) 
فی الْمُوَنْقٍ عَنْ سَمَاعَة قال: مَألهُ تن السّلاه فی الاخ ال لا بَأسَ. 
و حملها الشيخ على موضع تقع فيه الجبهه مستویه. 


التاسع المنع من الصلاه على الثلج و الظاهر أنه أيضا مثل السبخه و مع عدم الاستقرار أصلا يحرم و معه فى الجمله يكره و مع 
الدق و الاستواء التام تزول الکراهه أو تخت و الثانی آظهر لما سيأتى. 


العاشر المنع من الصلاه فى وادی ضجنان و قال المنتهی تکره الصلاه فی ثلاثه مواطن بطریق مکه البیداء و ذات الصلاصل و 
ضجنان و قال البیداء فى اللغه المفازه و ليس ذلك على عمومه هاهنا بل المراد موضع معین و قد ورد آنها آرض خسف روی أن 
جيش السفیانی يأتى إليها قاصدا مدینه الرسول صلی الله عليه و آله فیخسف 


۳۱۱ 2 


.1۶ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۲۱ قد مر کلامه صلی الله عليه و آله ۳۰۵ س‎ .۲ -۲ 


1۹۹ التهذیب ج ۱ ص ۱۹۸ الاستبصار ج ۱ ص‎ .۳ -٣ 


الله تعالی بتلك الرض و بیٹھا و بين میقات آهل المدینه الذی هو ذو الحلیفه ميل واحد و ضجنان جبل بمکه ذکرہ صاحب 
الصحاح و الصلاصل جمع صلصال و هی الأرض التی لها صوت و دوی انتهی. 


و قیل إنه الطین الحر المخلوط بالرمل فصار یتصلصل |ذا جف أى يصوت و به فسره الشهید ره و نقله الجوهری عن آبی عبیده و 
نحو منه کلام الفیرو زآبادی و یوهم عبارات بعض الأصحاب أن کل أرض كانت کذلک کرهت الصلاه فیها و هو خطأ لأنه قد 


ظهر من الأخبار و کلام قدماء الأصحاب آنها ات مواضع مخصو صه بین الحرمین. 


و ورد فی بعض الأخبار النهى عن الصلاه فى ذات الجیش و بظهر من بعضها آنها البیداء كما اختاره الأصحاب و عللوا التسمیه 
بخسف جیش السفیانی فیها و من بعضها آنها مبدأ البيداء للجائی من مکه و من بعضها المغایره فیحتمل التکرار على التأكيد أو 
الحمل على آنها متصله بالبیداء فحکم بالاتحاد مجازا. 


**[ترجمه ]این روایت علاوه بر اينکه به دلیل تکرار شدن در اصول. و نقل آن توسط کلینی» شيخ و دیگران - . الکافی ۳: 
۰ الفقیه ۱ : ۱۵۶ التهذیب ۱: ۱۹۸ - 


اول: منع از نماز در آب و گل و ظاهر آن است که اگر مانع یکی از واجبات نماز مثل سجده و استقرار باشد ممنوعیت در حذ 
حرمت و گرنه حمل بر کراهت می شود به دلیل روایت موثقی که شيخ از امام صادق عليه السلام ذ کر کرده که راوی گفت: 
از ايشان سؤال کردم که مقدار گلی که نباید بر آن سجده کرد چقدر است؟ فرمود: اگر پیشانی زیر آب رود و با ثبات روی 
زمین قرار نگیرف >.التھذت:۹: 2۷۲۴ 

دوم: منع از نماز در حمام» و مشهور کراهت آن است. و قول ابوالصلاح گذشت که از نماز در حمّام منع کردہ و در فساد آن 
تردید داشت. و اظهر کراهت آن است؛ به دلیل روایاتی که بر جواز دلالت دارند اگرچه صدوق و شيخ روایات جواز را بر 


رخت كن حمل کرده اند. و ظاهر کلام شيخ نفی ثبوتِ کراهت در رخت کن است. چنانچه شهید اول و انی و صدوق در علل 
الشرائع -. آن را در الخصال ذکر کرده است بنابر آنچه که گذشت. - 


تصریح کرده اند اگرچه در دلیل آن اشکال است. در تذ کره ثبوت کراهت را نیز در مورد آن احتمال داده است. اما نماز در 
يشت بام حعرام قطعاً كراهت ندارد و احتمالا نهی از نماز در حقام بر صورتی حمل می شود که نجس باشدء زیرا آنها روی 


فرش آن كمال می عوانداند که کمثر الفاق می آفتاد نجس نباشده:به دال روات مج که دوق ب الفقیه 1821ب 


از على بن جعفر عليه السلام از برادرش امام موسی عليه السلام ذکر کرده که از ايشان درباره نماز در حترام سوال کرد و 
نان سن ا کرش تماز پاک ناش انکال مارد 


و شیخ -. التهذیب ۱: ۲۴۳ - 


مثل آن را با سند موق از امام صادق عليه السلام ذ کر کرده است. 


سوم: منع از نماز در گورستان. در منتهی گفته است: نماز در گورستان کراهت دارد و علمای ما همین نظر را دارند. گوید: و 
شيخ از بعضی علمای ما نقل کرده که قائل به بطلان نماز در گورستان هستند و گفته است: نماز به سوی گورستان و نیز 
سجده كردن بر قبر کراهت دارد. ابن بابویه گفته است: نماز رو به قبر و روی قبر جایز نیست» و بعضی از جمهور (اهل سنت) 
نیز همین نظر را دارند. آنگاه می گوید: اگر بین نماز گزار و قبر» حائلى باشد يا فاصله او با قبر ده ذراع باشد نماز خواندن به 
طرف آن اشکال ندارد. و پیشتر گفته شد که ابوالصلاح آن را حرام دانسته اما در بطلان نماز تردید کرده است. شيخ مفید 
گوید: نماز به سمت قبور جایز نيست مگر اينكه بین نماز گزار و قبر حائلی باشد يا فاصله ميان او و قبر به اندازه یک آجر یا 
عصایی که عمودی نصب شود يا اينكه پارچه ای گذاشته شود. و بنا بر قول به کراهت يا حرمت» حکم به برطرف شدن 
کراهت يا حرمت با حائل هایی كه گفته شد مشکل است و ما دلیلی برای آن نيافتیم. 


اقا در مورد ده ذراع» شيخ به سند موثق -. همان ۱: ۲۰۰ - 


از عمار از امام صادق عليه السلام روایت می کند که گفت: از ايشان درباره مردی سوال کردم که بين گورها نماز می خواند؛ 
فرمود: این کار جایز نیست مگر اينكه هنكام نمازه فاصله اش با قبرها از جلو ده ذراع از يشت ده ذراع» از راست ده ذراع و از 


چپ ده ذراع باشد آنگاه اگر خواست نماز می خواند . 


برای حکم به تحریم به اين روایت استناد کرده اند که از نظر ما سند آن قوی نیست. و روایات صحيحه با آن تعارض دارند» 
مانند: روایت صحیح شيخ از على بن ية بقطین -. همان ۱: ۲۴۳ - 


و به سند صحیح -. الفقیه ۱ : ۱۵۸ - از على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام مثل همین روایت شده است. يس با 
وجود این تعارض‌های قوی. چیزی كه در نهایت می توان اثبات کرد کراهت است. بلکه در آن هم می توان مناقشه کرد. بله» 
احوط آن است که به سمت قبر غير ائمه عليهم السلام نماز نخواند به دلیل روایت زراره که خواهد آمد. و بحث در مورد 


قبور ائمه عليهم السلام هم خواهد آمد. 


و جماعتی از اصحاب یک قبر و دو قبر را نیز به قبور ملحق کرده و در یک حکم دانسته اند» که اين الحاق دلیل واضحی 


ندارد. 


چهارم: منع از نماز در راه. در المغرب گفته است: سنن الطریق یعنی مده و وسط راه. و در قاموس گفته است: سَنّ الطریق 
یعنی راہ را پیمود مانند إستسنّها. و سنن الطریق = با فتحه [سنّن ] و کسره [ستن] و ضمه سين [سْنْن ] و با ضمه سين و نون [سُنْن] 
- یعنی راہ و جهت آن. و «المسان من الابل» يعنى شترهای بز رگ و مُسن پایان. و شايد در اینجا مقصود راه‌های عبور و مرور 
نا شاهراه افو مکو کر امک مار وواه ووو موی اس در الجعهی گر یت علمای.ها الجماعا قائل ند كزاهت همست و 
ظاهر کلام صدوق و مفید. حرمت است» و کراهت اظهر و ت رک آن احوط می باشد. و فرقی نیست بین اينكه در وقت نماز 


عابری در حال عبور در راه باشد يا نباشد به خاطر عموم. بله» اگر راہ عبور و مرور بسته شود حکم به حرمت موجه و احتمال 


بطلان نماز نیز هست . 


بعضى از فقها کراهت را به قسمتِ بز رگ راه تخصيص دادہ اند اقا تعميم بهتر استء به دليل موثقه ابن جهم -. التھذیب :١‏ 
۸ جاب لگ ۲ ۰ و ۲۲۱ جاب نجف - از امام رضا عليه السلام که فرمود: هر راهى که محل عبور است در آن نماز 


تخوان و ڈو روات دنکن از او حب هان > 
آمدہ انشا هر واه که مکل “عون و مرون ایت هه اذه داشته باشد با نداشته باشد» نماز خواندن در آن روا نیست. 


پنجم: منع از نماز در لانه مورچه. و مشهور کراهت آن است. به دليل همین روایت و روایتی که خواهد آمد و اد ين که نماز 


خوآندان مار كران ختما موحي اذيك و کته اہ حفن مور چ ها می شود: 


ششم: منع از نماز در محل خوابیدن ‏ شتر. جوهری گفت: عطن و معطن مفرد اعطان و معاطن است و آن محل نشستن شتران در 
كنار آب برای نوشیدن دوم بعد از نوشیدن اول است» پس چون كارش تمام شود به چرا گاه‌ها و صحرا باز گردانده می‌شود. 
ابن سكيت گفته: به محل نشستن گوسفندان در نزدیکی آب عطن الغنم و معطن گفته می‌شود. گفت: علل» شرب دوم است و 
نهل» شرب اول. فیروز آبادی گفته: عطن» وطن شتران و منزل آنان پیرامون بر که است. کلام ابن اثير و غیرہ به او نزديكك است. 
در مصباح اللغه گفته: عطن شتران محل نشستن آنان است و حتما نزدیکک آب است. جمع آن اعطان است مثل سبب و اسباب. 
معطن بر وزن مجلس است. عطن الغنم و معطنهاء آغل آنها در كنار آب است. ابن سکیت و ابن قتیبه آن را گفتند. ابن فارس 
گفت: یکی از اهل لغت گفت: اعطان ابل فقط نزديكك آب است اما محل نشستن آنها در صحرا یا در محل است زیرا پناهگاه 
آنهاست. ازهری گفته: عطن الابل مکانی است که شرب دوم را انجام می‌دهد که همان علل است و عطن شتران بر آب فقط 


در اوج گرماست» پس در هوای سرد شتر عطن ندارد. مراد از معاطن در سخن فقهاء» محل استراحت است. پایان . 


ظاهر کلام فقها این است که کراهت شامل هر موضعی که شتر در آن باشد» است. و اولی ترک نماز در مکانی است که شتر 
[پس از چرا] به آن باز می گردد حتّی اگر موقع نمازخواندن شتر در آن نباشد. چنانچه در بعضی روایات به آن اشاره شده» و 
علامه در المنتهی به آن تصریح کرده و دلیل آورده که با خروج شتر از آن» اين گونه نیست که خوابگاه شتر بر آن صدق 
نکند» چرا که به آن بازمی گردد. 


اما آنچه در روایات ما وارد شده به لفظ «عطن» است که معنای لغوی آن را دانستی» و اکثر فقهای ما حکم به تعمیم داده اند 
مانند محقق و علامه. ابن ادریس در السرائر» يس از تفسیر «معطن» طبق آنچه که نقل کردیم» گفته است این حقیقت معطن در 
نزد اهل لغت است. اما اهل شرع آن را شامل هر جا که شتر بخوابد دانسته اند و آن را به محل نشستن خاصی تخصیص نداده.. 


اند. پایان. 


و در تعمیم به روایت جمهور (اهل سنت) از قول پیامبر صلی الله عليه و آله استناد کرده اند که ايشان فرمود: هر گاه وقت نماز 


نماز شد و در خوایگاه شتران بودید از آنجا بیرون روید زیرا کی هستند که از جنّ دیگر خلق شده‌اند؛ آیا نمی سی وقتی شتر 


می رمد چگونه بینی اش را بالا می گیرد؟. 


و از جابر بن مره نقل شده که روایت کرد: مردی از رسول خدا صلی الله عليه و آله پرسید: آيا در آغل گوسفندان نماز 


بخوانیم؟ فرمود: بله! گفت: آیا در خوابگاه شترها نماز بخوانیم؟ فرمود: نه! 
و از براء نقل شده که گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در خوابگاه شترها نماز نخوانید زیرا شیطانی است. 


و مخفی نیست که بعضی از آن روایات - به فرض صحیح بودن - اشاره به کراهت نماز در هر جایی دارد که شتر آنجا باشد 
علاوه بر اينكه در شترہ ذ کر کرده اند كه حائل با شتر هم حاصل می شود و روایت کرده اند که پیامبر صلی الله عليه و آله به 
سمت شتری نماز خواند» و نيز روایت کرده اند که آن حضرت صلی الله عليه و آله شترش را به عرض قرار می‌داد و به سمت 


آن نماز می خواند . 


گفت: گفتم: يس اگر شتر حرکت کرد؟ گفت: بار [يا زین ] شتر را به صورت عرضی می گذاشت و به سمت آخر آن نماز 
می خواند. و علامه در المنتهی گفته است: اشکال ندارد که شتر یا حیوانی را حائل قرار دهد» و این دو روایت آخری را ذ کر 


کرده است. 


ایشان رحمه الله پس از رواياتٍ اول در مورد «معاطن» گفته است: فقها آن را اعم از محل آب خوردن شتر دانسته و به طور 
مطلق» محل خوابیدن شتر و آغل آن که به سوی آن می‌رود را گفته اند و دلیل آن تعلیلی است که به یکی از شیاطین بودن 
آ0 اس ]كادفي کہا شلد ور فی کار در مس رفن آنا تشر گام کف نابرق میدن و دن لو 
كل ی صدق نمی کند. و اگر در این مواضع نماز خواند اشکال 


ندارد و مکروه نيست» بر خلاف بعضی از جمهور. پابان 


و تاش کا کر سی ویک مگ ادا و ادلھی ک اف مطلق مہ افمتی کوک نآ تھا عفر ر کار دولا ل یی کف وگه 
شايسته بود تا فقط بر مدلول لغوی «معاطن» دلالت کند» علاوه بر اينكه روايات از اهل سنت است و مدلول آنها اعتبار ندارد. 


کلام مفيد در المقنعه نیز تحریم می باشد و احوط هم همان است اگرچه کراهت فى الجمله اقوی است. 


هفتم: منع از نماز در آبراه» که برای گذر آب تهیه شده است» اگرچه آب در آن نباشد. و مشهور در مورد آن کراهت است؛ 
به دلیل همین روایت» و گفته شده که نماز در وسط وادی‌هایی که خوف جریان سيل در آن می رود نیز کراهت دارد. ظاهر 
کلام صدوق که ذکر شد. تحریم است. اگر جه تحریم را به او نسبت نداده اند. و در المنتهی گفته است: نماز در آبراه ها 


کراهت دارد و علمای ما هم همین را گفته اند. 


آنگاه می فرماید: نماز در کشتی کراهت دارد زیرا ابراه در آن صدق می كسد و مجرای آب است» همچنین اگر روی گذر 


سرپوشیده‌ای نماز بخواند که زیر آن رود یا رود کوچکی رد می شود. و در اينکه آیا برای حکم به کراهت. جریان آب هم 


هم بين آب طاهر و آب نجس نیست. و اينكه آيا نماز روی آب راكد هم کراهت دارد يا نه؟ مورد تردید می باشد و اقرب 
کراهت است پایان. و در النهایه گوید: اگر مطمتن باشد که سيل نخواهد آمد باز هم کراهت بر جای خود باقی است؛ به دليل 


پیروی از ظاهر نهی و اينكه با زوال سبب» کراهت هم از بین می‌رود. 


می گویم: ظاهر روایات کراهت نماز در مکانی است که احتمال جریان آب وجود دارد» همچنین مکانی که آب در حال 
جریان است. با تفصیلی که ذکر شد و بحث در مورد نماز در کشتی قبلا آمد. اما ظاهر عدم کراهت نماز روی گذر 


سرپوشیده است و خداوند بهتر می داند. 


هشتم: منع از نماز در زمين شوره زار و اگر صفت برای زمین باشد مانند سخن تو «الارض السبخه؛ يس به کسر باء است. این 
را خلیل در کتاب العين ذكر کرده است. از روایات این گونه بر می آید که منع از نمازه به دلیل عدم استقرار پیشانی و صاف 
نبودن زمين است. امنا اگر کوبیده و تسطیح شده باشد اشکال ندارد؛ چنانچه مرحوم صدوق ذکر کرده است. و ظاهر کلام 
صدوق در علل الشرائع - . علل الشرائع ۱۶:۲ - 


تحریم است. آنجا که می فرماید: «باب دلیل عدم جواز نماز در شوره زاراء و ظاهر کلام او در الخصال - . کلام او در صفحه 


۴ س ۹۹۴ گذشت: - 


تخصیص حرمت به بيامبر صلی الله عليه و آله و امام است و ظاهر کلام اکثر فقهاء کراهت مطلق می باشد و اظهر آن است که 
اگر پیشانی اصلا استقرار نيافت يا اينكه ارتفاع و پستی بیش از حدّ مجاز بود نماز خواندن در آنجا در حال اختیار حرام است؛ 
وگرنه مکروه می باشد. و در صورت کوبیده و صاف شدن آن کراهت برطرف يا کاسته می شود. و اظهر همان اوّلی است؛ به 
دلیل روایت موثقی که شيخ -. التهذیب ۱ : ۱۹۸ الاستبصار ۱ : ۱۹۹ - از سماعه نقل کرده که گفت: از آن حضرت درباره 
نماز در زمين شوره زار سؤال کردم فرمود: اشکال ندارد! و شيخ آن را حمل بر جایی کرده كه صاف باشد و پیشانی روی آن 


مستقر گردد. 


نهم: منع از نماز روی برفء و ظاهرا آن هم مثل شوره زار است که در صورت عدم استقرار به طور کلی» نماز خواندن در آن 
حرام می باشد. اما اگر فی الجمله استقرار حاصل شود کراهت دارد» و در صورت کوبیدہ و صاف شدن کامل» کراهت از بين 


می رود یا از آن کاسته می شود. و اظهر دومی است به دلیلی که خواهد آمد. 


دهم: منع از نماز در وادی ضجنان. در المنتهی گفته است: در راه مکه نماز در سه جا مکروه است: بیدا ذات الصلاصل و 
ضجنان. و گفته است: بیداء در لغت به معنای بیابان است اما اين حکم برای همه بیابان‌ها نیست بلکه مقصود؛ موضع خاصی 
می باشد. و روایت شده که آن» زمين «خسف» می‌باشد و روایت شده كه سياه سفیانی به آنجا می آید. سياه سفیانی به قصد 
حمله به شهر مدینه حرکت می کند و وقتی به بیداء می رسد خداوند آن زمين را با آنچه بر روی آن است فرو می‌برد. فاصله 
نيان بیداء و میقات اهل مدینه - یعنی ذو الحلیفه - یک میل مسافت است. و ضجنان کوهی در مکه است و صاحب صحاح آن 


را ذکر نموده. صلاصل نیز جمع صلصال و زمینی است که صدا و پچ پچ از آن شنیده می شود. پایان 


و گفته شده كه صلصال. گلی داغ مخلوط با ماسه است که وقتی خشكك می شود صدا می دهد. مرحوم شهید هم معنای آن را 
به همین صورت حمل کرده است. جوهری این مطلب را از ابوعبیده نقل نموده» و کلام فیروزآبادی هم شبیه همان است. 
عباراتِ بعضی از اصحاب اين وهم را ایجاد می کند كه هر زمینی این گونه باشد نماز در آن کراهت دارد» و این خطاست؛ 
زیرا از روایات و کلام قدمای اصحاب اين گونه بر می آید که سه نام ذكر شده» اسم مکان‌های مخصوصی در فاصله مکه و 


در بعضی روایات از نمازخواندن در زمين ذات الجیش نیز نهی شده است. و از بعضی روایات این گونه بر می آید که مقصود 
همان بیداء است. چنانچه اصحاب هم همین نظر را بركزيده و دلیل نامگذاری آن را خسف سياه سفیانی در آن دانسته اند. از 
بعضی روایات نیز ظاهر می شود که ذات الجیش برای کسی که از مکه می آید» ابتدای بیداء است. و از بعضی روایات فهمیده 
می شود که ذات الجیش با بیداء متفاوت است. و تکرار حمل بر تا کید می گردد» يا حمل بر اينكه ذات الجیش به بیداء متصل 
است و مجازاً حکم به یکی بودن آنها شده است. 


* | تر جمه | 


«¥» 


چا ھی 


لمح ان تن ابن فضال عَنْ أبى جمیله عن عَمَارٍ السّائَاطِيٌ قال قال بو عَدِدِ الله عليه السلام: ال فی وَادِى الشَّقِرَهِ فان فيه 
ال الجن (۱). 


| ترجمه |المحاسن: عم ار ساباطی گفت: امام صادق علبه السلام فرمود: در وادی (شقره) نماز نخوان زیرا از منازل جنبان 
است. -. المحاسن : ۳۶۶ - 


* | تر جمه | 


بيان 


قال الجوهری الشَّقِر بكسر القاف شقائق النعمان الواحده مره و قال ابن إدريس تكره الصلاه فى وادى الشقره بفتح الشين و 
كسر القاف و هی واحد الشقر موضع بعينه مخصوص سواء كان فيه شقائق النعمان أو لم يكن و ليس كل واد يكون فيه شقائق 


النعمان تكره فيه الصلاه بل بالموضع المخصوص فحسب و هو بطريق مكه لأن أصحابنا قالوا تكره الصلاه فى طريق مكه بأربعه 
مواضع من جملتها وادى الشقره و الذى ينبه على ما اخترناه ما ذكره ابن الكلبى فى كتاب الأوائل و أسماء المدن قال زرود و 
الشقره ابنتا يثر بن قابيه بن مهلهل بن وام بن عقيل بن عوض بن إرم بن سام بن نوح هذا آخر كلام ابن الكلبى النسابه فقد جعل 


زرود و الشقره موضعين سميا باسم امرأتين و هو أبصر بهذا الشأن انتهى. 


ص: ۳۲ 


۱-۱. المحاسن ص ۳۶۶. 


و قال فى المنتهی الشقره بفتح الشین و کسر القاف واحده الشقر و هو شقائق النعمان و کل موضع فيه ذلك تکره الصلاه فيه و 
قیل وادی الشقره موضع مخصوص بطریق مکه ذکره ابن إدريس و الأقرب الأول لما فيه من اشتغال القلب بالنظر إليه و قیل هذه 
مواضع خسف فتکره الصلاه فیها لذلک انتهی. 


و الأظهر ما اختاره ابن إدريس و التعلیل الوارد فى الخبر مخالف لما ذكره إلا بتکلف تام. 


| ترجمه آجوهری گوبد: «شقر) همان «شقائق النعمان» و مفرد آن (شقره) است. ابن ادریس كويد: نماز در وادی شقره که 
مفرد شقر است. كراهت دارد و آن موضعی مخصوص است. خواه در آن شقائق النعمان روییده باشد يا نه» و اين گونه نيست 
كه نماز در هر وادى داراى شقائق النعمان مكروه باشد» بلكه فقط در موضع مخصوصى در راہ مکه است» زيرا اصحاب ما 
كفته اند: در راه مكه در چهار موضع نماز كراهت دارد كه یکی از آنها وادى شقره است. در تأييد نظر ب رگزیده ماه سخنى از 
ابن كلبى در «الاوائل و اسماء المدن» است كه مى كويد: زرود و شقره دختران «يثر بن قابيه بن مهلهل بن وام بن عقيل بن 
عوض بن ارم بن سام بن نوح» بودند (يايان کلام ابن كلبى نشابه)» يس زرود و شقره را دو مكان می داند كه به اسم دو زن 


نامگذاری شده اند و ابن كلبى به اين امر بصيرت بیشتری نسبت به دیگران دارد. يايان 


در المنتهى گوید: شقره به فتح شين و کسر قاف» مفرد الشقرہ است كه همان شقائق النعمان است» و در هر موضعی که شقائق 
النعمان داشته باشد نمازخواندن كراهت دارد. و گفته شده كه وادى الشقره موضع مخصوصی در راه مكه است و ابن ادريس 
آن را ذکر نمودہ اقا اقرب همان اولى است زیرا در جنين مکانی با نگاه به آن دل مشغول می شود. و گفته شده که اين» از 


مواضع خسف است و به اين دليل نماز خواندن در آن کراهت دارد. پایان 


اظهر همان نظر ابن ادريس است: و تعلیل وارد شده در روایت با آنچه که در المنتهی ذکر کرده منافات دارد» مگر اينكه با 
كلف و حمت نسبتے بين آن ایجاد کنیم . 


تر جمہ] 
»¥« 

تاس الصّدُوقي» اتاد لدم فی کتاب النامی: إنَّ ابی صلی الله عليه و آله تھی أَنْ تجسّض اابز و يُصلى فبها(ا) 
و هی نی الیل فى الما و لسوت و اديه و الوت وَمََايط اب و علی هر الكغو(ه. 


## ترجمه آمجالس صدوق: پیامبر صلی الله عليه و آله از اينكه قبرها را كج کاری كنند و در آن نماز بخوانند نهی فرمود -. 
آمالی صدوق : ۲۵۳ - و از اينكه مرد در گورستان» راه هاء آسیاب هاء وادىهاء محل‌های بستن شتر و روی يشت بام کعبه نماز 


اك تھی ف ودک ضاق 5۴> 


#**[ تر جمه | 


بيان 


كراهه الصلاه فى الأرحيه لم يذكرها الأكثر و إن دل عليها هذا الخبر و المرابط أعم من المعاطن مطلقا أو من وجه. 


**[ترجمه |اكثر فقها كراهت نماز در آسیاب ها را ذكر نکرده اند هرچند اين روايت بر آن دلالت دارد» و نسبت «مرابط) به 


(معاطن) عموم و خصوص مطلق يا من وجه است. 
** | تر جمه | 
«f»‏ 


فد وت مم وک عَنْ عل بن إثزاھیم عن بی عَنْ ڪاو عن ریزع رار عن آبی جففر عليه السلام 
قَالَ: قلت له ین لور قال صل بین خالا و ا سذ شین منها قله فان رَسُولَ اللّهِ صلی الله عليه و آله نَهَى عَنْ لک و 
وو ہد جو ہی و رج مو 

٭ | تر جمه]علل الشرائع: زرارہ از امام باقر عليه الس لام روايت کرد و گفت: به انشان گفتم: نماز بين قبور جه حکمی دارد؟ 
فرمود: ميان آنها نماز بخوان ولى هیچ قبری را در قبله خود قرار نده» زيرا رسول خدا صلی الله عليه و آله از این کار نهی کرد و 
فرمودا قبر مرا قله و محل سجدہ قرار ندهید زيرا خداوند عزوجل کساتی که قبرهاى پیامیر انشان را محل سجدہ قرار دادند: 
لعنت کرده است. - . علل الشرائع ۲ : ۴۷ - 


* | تر جمه | 
إيضاح 
ظاهره عدم جواز الصلاه إلى قبر النبى صلى الله عليه و آله و السجود عليه 


و ژوق فی الْمُکھَی من طرق لاه غن ابن ن باس و رنه قلا لگا عفر رَسُولَ اله صلی الله عليه و آله الوا کف وَجْهَُ و 


ال لَعَنَ الله ليود اتّحَدُوا یور آببانهم مَسَاجِدٌ. 


وا له ال اما 


ہہ ہن 
مَسَاجِدَ إِنّى اناكم عَنْ 


ص: ۳۳ 


.۲۵۳ آمالی الصدوق ص‎ . ١-١ 
.۲۵۴ المصدر ص‎ .۲ -۲ 


شر اڈ ۷ 
۳- ۳. علل الشرائع ج ۲ ص 


ثم قال ره و ذلك محمول على الکراهه إذ القصد بذلك النهی عن التشبه بمن تقدمنا فی تعظیم القبور بحیث تتخذ مساجد و 
من صلی لا لذلک لم يكن قد فعل محرما إذ لا يزم من المساواه التحریم کالسجود لله تعالی المساوی للسجود للصنم فى 
الصوره ثم قال قال الشیخ قد رویت روایه بجواز النوافل إلى قبور الائمه علیهم السلام و الأصل الکراهیه انتهی. 


* | ترجمه آظاهر این روایت» عدم جواز نماز به سمت قبر پیامبر صلی الله عليه و آله و سجده روى آن اسث. 


و در المنتهى از طرق اهل سنت از ابن عباس و عايشه روايت كرده كه گفتند: هنگامی كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به 
حال احتضار و وفات رسيده بود صورت خود را باز كرد و فرمود: خداوند يهود را لعنت كند كه روى قبرهاى پیامبرانشان 


سجدہ کردند. 


و از آن حضرت صلی الله عليه و آله روايت شده که فرمود: پیشینیان شما بر قبور پیامبران و نيكانشان سجده می کردند» شما 


ھر گز اين کار را نکنید؛ من شما را از این کار نهی می کنم. 


آنگاه مرحوم علامه می فرماید: این روایت حمل بر کراهت می شود زيرا مقصود از آن» نهی از تشته به کسانی است که ذ کر 
کردیم» یعنی آنها كه آنقدر قبور را تعظیم و تكريم می نمودند که روی آن سجده می کردند. و کسی که با این حالت نماز 
نخواند مرتکب حرام نشده است. زیرا از مساوات» حرمت لازم نمی آید مانند سجده برای خداوند که در هیئت و ظاهر 
مساوی با سجده برای يت است. سپس می فرماید: شيخ گوید: روایتی در مورد جواز نماز نافله به سمت قبور ائمه علیهم السلام 
وارد شده در حالی که اصل» کراهت آن است. پایان 


1 تر حمه‎ 1 E 
آقول‎ 


الجواز و عدم الکراهه فی قبور الأئمه عليهم السلام لا يخلو من قوه لا سیما مشهد الحسین عليه السلام لما سیأتی من الأخبار و لا 
يبعد القول بذلک فی قبر الرسول صلی الله عليه و آله أيضا بحمل آخبار المنع على التقیه لشهره تلك الروایات عند المخالفین و 
قول بعضهم بالحرمه و یمکن القول بالنسخ فیها آیضا أو الحمل على أن یجعل قبله کالکعبه بأن یتوجه إليه من کل جانب لکن 
هذا الحمل بعید فی بعضها أو الحمل على ما إذا کان المقصود سجده القبر أو صاحبه. 


و یمکن القول بالفرق بین قبر النبی صلی الله عليه و آله و قبور الأثمه علیهم السلام بالقول بالکراهه فى الأول دون الثانی لأن 
احتمال توهم المعبودیه و المسجودیه أو مشابهه من مضی من الأمم فيه أكثر أو لدفن الملعونین عنده صلی الله عليه و آله. 


٭ ترجمه آجواز و عدم کراهت در مورد قبور ائمه علیهم السلام خالی از قوّت نیست» بخصوص در مشهد امام حسين عليه 
السلام؛ به دلیل روایاتی که خواهد آمد. و بعید نيست در مورد قبر پیامبر صلی الله عليه و آله هم همین را بگوییم و به علت 
شهرت آن روایات نزد اهل سنت و صدور فتوای حرمت توسط بعضی از آنهاء رواياتٍ منع را بر تقيه حمل کنیم. همچنین می 


بایستند - مثل کعبه - رو به قبر بایستند. اما اين حمل در مورد بعضی روایات بعید است. با بر این حمل شود که مقصود. 


سجدہ برای قبر یا صاحب آن باشد. 


و ممکن است گفته شود که بين قبر پیامبر صلی الله عليه و آله و قبور ائمه علیهم السلام تفاوت است» یعنی در مورد اول 
کراهت دارد اما در مورد دوم کراهت ندارد» زیرا احتمال توهّم معبود شدن» مسجود شدن يا شباهت يافتن با دیگر امّتها در 


مورد قبر پیامبر بیشتر است. و يا اينكه به دلیل دفن ملعون ها نزد آن حضرت می باشد. 
** | تر جمه | 
«A»‏ 


007 0 20 
اله عليه و آله أرق اروت على نیقی إلى جایہ لین که تمر باقر قربا رن سوق انك 
ی عند رس الب صلی الله عليه و آله فَصَلّى میت رَكَعَاتٍ َو ان رَكَعَاتٍ (۵. 


* | ترجمه ]عیون اخبار الرضا عليه السّلام: حسن بن على بن فضال گفت: امام رضا عليه السلام را ديدم كه درحال وداع برای 
حركت به سوى عمره بود» بعد از نماز مغرب. از جانب بالاى سر پیامبر صلی الله عليه و آله نزد قبر آن حضرت آمد و بر پیامبر 
صلی الله عليه و آله سلام كرد و به قبر جسبيدء آنگاه بر گشت. تا اينكه نزد قبر آمد و كنار آن ایستاد و نماز خواند» پس در 
تفیگ سرن لق که ۶ وس بات ی اللا یه و الہ ایت شاه جب خوة را اٹ عاتن قش نا هت رکٹ از 


خوائد, د عون اعارالرضا ۱۷:۷ > 
| تر جمه | 
»$« 


۳ 


مِشْكاءٌ نواه عَنْ أبى َوب اللّهِ عليه السلام نّا 
الجبال اتی أمكنة ا تيغ أَنْ e‏ 


ص: ۳۴ 


.١ -١‏ عیون الأخبار ج ۲ ص ۱۷ فى حدیث. 


و ا یط التجَارَۃ إلى اض لا سكيع آن يُصَلّىَ ال على اج .)١(‏ 


:| ترجمه آمشکاه الا-نوار: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: مردی نزد امام باقر عليه السلام آمد و گفت: 
خداوند خیرت دهد من برای تجارت به طرف اين كوه ها می روم» در راه به جاهايى می رسيم كه جز روى برف نمی توانيم 
نماز بخوانيم؛ فرمود: آيا مثل فلا-نى نيستى؟! و مقصودشان مردى بود كه نزد او بود كه به كم قانع است و برای تجارت به 
جاهایی نمی رود كه مجبور باشد روى برف نماز بخواند. - . مشكاه الأنوار : ۱۳۱ - 


E‏ [ترجمه] 
«V»‏ 


الإ ختجاج. قَالَ: کب الحقیری إِلَى انم عليه السلام أله غن ال يزور ور انمه عليهم السلام هَل بجو 
ابر أ م ا و رل جوز لِمَنْ صلی عِنْدَ بَغض قبورجم علیهم السلام ا ری هقرو قرب ۱ 
یه ول جوز أن تم اقب و قى و یجعل ابر أم 1 جاب عليه السلام ما الشبجوة على اقب نا بجو ۳ 


لا فریضه و لا زیازه و اذى علیه العمل آن يصع َه اليم علی القثر و أمًا جو ld a‏ 


م2 ۳ 


صل ین يديه و لا عن يمين و لا عَنْ بساره نامام عليه السلام لا يقم ولا يُسَاوَى (۲. 


## ترجمه ]الاحتجاج: راوی كويد: حمیری در نامه ای خطاب به حضرت قائم عليه السلام درمورد مردی سؤال کرد که به 
زیارت قبور ائمه عليهم السلام می رود آيا جایز است روی قبر سجده کند يا نه؟ و کسی که نزد قبور ائمه علیهم السلام نماز 
بی راتت جات اس ینک کر اسنا و کی زا کر قله قار عد با اھ ترد سوا باهاق اتان اما و آنا جار ات 
جلوتر از قبر بایستد و نماز بخواند و قبر را يشت سر خود قرار دهد؟ امام عليه السلام پاسخ داد: سجده روی قبر نه در نماز نافله» 
رپ رج ۱ را ير مار 
نماز بايد پٹ يشت قبر بایستد و قبر را مقابل خود قرار دهد و جایز نیست جلوتر از قبر يا سمت راست يا سمت چپ آن نماز 
بخواند» زیرا کسی از امام عليه السلام جلو نمی افتد و در مرتبه مساوی با او قرار نمی گیرد. -. الاحتجاج : ۴۷۴ - 

| تر جمه | 

بیان 


روق الشیخ فى التهذیب © 


هذه الروایه عن محمد بن آحمد بن داود عن أبيه عن محمد بن عبد الله الحمیری و قال شیخنا البهائی قدس الله روحه الواسطه 
بين الشیخ و بين محمد الشیخ المفید طاب ثراه فالحدیث صحیح لن الثلاثه ثقات من وجوه أصحابنا و قال المحقق فى المعتبر 
إنه ضعیف و لعل السبب فى ذلكك کونه مکاتبه انتهی. 


و ما ذکره قريب لأن محمد بن أحمد و إن لم ينص على توثيقه لکن مدحه النجاشی مدحا یربی على التوئیق حیث قال فيه (۴) 


شيخ هذه الطائفه و عالمها و شيخ القمیین فى وقته و فقیههم حکی آبو عبد الله الحسین بن عبيد الله أنه لم ير آحدا أحفظ منه و لا 
آفقه و لا أعرف بالحدیث و صنف كتبا انتهی لکن فی التهذیب هکذا و آما الصلاه فانها خلفه یجعله الامام و لا يجوز أن یصلی 
بين يديه لأن الامام لا يتقدم و يصلى عن يمينه و شماله و ظاهره تجویز المساواه الا أن يقال بعطف یصلی على یصلی أو على 
یتقدم و لا یخفی بعدهما و إن أمكن ارتکابه جمعا 


ص: ۳۵ 


۱-۱. مشکاه الأنوان ص ۱۳۱. 
۲- ۲. الاحتجاج ص ۴۷۴. 
۳-۳ التهذیب ج ۱ص ۲۰۰. 
۴ ۴. رجال النجاشی ص ۲۹۸. 


بين الروایتین. 


ثم قال الشیخ البهائی قدس سره هذا الخبر يدل على عدم جواز وضع الجبهه على قبر الامام عليه السلام لا فی الصلاه و لا فی 
الزیاره بل بضع خده الأيمن عليه و على عدم جواز التقدم على الضریح المقدس حال الصلاه لن قوله عليه السلام یجعله الامام 
صریح فى جعل القبر بمنزله الامام فی الصلاه فکما أنه لا يجوز للمأموم أن یتقدم على الامام بأن يكون موقفه أقرب إلى القبله 
من موقف الامام بل يحب أن يتأخر عنه أو يساويه فی الموقف يمينا أو شمالا فکذا هنا و هذا هو المراد بقوله عليه السلام و لا 


يجوز أن یصلی بین يديه إلى آخره. 


والحاصل أن المستفاد من هذا الحديث أن كل ما ثبت للمأموم من وجوب التأخر عن الإمام أو المساواه له و تحريم التقدم عليه 
ثابت للمصلى بالنسبه إلى الضريح المقدس من غير فرق فينبغى لمن يصلى عند رأس الإمام عليه السلام أو عند رجليه أن يلاحظ 
ذلك و قد نبهت على هذا جماعه من إخوانى المؤمنين فى المشهد المقدس الرضوى على مشرفه السلام فإنهم كانوا يصلون فى 
الصفه التى عند رأسه عليه السلام صفين فبينت لهم أن الصف الأول أقرب إلى القبله من الضريح المقدس على صاحبه السلام و 
هذا مما ينبغى ملاحظته لمن يصلى فى مسجد النبى صلى الله عليه و آله و كذا فى سائر المشاهد المقدسه على ساكنيها أفضل 
التسليمات. 


و ربما يستفاد من هذا الحديث المنع من استدبار ضرائحهم صلوات الله عليهم فى غير الصلاه أيضا نظرا إلى أن قوله عليه السلام 
لأن الامام لا يتقدم عام فى الصلاه و غيرها و هذا هو الذى فهمه العلامه فی المنتهی و حمل المنع منه على الكراهه و قد دل 
أيضا على جواز الصلاه إلى قبر الإمام عليه السلام إذا كان فى القبله و بهذا تتخصص أخبار المنع و ظاهر المفید ره بقاؤها على 
عمومها فإنه قال فى المقنعه لا تجوز الصلاه إلى شی ء من القبور حتى يكون بينه و بينه حائل إلى آخر ما مر ثم قال و قد روى 
أنه لا بأس بالصلاه إلى قبله فيها قبر إمام عليه السلام و الأصل ما قدمناه 


ص: ۳۶ 


انتهی و قد تقدم الکلام فیه. 
**| ترجمه أشيخ در تهذيب -. التهذيب ۱ ۰۰ - 


اين روايت را از محمد بن احمد بن داود از پدرش از محمد بن عبدالله حميرى روايت كرده است. و شيخ بهايى (قدس سره) 
گفته است: واسطه در سند بين شيخ و محمد شيخ مفيد است. بنابراين روايت صحيح می باشد زيرا هرسه ثقه و از بزرگان 


اصحاب ما هستند. و محقق در معتبر گوید: اين روايت ضعیف است و جه بسا علت ضعف آن. مكاتبه بودن است. يايان 


سخن ايشان خوب است زيرا محمد بن احمد اگرچه نی بر توثيق او نیست» اما نجاشى چنان او را مدح كرده كه در حدّ 
توثيق است و می كويد - . رجال نجاشى : ۲۹۸ - : شيخ و عالم طايفه شيعه و شيخ اهل قم در زمان خود و فقيه آنها بود« 
ابوعبدالله حسين بن عبيدالله حكايت كرد كه هيج كس را خوش حافظه تر فقيه تر و حديث شناس تر از او ندیده» و كتابهايى 
تصنيف كرده است. يايان. اما در تهذيب اين گونه می گوید: نماز را بايد يشت قبر بخواند و قبر را امام خود قرار دهد و جايز 
نیست جلوى قبر نماز بخواند زيرا کسی بر امام مقدّم نمی شود و می تواند سمت راست يا چپ قبر نماز بخواند؛ كه ظاهر آن 
تجویز مساوات است. مگر اينكه گفته شود: فعل «یصلی» (نماز بخواند) عطف به «یصلی» درجمله قبل يا به «یتقدم» (جلوتر 
بایستد) است. که بُعد اين دو احتمال مخفی نیست» اگرچه برای جمع بین دو روايت» ارتکاب آن امکان دارد. 


آنگاه شيخ بهایی (قدس سره) می فرماید: این روایت دلالت می کند که گذاشتن پیشانی روی قبر امام عليه السلام جایز نیست؛ 
نه در نماز و نه هنگام زیارت» بلکه بايد گونه راست را روی قبر گذاشت. همچنین دلاللت دارد که نمازخواندن جلوتر از 
ضریح مقدس جایز نیست. زيرا جمله «قبر را إمام خود قرار می دهد در اينكه قبر را به منزله امام در نماز قرار دهد» صراحت 
دارد. پس همانطور که جایز نیست مأموم جلوتر از امام و بطوری بایستد که محل ایستادنش از محل امام نسبت به قبله نزدیک 
تر بوده بلکه واجب است يشت سر يا مساوی با او از راست یا چپ بايستدء اینجا نيز به همین صورت می باشد و مقصود از 


«جايز نیست جلوتر از قبر بایستد...» در کلام امام همین است. 


خلاصه آنکه از این روایت استفاده می شود: تمام احکام مأموم از جمله وجوب عقب تر بودن يا مساوی بودن نسبت به امام و 
حرمت مقدّم شدن بر امام در مورد نماز كنار ضریح مقدّس نیز جاری است و هیچ فرقی ندارد بنابراین سزاوار است کسی که 
كنار سر امام عليه السلام يا پاهای ایشان نماز می خواند اين امور را در نظر داشته باشد. و من به گروهی از برادران مؤمنم در 
مشهد مقدّس رضوی عليه السلام به اين امر تذ کر دادم» چون آنها در صفّه ای که نزد سر آقا بود در دو صف نماز می 
خواندند و برایشان توضیح دادم که صف اوّل نسبت به ضریح مقذس, به قبله نزدیک تر است. و سزاوار است اين امر برای 
کسی که در مسجد پیامبر صلی الله علیه و آله نماز می خواند نیز مورد ملاحظه قرار گیرد» همچنین در دیگر مشاهد مقس 
ائمه كه برترین سلامها بر ساکنان آن باد! 


و شاید از این روایت استفاده شود که يشت كردن به ضریح ائمه صلوات الله عليهم در غير نماز نیز ممنوع است» زیرا عبارت 
در المنتهی فهمیده و منع را بر کراهت حمل نموده است. همچنین اين روایت بر جواز نماز به سمت قبر امام عليه السلام - در 


صورتی که در قبله باشد - دلالت دارد و روایات منع به اين مورد تخصیص می خورد. ظاهر کلام شيخ مفید رحمه الله بقای 
آن بر عموم وعدم تخصیص است. زیرا در مقنعه می گوید: نماز به سمت قبور جایز نیست مگر اينكه حائلی بين خود و قبر 
بگذارد تا آخر آنچه که گذشت. آنگاه گفته است: و روایت شده که نماز خواندن به سمت قبله ای که قبر امام عليه السلام در 


راستای آن باشد اشکال ندارد» و اصل همان است که پیشتر گفتيم پایان. و قبلادر مورد آن بحث کردیم 


| ترجمه ] 
«A»‏ 
قوب الإ شناده عَنْ ید الله ٿن لسن عَنْ دہ عَلِيَ بن جغفر عَنْ أَخيه عليه السلام ا 0 اه عن الصّلَاءِ فی بيت الْحَمّام من عبر 
ضروژه ال کبس إا کا الُمكانٌ نی ضلّی فب تيف و مه عن الَا ین لور قال گا باس (۱). 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: علی بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان درباره نماز در حمام 
در غیر ضرورت مؤال کردم؛ فرمود: اگر جایی که در آن نماز می خواند پاک باشد اشکال ندارد. و از ایشان درباره نماز ہین 
قبور سوال کردم؛ فرمود: اشکال ندارد. -. قرب الاسناد : ٩۱‏ جاب سنگی» ۱۱۹ جاب نجف - 


#* | تر جمه | 
۰ 


الْخِصَالٌء عَنْ آبیه عَنْ مُحمّدِ بن بخبی العطار عن مد بن آخع الَشعرٍق عَنْ محمد بن الین پاشیتاوه رََعَهُ ای رَسُولٍ الله 


ے ہے 


ا ی جک 
رَجُل أَرْسَل رَاجِلتهُ و لم يَسْتَْئْقْ منها(۲) 


٭ |ترجمہ]الخصال: از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت شده که فرمود: خداوند عزوجل حفظ [جان] سه كس را نمی 
پذیرد: مردی که در خانه خرابه منزل کند مردی که در قسمت بالای جاده به نماز بایستدء و مردی که مركب سوارى خود را 
رها کند و در حفظ آن نکوشد. -. الخصال | : ۶۹ - 


* | تر جمه | 


>۱ 


ال عن أبيه عن مرھد بن عود الله عن أ خد پم بن عیٹری عَنِ اتب ين بن سيد عن آخمد : ټن عَبد له ارو عن 
الح : ین بن متا انیم عن ابی عبر عن عبد لد نامر انار عن ام ادام اليه قلثقال لى جورب ب 
نے هر: طعا 6 مع أميرٍالْمؤْمِنِينَ عَلی بن أبى طالب عليه السلام جٹرر الصّرَاِ فى وَفْبِ اضر E ly,‏ لا یخی 


5 ا 
2 ر 


لبق و لا وصدی لبن ی أذ فض ی فیها من راد منکم آن صل فيصل توق الان بعته و شوه بصلوت كفل أنا و هدن دا 


2 


رل عرناتی ازع پر ےی ےہ وذخلیی ین دک ام ولیم عى و 


اسمس و قَطَقنًا ال فَفَالَ زا جویربه اذ فلك ينول اناو غات امس کان ادن دنت 8 قال لی قم فَأَقَعتُ قَمْتٌ فلمًا 


فلت فد قات مب الاه ری کته کم گان و ریغت کم هیزعت انشعش عتی ضازث فى و ونیا فی 
العضر فَصَلَّى قَلَمَا انصَرفنا موث إِلَى مکانها و اشتبکت النْجُومُ فقت فقلت أنا آَع شه الک وصق زشول الله 


ص: ۳۷ 


۹ قرب الاسناد ص ٩۱‏ ط حجر ص ۱۱۹ ط نجف. 
-١‏ ۲. الخصال ج ١ص‏ ۶۹. 


2 


صلی الله عليه و آله فَقَالَ ا جُوَيْرِيَهُ أ ما سمغت الله عر وَ جل بَقُولَ فَسَبّخْ باشم رَبك الْعَظِيم )١(‏ فلت بَلی و قَالَ 
باشمه الْعَظِيم فَرَدَمَا عَلَىَ (۲). 


قانی شالت الله 


بصائر الدرجات. عن أحمد بن محمد: مثله (۳) 


**[ترجمه اعلل الشرائع: ام مقدام ثقفى كفت: جویریه بن مُسهر به من كفت: با اميرمؤمنان على بن ابی طالب عليه السلام 
هنكام نماز عصر از روى پُل ١ص‏ راہ؛ عبور کردیم» ايشان فرمود: اينجا سرزمینی است كه عذاب نازل شده» برای پیامبر و وصی 
پیامبر سزاوار نيست كه در آن نماز بخواند» حال هر كدام از شما كه می خواهد» در اينجا نماز بخواند! مردم به سمت راست و 
چپ يراكنده و به نماز مشغول شدند؛ من با خود گفتم: به خدا قسم امروز در خواندن نمازم از این آقا تقليد نموده و نماز نمی 
خوانم تا ايشان نماز بگذارند» يس با حضرت حركت کردیم» کم کم خورشيد داشت پایین می رفت و من نگران بودم كه 
هنوز نماز نخوانده ام و وقت نماز تنگ شده است. بالاخره خورشيد غروب کرد و ما راه را طى كرديم. حضرت فرمود: ای 
جویریه؛ اذان بگو! گفتم: اذان بگویم؟! خورشید غروب کرده! فرمود: اذان بگو» يس اذان گفتم آنگاه به من فرمود: اقامه بگو 
اقامه گفتم» همین که جمله «قد قامت الف لاه؛ را گفتم ديدم دو لب مبا رک حضرت حرکت می کند و کلامی که گویا به 
زبان عبرانی بود شنیدم خورشيد بالا آمد تا به جایی رسید که در وقت نماز عصر در آن جا قرار می گیرد» حضرت نماز عصر 
را خواند و وقتی از نماز فارغ شدیم دوباره خورشید به مکان افولش فرو رفت و ستارگان در آسمان ظاهر شدند. گفتم: 
شهادت می دهم که شما وصی رسول خدا هستید! فرمود: ای جويريّه: مگر نشنیده ای که خداوند عر و جل می فرماید: «فسَیخ 
باشم رَبك الْعَظِيم) -. واقعه / ۷۴ و ۹۶ - 


ريس به نام پرورد گار بز رگ خود تسبیح كوى] گفتم: آری شنيده ام. فرمود: من از خدا به نام بز رگش درخواست کردم تا 


خورشید را بر گرداند يس خدا آن را برای من باز گرداند. - . علل الشرائع ۲: ۴۱ - 
بصائر الدرجات: از احمد بن محمد مثل آن را ذ کر کرده است. - . بصاثر الدرجات : ۲۱۷ - 
** | تر جمه | 


بيان 


قوله جسر الصَرَاهِ قال فى القاموس الصراه نهر بالعراق انتهى و فى بعض النسخ بالفرات و فى الفقيه (۴) و البصائر نهر سورى و 
فى القاموس سورى كطوبى موضع بالعراق من بلد السريانيين و موضع من أعمال بغداد و قد يمد و الظاهر أنه كان مكان جسر 
الحله و مسجد الشمس هناك مشهور و يدل على كراهه الصلاه فى كل أرض عذب أهلها و قال ابن إدريس ره فى السرائر 
تكره الصلاه فى كل أرض خسف و لهذا كره أمير المؤمنين عليه السلام الصلاه فى أرض بابل فلما عبر الفرات إلى الجانب 
الغربى و فاته لأجل ذلكك آول الوقت ردت له الشمس إلى موضعها فى أول الوقت و صلی بأصحابه صلاه العصر و لا يحل أن 
يعتقد أن الشمس غابت و دخل الليل و خرج وقت العصر وقت بالكليه و ما صلى الفريضه عليه السلام لأن هذا من معتقده جهل 
بعصمته عليه السلام لأنه يكون مخلا بالواجب المضيق عليه و هذا لا يقوله من عرف إمامته و اعتقد عصمته انتهى. 


** | ترجمه ]در مورد «پل ص راه» در قاموس گفته: صراه رودی در عراق است پایان. و در بعضی نسخه ها «بالفرات» آمده است. 
در فقیه -. ا ۱۳۰و ۱۳۱- 


و نضائرء آن را رود سوری گفته اند. در قاموس گوید: سوری مانند طوبی؛ محلی در عراق و از شهر سریانیان و بخشی از حومه 
فاد اس که كاهى سور اما کد دعر ادد ی شرف اهو ان شک كدان پا بحاي كتوق ا که ردد و مسجد عم 
در آنجا مرف می باشد. ابن روایت دلالت دارد که نمازخواندن در هر زمینی که اقل آن عذاب شده‌انده کراهت دارد و این 
ادریس در السراثر گفته است نمازخواندن در هر سرزمینی که مردمش فروبرده شده‌اند» کراهت دارد و از این رو امیرمؤمنان 
عليه السلام نماز در سرزمین بابل را مکروه دانسته» و وقتی از فرات به سمت غرب رفت و نماز اول وقتش به خاطر آن فوت 
شد. خورشید برای ایشان به مکان اوّل وقت باز گردانده شد و ايشان نماز عصر را [به حماعت] با اصحابش خواند. و جایز 
نیست کسی بگوید که قرص خورشید پنهان شده و شب آغاز گردیده و وقت نماز عصر به طور کامل گذشته و آن حضرت 
نماز عصرش را نخوانده بود» زیرا کسی که جنين گمانی کند. جهل خود نسبت به عصمت آن حضرت عليه السلام را ثابت 
کرده است. زیرا لازمه آن کاهلی نسبت به واجب مضتق است. و هر كس امامت ايشان را قبول دارد و به عصمتش معتقد 


است. این را نمی كويد پایان 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


قد مر الکلام فيه فى کتاب فضائله عليه السلام و أنه لا استبعاد فی أن یکون من خصائصهم علیهم السلام عدم جواز الصلاه فى 
تلك الأراضى مطلقا و جواز تأخیرهم الصلاه عن الوقت لذلک مطلقا أو إذا علموا آنهم يدعون و يرجع لهم الشمس و الحاصل 
أن النبی صلی الله عليه و آله آخبره بأمره تعالی بأنه يرد عليه الشمس و آمره بتأخیر الصلاه لتظهر منه تلك المعجزه لکن سيأتى ما 


یؤید تأویله ره. 


**[ترجمه ]در اين مورد در كتاب فضائل آن حضرت عليه السلام بحث شد. و هیچ بعيد نيست که عدم جواز نماز در آنگونه 
زمین‌ها به طور مطلقء و نيز جواز تأخير نماز از اوّل وقت به آن دلیل به طور مطلق يا تنها در صورتى که می دانند اگر دعا کنند 
و خورشيد برايشان باز می گردد» از خصائص ائمه علیهم السلام باشد. خلاصه اينكه پیامبر صلی الله عليه و آله به على عليه 
السلام خبر داده بود كه خداى تعالى خورشيد را برايش برمى گرداند و او را به تأخير انداختن نماز امر فرموده بود تا آن معجزه 


ظاهر شود اما تا ید تأويل آن مرحوم هم خواهد آمد. 
** | تر جمه | 
»1« 


العلل» عَنْ مُحَمّدِ بْنِ لسن عَنْ مُحَمّد بن الحسنِ الصفار عَنْ یَعقوب بْنِ 


ص: ۳۸ 


۱- ۱. الواقعه: ۷۴ و ۹۶. 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص ۴۱. 
۷ يواتن الارعات ض ۲۱۷ 


۴ ۴۔ الفقیه ج ١‏ ص ۱۳۰و ۱۳۱. 


2 o 


زیت عَنْ صا عن ابن نكاد عي ال عَنْ أبى عَبِدِ الله عليه السلام قَالَ: َألهُ عن الصّلَاهِ فى الّبحَهِ كمه لِأنَّ الْجَِهَه ل 
تم موی عَلَيهَا فا كات اَرضاً موه قال لا باس (1). 


| ترجمه اعلل الشرائع: حلبی از امام صادق عليه السلام روایت می کند: از ایشان درباره نماز در شوره زار پرسیدم» امام آن را 
مکروه دانست. با اين استدلال كه پیشانی درست روی آن قرار نمی گیرد. ما گفتیم: اگر زمینش صاف باشد چطور؟ فرمود: 
اشکال ندارد. - . علل الشرائع ۲: ۱۷ - 


المعتبر: به روایت از عبدالکریم از حلبی مثل این روایت را آورده است. - . المعتبر : ۱۵۷ - 
* | تر جمه | 
۷۳ 


ال عن ايه عَنْ مرخد ٿن عبد الله عن امد ٿن مُحمّدِ ِن عبتری عن علی بن العکم عن آبان بْن شمان عَنْ داد بن الْح>صَینِ 
نارق ال فك لی بد ال عليه السلام لم عرّع الله لاه فى المبحه قال لا لجيه ا تمك علیها(۳. 


* |[ ترجمه اعلل الشرائع: داود بن خصین بن ری گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: چرا خداوند نماز در شوره زار را 


حرام کرده؟ فرمود: زیرا پیشانی روی آن درست قرار نمی گیرد. - . علل الشرائع ۲: ۱۶ - 
* | تر جمه | 
»¥« 


کامل 0 ترد شڪ بن یرال ی عفر جنير عن یه عن نب فد سام عن فد ڪال عن داهن 
عاد عَنْ عید الله : بن المع مد ہے وہ سم أبى يفول لجل من موالیه و له غن 
رارقا مَنْ صَلَّى عَلقَۃُ صلاة واحء رید بها الله لقی الله يو َومَ بأ 717 ء یاه لح (۴). 


تاد عن صم عن هسام بن الم عَنْ أبى عَبد الله عليه السلام فا قا انقوف تقال با شول اللّه صلی ال 
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2o 2‏ 
و من بهذا | 
ہے یں میرم نم مس 2 


عليه و آله هَل يزار ولد ک قال فَقَالَ عم و يُصَلَى له و لا دم عَليه (۵). 


8 5 


خود که از يشان درباره زبارت سؤال کرد می فرمود: کسی که بک تماق يقت وی - امام عليه السلام - برای خدا بخراند 
روز قیامت خداوند را در حالی ملاقات می کند که نوری دارد که هر چیزی را که می بیند فرامی گیرد... -. کامل الزیارات : 
۳۲ 


کامل الزیارات: هشام بن سالم از امام صادق عليه السلام روایت کرد: مردی نزد آن حضرت آمد و گفت: ای فرزند رسول 
خدا صلی الله عليه وآله» آیا می توان يدر شما را زیارت کرد؟ فرمود: آری» و بايد يشت قبر ایشان نماز خواند و نباید از آن 
رن 9 ۱9۳۵ 


٭٭| ترجمه | 
أقول 
تمام الخبرين فى أبواب المزار. 


ص: ۳۹ 


.۱۷ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .١ -١ 
.۱۵۷ المعتبر:‎ .۲ -۲ 

۳- ۳. علل الشرائع ج ۲ ص 1۶. 
٣-۴‏ کامل الزباراٹ صن ۱۲۲ 
۵- ۵۔ كامل الزیارات ص ۱۲۳ 


و یوب بن نُوح عن عو له بن الْمُيرَهِ عَنْ أبى الیسع قال: سل رل با عودِ الله عليه السلام و أا شرمع قال ذا یت قير 
الحم عليه السلام اَجِعَلهُ له دا فك قال تَنَحّ تم هكد َاحیَهُ(۱). 


وَ منه عَنْ علی بن الختین عَنْ علی بن إِبْرَاهِيم عَنْ أبيه عَن ابن أبى نجران عَنْ یزید بن إشحاق عن الین بن عَطِيّهَ عَنْ آبی 
عبد الله عليه السلام قَالَ: إِذَا قَرَعْتَ من اد لیم علی الشهذاء انیت بر أبى عبد الله عليه السلام ثم تجعله بین ید یک فم صل نا 
و مه عَنْ عَلِی بن الخم‌ین عن علی بن ہے و ده 
ور رب یت ین عليه السلام کف تُصَلَى عَليه قال تقوم حَلفَهُ علد کتفیه تم تصلی علی الب صلی الله 
علیه و آله و تم على الْحْسَيْنَ (۳). 

وت تر احير عن آیرب تن ےر عبر اه : بش امه وعَنْ أبى 1 قَالَ: سَأل رَجُل 


مر ام مر مو و 


با عبد الله عليه السلام و نّا اش عن الْعَسْلٍ إِذَا آتی د بر امین عليه السلام قال قَانَ أَجعلهُ له لا صلی قال تج اتا 
ال آحُدُ ِْ يلين قبرو ‏ کون جلیی الب پر کته قان َعم أَقَالَ بس دڈیلک (4۴ 


* | ترجمه ]این دو روایت به طور كامل در «ابواب مزار) 2 است 


0س وم" وی مرج | -. همان 
: ۲۴۵ - 


کامل الزیارات: حسین بن عطیه از امام صادق عليه السلام روایت کرد که ايشان فرمود: هر گاه از سلام بر شهدا فارغ شدی نزد 


قبر امام حسین عليه السلام برو آن را مقابل خود قرار ده و هرجه می خواهی نماز بخوان. -. همان - 


کامل الزیارات: عبيدالله حلبی از امام صادق عليه السلام روایت کرد: گفتم: ما به زيارت قبر امام حسين عليه السلام می رویم 
چگونه بر ایشان درود بفرستیم؟ فرمود: يشت قبر و كنار شانه آن حضرت بایست. آنگاه بر پیامبر درود بفرست و بر حسین عليه 
السلام درود بفرست. -. همان - 


کامل الزیارات: ابوالیسع گفت: شنیدم که مردی از امام صادق عليه السلام دربارہ غسل زیارت قبر امام حسین عليه السلام سؤال 
کرد. گوید: آن مرد گفت: آيا وقت نماز قبر را قبله خود قرار دهم؟ فرمود: از قبر فاصله بگیر و به کناری برو. گفت: از خاک 


قبر آن حضرت بردارم و برای تبزك نزد خود نگه دارم؟ فرمود: آری» يا فرمود: اشکال ندارد! - . همان : ۲۴۶ - 
٭| تر جمه | 


بیان 


الخبر الأول يدل على استحباب مطلق الصلاه خلف قبر الحسین عليه السلام فريضه كانت أم نافله و كذا الرابع لکنه یحتمل 
التخصیص بصلاه الزیاره و الثانی يدل على استحبابها مطلقا خلف القبر و عدم خصوصيه الامام عليه السلام هنا ظاهر و آما الثالث 
و السادس فلعلهما محمولان على الاتقاء لثلا تتضرر الشیعه بذلک من المخالفین المانعین مطلقا و فى الخامس النسخ مختلفه ففی 
بعضها كيف نصلی عليه و فى بعض كيف نصلی عنده فعلی الأول لا يناسب الباب إذ الظاهر الصلاه و الدعاء 


ص: ۳۳۰ 


.۲۴۵ کامل الزیارات ص‎ .١ -١ 
.۲۴۵ کامل الزیارات ص‎ .۲ ۲ 
.۲۴۵ کامل الزیارات ص‎ .۳ ۳ 
.۲۴۶ کامل الزیارات ص‎ .۴ -۴ 


لهما صلی الله علیهما و على الثانی یحتمل ذلك و الصلاه المصطلح فلا تغفل. 


* | ترجمه آروایت اول بر استحباب مطلق نماز يشت قبر امام حسین عليه السلام دلالت دارد» جه نماز واجب و جه افله. روایت 
چهارم نیز به همین صورت است اما احتمال تخصیص به نماز زیارت هم در آن هست. روایت دوم بر استحباب مطلق نماز 
پشت قبر دلالت دارد و عدم خصوصیت امام عليه السلام در اینجا ظاهر است. اما روایت سوم و ششم شاید حمل بر تقیه شوند 
تا شیعیان از سوی مخالفان که مطلقاً مانع اين کار هستند» مورد اذیت و ضرر واقع نشوند. روایت پنجم در نسخه ها مختلف 
است. در بعضی از آنها «كيف نصلی عليه (چگونه بر او صلوات و درود بفرستیم) آمده و در بعضی «کیف نصلی عنده؛ 
(چگونه نزد او نماز بخوانیم» که بنا بر اؤلی» با اين باب تناسبی ندارد زيرا ظاهر از آن صلوات و دعا برای پیامبر و امام حسین 
است. و بنا بر دومی هم احتمال صلوات و دعا دارد و هم نماز اصطلاحی» پس دقت کن. 


* | تر جمه | 
م۱۴ 


الک اسن غن ان سا عن بیس بن هدام عَنْ عود الکریم بن فرو غن العکم بن مُحمّد بن الام عَنْ عود هن ن عطاء 
1۳ کیت مع أبى جغفر و ساز و متزث عى انا عزضعا لت الصّلَاه جلي الله مقاک َال هذا آزض وادی امل آ بى 
فيهَا حّی إِذَا بلغا مَوْضِعاً خر لے له ل ذلك فال هدو ااذ عالکه اتل فیها(۱) 


اک 


**| ترجمه |المحاسن: عبدالله بن عطاء گفت: با امام باقر عليه السلام بر مر کب سوار شدم» ایشان روانه شد و من هم با او رفتم تا 
به محلی رسيديم. گفتم: فدايت كردم اراک هرد ا جا واد م کان اس تاد در آن تماز اند 8ا اتک عحاق 


دیگری رسیدیم» باز همان را گفتم فرمود: اينجا شوره زار است» تباید در آن نماز خواند. -. المحاسن : ۳۵۲ - 
* | تر جمه | 


بيان 


يدل على كراهه الصلاه فى وادى النمل سواء وقعت الصلاه عند قراها أم لا و المالحه هى السبخه و فى بعض النسخ نصلى فى 
الموضعين بالنون و فى بعضها بالياء فعلى الأول ظاهره اختصاص الحكم بهم عليهم السلام و المراد التحريم أو شده الكراهه فلا 
ينافى حصول الكراهه فى الجمله لغيرهم أيضا 


**[|[ترجمه ]این روايت بر كراهت نماز در وادى مورچه ها دلاللت دارد. خواه نماز كنار لانه آنها خوانده شود يا نه. و المالحه 
يعنى شوره‌زار در بعضى نسخه ها «نُصلى» و در بعضى ديكر «یْصلی» آمده كه بنا بر اؤلی ظاهرء اختصاص حکم به ائمه عليهم 
السلام است» و مقصود از آن حرمت يا شدّت كراهت است. بنابراين با داشتن كراهت - فى الجمله - برای غير ائمه عليهم 
السلام هم منافات ندارد. 


#* | تر جمه | 

أقول 

قد مضى تمام الخبر فى باب آداب الركوب (۲) 

**[ ترجمه ]این روايت به طور كامل در باب آداب ركوب (سوار شدن) ذكر كرذيك: -. ر.کک: ۷۶: ۲۹۶ - 
* | تر جمه | 


۱۵۰ 
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مان عن أيه عَنْ مان عي لام عن محمد بن شیم عَنْ أعیجما عليهما السلام َالَ: اله عن السّناه على طهر الطريق 
فقال لا ل فلن الاو سل کلی اداه 


و م عَنْ ص فان عَنْ معلی بْن عُتْعِانَ عن معلی بن تس قَالَ: سل أ یا عدد الله عليه السلام عن الا و علی الطريقٍ قال ل 


ا مجتنب الطریق (۴) 


و مه عن اب مخثبوب عَنْ ميل بن ضالح عَنٍ اَفضيل قال ات الطريق قَأَرَى 


قدّامی فى الیل الْعَذْرَهَ قال تنم نها ما عطقت و لا نضل کے ف 


| ترجمه |المحاسن: ميحمد بن مسلم از امام باقر با امام صادق علیهما السلام روایت کر از ایشان درباره نماز در وسط راه 


سوال کردم فرمود: در جاده نماز نخوان» و در دو طرف آن نماز بخوان. -. المحاسن : ۳۶۴ - 


المحاسن: مُعَلَى بن نيس گفت: از امام صادق عليه السلام درباره نماز در وسط راه سؤال کردم فرمود: نه» از نماز خواندن در 


راه دوری کن. -. همان : ۳۶۵ - 


المحاسن: فص یل گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: در راهی برای نماز می ایستم يس در مقابلم رو به قبلہ مدفوع می 


بینم! فرمود: هرجه می توانی از آن دور شوء و در جاده ها نماز نخوان. -. همان - 
۷| تر جمه | 
بیان 


یمکن أن بكرن النهی عن الصلاه على الجواد بعد ذکر التتحی لأن 


ص: ۳۳۱ 


۱- ۱. المحاسن ص ۳۵۲. 
۲- ۲. راجع ج ۷۶ ص ۲۹۶. 
۳ ۳. المحاسن ص ۳۶۴. 
۴- ۴. المحاسن ص ۳۶۵. 


۵-۵ المحاسن ص ۳۶۵. 


العذره تکون غالبا فی آطراف الطرق و التنحی إن كان من جهه الطریق یقع فی وسطه فاستد رک ذلك بأنه لا بد أن یکون 
التنحى على وجه لا یقع المصلی به فى وسط الطریق و استدل به بعض الأصحاب على کراهه الصلاه فی بيت الخلاء بطریق أولى 
و فیه ما لا یخفی. 


**[ترجمه ]شايد نهی از نماز خواندن در جاده‌ها يس از ذکر «دور شدن» به خاطر عدّره (مدفوع) باشد زیرا معمولاً کناره راہ 
ها هست. و «دور شدن» اگر در مسیر راه باشد باز هم نماز در وسط جاده واقع می شود يس امام در آخر روایت امام عليه 
التر لام استدراک فرمود به اين صورت که دور شدن در مسير جاده» نباید موجب واقع شدن نماز گزار در وسط جاده شود. 
بے اشعات با اساد از ابی روات اسفلان بد کر اه تماق در وال بطر ی اولى کرت ات اقکال ابن الال 
مخفی نیست. 


* | تر جمه | 


م۶ 


2 


قا 


الْمَحَاسِنٌ» عن النَوَْلِيٌ باشتاده ال قال رَسُول الله صلی الله عليه و آله: رض كلها مسجد إلا الْحَمَامَ و الْقَبررا). 
و مله عَنْ أبيه عَنْ ص فان عَنْ أبى عُثْ انَ عن الْمُعَلَى بن نیس قَالَ: سل با عودِ الله عليه السلام عَنِ الصَلَاءِ فی معاطن الْإلٍ 


فكرهَة ثثم قال إن خفت عَلى متاعکک شیٹا فزش بقلیل مَاءٍ و صل (۲). 


و مه با شناد قال: مَأَلهُ عن السّبَحَهِ أ بص مى الو جل فیها ال الما نكر الصّلَاهُ فيا مِنْ أجل نها فتك و لا يتمَكنٌ الوَجُل يصع 
وجه كما رید قلت أ ریت إِنْ هو وضع وَجْهَهُ مُتمكا فقال حَسَنٌ (0۳. 


**[ترجمه ]المحاسن: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: همه جاى زمين مسجد اسث و می توان روى آن سجده كرد مگر 


حمّام و قبر. -. همان - 


المحاسن: مُعَلَى بن نيس گفت: از امام صادق عليه السلام درباره نماز در خوابگاه شتر سؤال کردم ايشان از اين امر كراهت 


داشت» آنگاه فرمود: اگر به خاطر متاع خود نگران بودی» مقدارى آب بياش و نماز بخوان. -. همان - 


المحاسن: با ذكر همین سند گفت: از امام درباره شوره زار سؤال كردم كه آيا مرد می تواند در آن نماز بخواند؟ فرمود: نماز 
در آن كراهت دارد» زيرا آنجا «فتکك» است و مرد آن طور که می‌خواهد نمی تواند پیشانیش را روى آن قرار دهد. گفتم: اگر 


توانست پیشانی خود را مستقر كند چطور؟ فرمود: خوب است. - . همان - 


* | ترجمه | 


التفتيكك کنایه عن کونها رخوه نشاشه لا تستقر الجبهه علیها قال فى القاموس تفتیکک القطن تفتیته. 


#[تر جمه ]التفتیکک کنایه از نرمی و ہی حاصلی است که پیشانی روی آن استقرار نمی بابد در قاموس گفته است: تفتیک پنبه 
یعنی تکه تکه كردن آن . 


** | تر جمه | 


۱۷ 


کے 


الْمَحَاسِنٌ» عن ابن أبى غعیر عن حَمَادٍ بن عُنْمَانَ و عَقِدٍ الرّحْمَنِ بن الاج و رجا عَنْ أبى عَدِ الله عليه السلام تا 
فى دات الیش و لا دات الصّلَاصِل و ادا وا مان (8). 


و مه عن الْبَرَنْطِىٌ قَالَ: ات أبا لسن عليه السلام عن الا فى ای ال يداك لا ضلی فيها تلو[ بن د النیداء قَالَ 
جوم و الَض قلت اه 5 اال کار أَبُو جغفر عليه السلام إذا بلغ ات الیش جک فی 
8 له بل على باق لقوق الب صلی اللہ عليه و آله قُلْتٌ وَ أَئِنَ ات الیش قَالَ دون الْحَفِيرَه اه ال (۵) 


ص: ۳۳۲ 


۱-۱ المحاسن ص ۳۶۵ 
.٢٢‏ المحاسن ص ۳۶۵. 
۳ ۳. المحاسن ص ۳۶۵. 
۴ ۴. المحاسن ص ۳۶۵. 
۵- ۵. المحاسن ص ۳۶۶. 


#[ تر جمه |المحاسن: از امام صادق علبه السلام روایت شده که فرمود: در سرزمینهای «ذات الجيش» ذات الصلاصل. یداء و 
ضجنان» نماز نخوان. -. همان - 


المحاسن: از بزنطی نقل شده که گفت: از ابوالحسن عليه السلام درباره نماز در «بیداء» سؤال کردم فرمود: در بیداء نباید نماز 
خواند! گفتم: حدّ و مرز بیداء کجاست؟ فرمود: آیا آن پستی و بلندی را دیده ای؟ گفتم: پستی و بلندی زياد دارد» حدّ و 
مرزش را بفرمایید! فرمود: امام باقر عليه السلام ه رگاه به «ذات الجیش» می رسید تند حرکت می کرد و تا به امُعَرّس النبی 
صلی الله عليه وآله» نمی رسید نماز نمی خواند. گفتم: ذات الجیش کجاست؟ فرمود: سه ميل يايين تر از «حفیره». -. همان : 
۳۶۶- 


** | تر جمه | 


۸ 


C+ 


کاب الْمَسَائِلء لعل بْن جغفر ۳ك ی عليه السلام قال :سا نالا فی تال الل أ تقض لح قا قل گا تاخ إل أ 
تخاف علی متاعک ضَ یع اکنل تم انضدخ بالماء تم ل ( و سال عَنْ معا الم أ طض شح الصّلَاهُ فيا قال َعَم ا باس به 
ا 


##[ ترجمه | كتاب المسائل: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام نقل كرد و گفت: از ایشان دربارہ از در و ایگاه 
شتر سوال کردم که آيا شایسته است؟ فرمود: شايسته نيست مگر اينكه از تلف شدن متاعت نگران باشی» د پس جارو بزن و آبى 


بياش و آنگاه نماز بخوان. -. المسائل جاب شده در بحار ۱۰ : ۲۷۷ - 

و از ایشان درباره آغل گوسفندان سوال کردم که آيا نماز در آن شایسته است؟ فرمود: اشکال ندارد. - . همان - 
#[ ترجمه | 

۹۰ء 


کتیاب الْمَسَائلء لعلی بن جغفر عَنْ أخيه مُوسى عليه السلام قال: سا َألهُ عن الصّلَاِ فی ال ض الّبخه ا بص لی فیا قال تا إل آن 
کون فيهَا تبت الا أن اف قَوْتٌ السّلاه فیصلی (۳. 


|[ ترجمه ] کتاب المسائل: علی بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد و گفت: از ایشان درباره نماز در زمين 
شوره زار سوال کردم فرمود: نه» مگر اينكه گیاهی در آن روییده باشدء يا اينكه بيم فوت شدن وقت نماز باشد که در این 


و نمی ترا تا راک ا +1 ۷۷8۔- 


۷| تر جمه | 


مع وى 


1 یی یک الصّلَاهُ فى طریق مَك فی لات مَوَاضِعَ أَحَدُهَا الیْدَاء و الَانِى ذَّاتٌ الصّلّاصل و الال 
معان (۴). 


|ترجمہ]المُقنعه: روايت شده كه رسول خدا صلى الله عليه و آله فرمود: در سه موضع ازراه مكه نماز كراهت دارد: اول 
یدای دوم ذات الصلاصل و سوم ضجنان. - . المقنعه : ۱ 


| ترجمه | 
»¥1« 
ضاي الدَّجَاتِء عن أخمد بن محم عن اين بن ترجید نايم بن أبى الباد عَنْ عَلی بْن مُغیرة قَالَ : رل أبُو جغفر عليه 


السلام فی ضَخْنَانَ ود کر عدیتاً ول فی آخره و اه يقال اه وَادٍ مِنْ ديه جم (۵. 
**[ترجمه ]بصاثر الدرجات: على بن مُعَيره گفت: امام باقر عليه السلام در جنان اتراق کرد - و حدیثی را نقل می کند که در 


آخر آن چنین است: - و گفته می شود که آن یکی از وادی های جهنم است. - . بصاثر الدرجات : ۲۸۵ - 
| تر جمه | 
»¥« 


ماش الشَّوخ» عَنْ آخت 1 بن عب عدون عن علی بن مُحمّدِ بْن الڙبير عن علی بن الْحَسَن بن قصال عَن الاس : ٿن عامر عَنْ أَحْمَدَ 
عَنْ خی بن العاء قال م مقت أا مجغفر عليه السلام يَقُولُ: لما ترج أَمبر الْمُؤْنِنَ عليه السلام إلى الهرانِ و طَعنُوا فى أَولٍ 
اض بابل جين دلوت الف ر فلع يَفْطُوهَا عى عابت لش کل لاس یی و ممالا بصلون ار وخه ماه َالَ ل 
نی عقی آزی اَی نمی عليه السلام تم اَی ا له رن ال با الک إل عم آزض ترب وک له فيه 
من كات صلی یمد الشّناة قال ؟ ثم اش قبل الْقِبله کلم بقاث كلِمَاتٍ ما هن بالعرییه و لا بلفاریتیه ادا هو بالشَّمْس بیضاء تق 


سی دا صلی 


ص: ۳۲۳ 


.۲۷۷ المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص‎ .۱ -١ 
.۲۷۷ المسائل المطبوع فی البحار ج ۱۰ ص‎ .۲ -۲ 
.۲۷۹ المسائل المطبوع فى البحار ج ۱۰ ص‎ .۳ -۳ 
.۷۱ المقنعه ص‎ .۴ -۴ 


۵- ۵. بصاثر الدرجات ص ۲۸۵. 


افتکا ابا ای ری الات 


نهروان رهسپار گردید و زمان دخول وقت نماز عصر وارد سرزمین بابل شدند و تا از آن منطقه عبور کردند خورشید پایین 
رفت. يس مردم از چپ و راست پیاده شدند و نماز خواندند مگر مالک اث شتر که گفت زمانی نماز می خوانم که بینم 
امیرمؤمنان عليه السلام پیاده شود و نماز بخواند. گوید: وقتی حضرت پیاده شد فرمود: ای مالک اینجا سرزمین شوره زار است 
و نماز در آن خلال نیست و هر گس در آن نماز بخواند بايد نمازش را اعاده کند. گوید: آنگاه رو به کله استاد و سه کلمه 
خورشید هنگامی كه بانگ بر آورد» مثل صدای آره. -. آمالی طوسئ ۲: ۲۸۴ - 

* | تر جمه | 

بيان 


الخرير الصوت و الأمر بالإعاده لعله على الاستحباب أو كانوا صلوا مع عدم الاستقرار و كان الوقت واسعا. 


٭ [ترجمه |الخرير صوت است. و امر به اعاده نماز شايد به عنوان استحباب بوده يا اينكه آنها وقتى نماز خوانده اند استقرار 


بيشانى نداشته اند و وقت هم تنكك نبوده است. 
** | ترجمه | 
«f>»‏ 


ےہ ےی ری یہر رر سی یحتف قال: نی رای آبی مخف بن شلیم و 
فو بسار كفا بابل و مورک ار بابل اوقا كذ خست بها تک تک واک فعلنا أن أضاء ات ارجا لها ال موک اه و 
وک امس دَوَابَهُْ فی آثره لما جاژ جر الَا رل قَصَلَى باس الْعضر. 


2 


و عن عُمَرَعَنْ عید الله بن يَعْلَى بن مره عَنْ أبيهِ عَنْ عبد ير قال: كنْتٌ مَمَ علی أتیژ فى أَرض بابل قال وَ حض رت الصّلَاهُ له 
العض ر قال فَجعنا ا تی مکان یاه فیح من لار قال عتی تیا علی مکان اخسن ما ریا و قذ کات الشَّمْسُ أن تفیب 


رل عم عليه السلام و رت معه قال فَدَعَا الله َرَج - جعت الَّمْسٌ کمقذارها مِنْ صلاه الْعضر قال فصَلیناالعضر ثم عات اه 
##[ترجمه | کتاب صفین نصر بن مزاحم: ابن مخّف گفت: به پدرم مخف بن شيم نگاه می کردم در حالی که او در كنار 
على در بابل حرکت من کرد و آن خضرت می گفت: بابل زميق خسف شده است. مر کیت را حرکت بده تا نماز عصر را 
بیرون از اين زمين بخوانيم. گوید: يس مرکبش را حرکت داد و مردم هم يشت سر ایشان مر کب‌هایشان را حرکت دادند. و 


وقتی از پل صَراہ گذشتند امام پیاده شد و با مردم نماز عصر را خواند . 


و از عبد خير نقل شده كه گفت: در كنار على در سرزمین بابل حرکت می کردم» وقت نماز عصر رسید. و به هرجا می 
رسیدیم از جای قبلی بدتر و قبیح تر بود» تا اينكه به بهترین جایی كه دیده بودیم رسیدیم اما قرص خورشید داشت پنهان می 
شد. على عليه السلام پیاده شد و من هم با او پیاده شدم» آنگاه به دركاه خداوند دعا کرد و خورشید تا حدّ نماز عصر 


باز گشت و نماز عصر را خواندیم» آنگاه خورشید پنهان شد. 
* | تر جمه | 
٣۴‏ 


ینعی السلام قال يفت َشو ال صلی لل عليه و آل َو نا سس وت 


حت ما كنع قان صلاتکم و سلامکم یی (1). 


آله شنيدم که فرمود: قبر مرا محل سجده و خانه هایتان را محل قبر قرار ندهید و هرجا بودید بر من صلوات بفرستید» زیرا 


صلوات و سلام شما به من می رسد. - . در نسخه چاپی منبع نبود. - 


1 


* | تر جمه | 
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اقول 


و رواه الکراجکی فی كنز الفوائد عن أسد بن إبراهيم يم السلمی و الحسین بن محمد الصیرفی معا عن أبى بكر المفید و زاد فيه و 


*تر جمه آکراجکی این روایت را در کنزالفوائد از ابوبکر مفید نقل کرده و این عبارت هم در آخر آن آمده است: «و 
قبرهایتان ( گورستانهایتان) را مسجد (محل سجده) نکنید». 


* | تر جمه | 


«¥0» 


۳ ۳9 


عه الَاعیء قال جُوَيْرِيَةُ بن ُشھر: حرجب مَ آمیر الْمُؤْمِنِينَ عليه السلام نَحْوَ بابل الت نا فعضی و أن تا ره فى المَبَحّہ فَإِذَا 
نحن باَأَدِ جَائِماً فی 


ص: ۳۳۴ 


.۲۸۴ آمالی الطوسی ج ۲ ص‎ .۱ -١ 
؟- ۲. لا یوجد فی المطبوع من المصدر.‎ 


الطريق و موه علق و أ شبال لیوو فا فکبخث دایتی بات قال اقم با وريه اّما هو کلب الله و ما ین ابو إا له جذ 
تامدییها ا یکی مرکا إا و و إِذَا آنا المد قذ فل نخوه ییضیض لَه بده نا مه فجعل بشمخ َه بوجهه ملع 


لى فطق پلسان طلق دلق فَقَالَ الا م یک با یز نی و ومد عاتم ان فال و علیک العام با وده ما شيك 


ال أقو ول سُبِحَانَ ری شبعان إلَهى سبحا من أَوْقَعْ الْمَهَابَه و الْمَحَاقَة فى قلوب عباده نی سُبِعَانه ان 


کےا 


و آنا مَعَهُ وَ اسْتَمَوَتُ با السَبِحَهُ و و اف اعت دامن تها ثم قلت فی نَفْسِى مُسْتَحْفِياً وبلک یا 
هت و یمین مه ير رو ٹوا سوہ 


له ی له و کل عن کاب و توجه ادن مکی ملّی و ام می می نم عم ب ميه و از پیده ادا لس قذ لت 
فی مَوّض مها مِنْ وَقْتٍ العطر و إِذَا لها صریژ عنک م رها فی السَمَاء فص لی ب با العضر فلا ال رَفعت رای ااال بالا 


2 
ور ۶ وه 


کہا كان إلا كلح البق ر فا الوم قذ طلعث ادن و أقام و لی الْمَغْربَ تم رکب و آفبل على فَقَالَ یا جُوَيْريَهُ أ فلت كردا 
اد قر و فک نا یت لو الشتس و رايخو هذا آم راغ ب ری اضر تا ای لیا فى قلبك ما رک ین 
اھر اد و ما سمغت من مقو الم تلم اد له عر و جل يفول و له الاش ماء الخترنی قَادْعُوهُ بها(۱) یا جُوَْريَهُ ان رَسُولَ الله 
سرت تر ہے ہے تقد لد 
لا قَالَ الم إن عَلبا فی طاعتک و عاجه ییک و و دعا بالاشم الَعْظم ردت إلى العش می اہ یت مُطمَيئاً تُم رب بغ ما طلعث 


3 
2 


5 


فعلعنی بأبى هُوَ وَ أمّى دک الاشم الّذِى دَعَا بقع الان به با یره إنَّ ای وضع فى قلوب الْمَؤْمِنِينَ ین قَذْفِ الشیطان 


ص: ۳۳۵ 


.۱۸۰ الأعراف:‎ .١ -١ 


دَعَوْتٌ الله عَزَّ و جل بشخ لک من قلبک فما ذا تجذ فَقَلتٌ يا َیّدی قد مُحی ذلک من قلبی. 


#*[ترجمه اعلّه الداعی: جوّیریه بن مُسهر گوید: با امیرمومنان عليه السلام به سوی بابل حرکت کردیم و جز من کسی با ايشان 
نبود. كنار ایشان در شوره زار حرکت می کردم که ناگهان شیری را در راه نشسته دیدیم و شير ماده در يشت سرش و بچه 
شیرها يشت سر او بودند. لگام مركب را کشیدم تا به عقب برگردم. حضرت فرمود: جويريه جلو برو او سگ خداست» هیچ 
جنبنده ای نیست که موی پیشانی او در دست خدا نباشد و شر آن را جز خدا برنمی گرداند ناگهان شير را ديدم که به طرف 
آن حضرت آمد و دم تکان داد نزدیک حضرت شد و صورتش را به پای ايشان مالید. سپس خدای تعالی او را به سخن 
آورد با زبانی باز و گشاده گفت: سلام بر تو ای اميرمؤمنان» و ای جانشین خاتم پیامبران! حضرت جواب داد: و سلام بر تو ای 
حیدره (شیر)! تسبیح تو چیست؟ شير جواب داد «سبحان ربی» سبحان الهی؛ سبحان من آوقم المهابه و المخافه فی قلوب عباده 
می سبحانه» سبحانه» (پرورد گارم منزه است» خدایم منه است» منزه است کسی که بیم و ترس مرا در دل بند گانش انداخت؛ 


منزّه است» منزّه است). 


يس اميرمؤمنان به راه افتاد و من هم با او بودم و همچنان زمين شوره زار بود» وقت نماز عصر رسيد و نزدیک به فوت شدن 
بود. در دل با خود گفتم وای بر تو ای جویریه» گمان می كنى تو بهتر می دانی و يا اينكه حريص تر از اميرمؤمنان به نماز 
هستى؟ در حالى كه داستان شير را ديدى! يس راہ افتاده و من هم با او بودم تا آنكه زمين شوره زار را پیمودیم» آن حضرت 
ياهايش را در یک طرف قرار داد از مركب پایین آمد» يس دو بند دو بند اذان كفت و دو بند دو بند اقامه گفت» آنگاه به 
آهستگی لبانش را جنباند و با دست اشاره کرد و خورشيد از همان جایگاہ وقت عصر طلوع كرد و ناگھان هنكام سيرش در 
آسمان از خورشيد صداى بلندى در آمد» نماز عصر را با امامت آن حضرت بجا آورديم وقتى كه نماز به يايان رسيد سر را 
بالا گرفتم خورشيد به حال خويش بود. چشم به هم زدنى نگذشت که ستاركان دمیدند» پس از آن اقامه كفت و مغرب را 
خواند. آنگاه سوار شد و رو به من كرد و فرمود: ای جويريه! آيا تو گفتی اين ساحرى دروغگو است؟ و وقتى طلوع و غروب 
خورشيد را ديدى ينداشتى كه سحر است يا جشمم خيره كرديد! الان فكر شيطانى را در مورد شير و گفتارش از سرت بيرون 
می كنمء آيا نمی دانی كه خدای عز و جل فرمود: «و له الّأشماء الحشنی اوه بهاه -. اعراف / ۱۸۰ - 


و نامهای نیکو به خدا اختصاص دارد يس او را با آنها بخوانید) ای جويريه! رسول خدا صلی الله عليه و آله در حالت وحى 
بود و سرش در دامن من بود و من نماز عصر را نخوانده بودم پس خورشيد غروب كرد و من نماز عصر را هنوز بجا نياورده 
بودم» به من فرمود: آيا نماز عصر را خواندى؟ گفتم: خير! فرمود: بار خدايا على در طاعت تو و حاجت پیامبرت مشغول بود و 
به اسم اعظم خداى را خواند» و خورشيد برای من بازكشت و من آرام و با خيال راحت نماز خواندم و سپس غروب كرد بعد 
ازاينكه طلوع كرده بود» يس او - كه يدر و مادرم فدايش باد - اسمى كه خدا را با آن خواندہ به من ياد داد و من اكنون خدا 
را با آن خواندم. ای جويريه حقيقت در قلوب مؤمنان روشتتر از القاى شيطان است. من از خدا خواستم تا القاى شيطان را از 


قلب تو بر دارد» در قلب خود جه می يابى؟ عرض كردم: سرور من؛ آن ترديد از دلم رفت! 


٭| ترجمه ] 


بيان 


قال الجوهری جثم الطاتر أى تلبد بالأرض و کذلک الانسان و قال اللبوءه آنثی الأسد و اللبوه ساکنه الباء غير مهموز لغه فيها عن 
ابن سکیت و الشبل بالکسر ولد الأسد و قال كبحت الدابه إذا جذبتها إليكك باللجام لکی تقف و لا تجری و قال بصبص الکلب 
می لت سنہ آی سقط لفوتها أو قرب فوتها أ آنت آظن أى أعلم و فى بعض النسخ 
بالضاد أى آبخل بدینک و ضنائن الله خواص خلقه و الهمس الصوت الخفی. 


##[تر جمه آجوهری گوید: «جثم الطائرا یعنی پرنده سينه خود را بر زمین نهاد. در مورد انسان هم همینطور است. و گوید: 
0 یو ان أبن سک فا هه كله و زک او لوجع قاض عرب نومه سگرن تاو يلوق شوو للف عن فد 
و «ثتبل» توله شیر را گویند. و می كويد «کبحت الدابه» يعنى افسار حيوان را كرفت و به سوی خود کشاند تا بایستد و حرکت 
نکند. وی کون «بصبص الکلب و تبصبص) د بعنی دم خود را تکان اطع شمان السك (اهوی فو تھا؛ بعنی 

نزدیک فوت شدن بود. (أأنثت أظن» بعنی آیا تو داناتری؟ و در بعضى نسخ «أضن» با ضاد آمده يعنى آيا تو نسبت به دينت 


بخیل تری؟ و «ضنائن اللّه» یعنی بنده های خاص خدا. و «ممس) صوت آهسته را گوبند. 
* | تر جمه | 
»$¥« 


صلی اھ عله و له لی أ عہں ہو ہہ E‏ 
شاه َخذینها نہ نسشتعنی نستفیی ولد كك من نها و تطعمین من نها و تُصَلْينَ فى تزیضغا(ا) 


ترجمه ]المحاسن : ابو خد یجه از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله نزد اغ ايمن 
رفت و فرمود: چرا در خانه تو برکت نمی بینم؟ گفت: آيا در خانه من برکت نیست؟ فرمود: مقصودم اين نبود؛ چرا گوسفندی 


نداری كه فرزندانت از شير آن بنوشند و از روغن آن بخوری و در آغل آن نماز بخوانی؟! - . المحاسن : ۶۴۱ - 
* | تر جمه | 


۷ 


ا 


و من عن أبيه عن شلیمان لجغفری رَفَعةُ قال قال سول الله صلی الله عليه و آله: ات وا رُعَام العم و ص وا فى مُرَاجھَا نا 
داه من دراب اله 
قال الرغام ما يخرج من آنوفها(۲). 


*#[تر جمه ]المحاسن: از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: آب بینی گوسفند را پاک كنيد و در آغل آن 


نماز بخوانید. زيرا گوسفند از حیوانات بهشتی است. گفته است الرغام یعنی آنچه كه از بینی او خارج می‌شود. - . همان : ۶۴۲ 


بیان 


الرغام فی بعض النسخ بالعين المهمله و فى بعضها بالغين المعجمه و روت العامه أيضا على وجهین قال فى النهایه فيه صلوا فى 
مراح الغنم و امسحوا رعامها الرعام ما يسيل من آنوفها و شاه رعوم و قال فى المعجمه فى حديث آبی هريره صل فى مراح الغنم 
و امسح الرغام عنها كذا رواه بعضهم بالغين المعجمه و قال إنه ما یسیل من الأنف و المشهور فيه و المروی بالعين المهمله و 
يجوز أن یکون آراد مسح التراب عنها رعایه لها و اصلاحا لشأنها انتهی. 


و قال العلامه فی المنتهی لا بأس بالصلاه فى مرابض الغنم و لیس مکروها 


ص: ۳۳۶۶ 


أت ا[ الا فين 2۴۱ 
؟- ۲. المحاسن ص ۶۴۲ 


ذهب إليه أكثر علمائنا و قال آبو الصلاح لا تجوز الصلاه فیها لما رواه 


لیخ فی اي عَنْ مَمَاعَة(١)‏ 


3 


قال: مَأَلهُ عن السّلاه فى آغطان الابل و فی مَرّابض ابقر و الم فال إِنْ نَصَ ته ۷٣‏ بابسا لا ف۰ فیها فا 
مرابط الیل و الْبعَالِ فلا 


قال و هذا يدل على اشتراک مرابض الغنم و أعطان الابل فى الحکم و قد بینا تحریم الصلاه فی الأعطان فکذا فى المرابض. 


و آجاب العلامه قدس سره آولا بضعف السند و انیا بکونه موقوفا و الثا بمنع التحریم فى المعاطن و رابعا بمنع الاشتراكك مع 
تسلیم التحریم ثم قال و تکره الصلاه فی مرابط الخیل و البغال و الحمیر سواء كانت وحشیه أو إنسيه و قال آبو الصلاح لا يجوز 
و الشیخ فى بعض کتبه يذهب إلى وجوب الاحتراز عن آبوالها و آروائها فلیلزم المنع من الصلاه فیها انتهی و الظاهر الکراهه من 
حیث المکان و حکم النجاسه حکم آخر تقدم ذكره و آما مرابض البقر و الغنم فالظاهر عدم الکراهه مطلقا إلا أنه یستحب الرش 
بالماء. 


٭| ترجمه ]ارغام) (ترجمه شد: آب بینی) در بعضی نسخه ها «رعام» (با عین) آمده. و اهل سنت نیز هر دو شکل را روایت 
كرده اند. در النهایه گفته است: در آغل گوسفند نماز بخوانید و عام گوسفند را پاک کنید» و رعام آبی است که از بینی 
گوسفند خارج می شود و «شاه رعوم» و در الرغام در حديث ابوهریره گفته است در آغل گوسفند نماز بخوان و آب بینی‌اش 
را پاک کن. بعضی همین گونه آن را با «غین» (رغام) روایت کرده و گفته‌اند: رغام آب بینی را گویند و مشهور در آن و 
آنچه كه روایت شده با عين است. و ممکن است مقصود. پاک كردن خاک از بینی گوسفند به منظور رسید گی و رعایت 
حال آن باشد. پایان 


علامه در المنتهی گوید: نماز در آغل گوسفند اشکال ندارد و مکروه نیست» اکثر علماء ما همین نظر را دارند» و ابوالصلاح 
گفته است: نماز در آن جایز نیستء به دلیل روایت موثقی که شيخ از سماعه -. التهذیب ۱ : ۱۹۸ - نقل کرده که گفت: از 
آن حضرت درباره نماز در خوابگاه شتر و آغل گاو و گوسفند سوال کردم فرمود: اگر آن را آب پاشی کنی و خشک شده 


باشد نماز خواندن در آن اشکال ندارد. اما استبل اسب و قاطر نه! 


گوید: و این دلالت بر اشتراک آغل گوسفند و شتر در حکم دارد و ما حرمت نماز در خوابگاه شتر را تبيين كرديم؛ و 


همینطور است در مورد آغل. 


مرحوم علالمه اين گونه پاسخ داده است: الا سند آن ضعف دارد دوم اينكه موقوف است و سوم اينكه تحریم در خوابگاه 
شتر منع شده است» و چهارم اينكه در صورت پذیرفتن تحریم» اشتراکی در کار نیست. آنگاه می فرماید: و نماز در استبل اسب 
و قاطر و الاغ کرات دارد» خواه حيوانات نامبرده وحشی باشند يا اهلی. ابوالصلاح قائل به عدم جواز است. و شيخ در بعضی 
کتابهای خود قائل به وجوب اجتناب از ادرار و مدفوع آنها شده است» پس لازمه آن» منع از نماز در آن می باشد (پایان). 
ظاهراًء کراهت از جهت مکانی می باشد و حکم نجاست حکم دیگری است که ذکر آن گذشت. اما آغل گاو و گوسفند 


این گونه که ظاهر است» مطلقاً کراهتی ندارد الا اين که مستحت است پیش از نماز آب پاشی شود. 
* | تر جمه | 
۸ 


الاش عَنْ عدد الله : ی عطاء قال: َكبِتٌ مع أبى جفقر عليه السلام یتنا ی رَالَتِ لس و با مكانا قلت لت دا الَمکانْ 
خر ال یس بح کی ماهتا مذه أَودِيَهُ امال و آیس + بص کی فیا قال قمص ينا إلَى أَرْض بیضاء قال هَذِهِ سبح و یس بح لی 
بلتجاخ قَالَ فعضیا إلى أذض حَطباء ال ها رل وت ابو( 

** | ترجمه |تفسير عياشى: عبدالله بن عطاء كفت: با امام باقر عليه السلام سوار شده حركت كرديم تا اينكه خورشيد به ژوال 
رسید به جايى رسیدیم من كفتم: آيا مكان سرخ است! فرمود: نبايد اينجا نماز خواند اينجا وادى مورچگان است و نمی 
شود نماز خواند. كويد: حركت كرديم تا به زمينى سفيد رسیدیم» فرمود: اينجا شوره زار است و نبايد در شوره زار نماز 
خواند؛ گوید: يس حركت كرديم تا به زمينى حاصلخيز رسیدیم» فرمود: همينجاء يس پیادہ شد و من هم پیاده شدم... - 


تفسير عیاشی ۲: ۲۸۶ - 


کاب العلل له لمحمد بن عَلِىٌ بن ترهيع بن هام قال: ا ی فى ذات الیش و لا ذاتِ الصَلَاصِلِ وَ لا فى وَادِی مَجَنَهَ و لا فى 
7 سی وا عَلَى اور و لا عَلَى جَوَادٌ لطریت و لا فی آغط ان پل و ا عَلَی یت ال و لا فى بیت فبه 


تصٍ اويرٌ و لا فى بت فيه فيه نار د أذ متاخ بين يدبك و لافی ب بیت فيه مر و لا فی بیت یت فيه لحم خثریر و لا فی یی فی الصَّلْمَانٌ ول 


فی بیتٍ فيه لحم مَیته و لا فی بت فيه دم و اف فى بیت فيه ما دح لیر الله وَلَا فى بت فيه 
ص: ۳۲۷ 


۱-۱ التهذیب ج ١‏ ص ۱۹۸. 


۲- ۲. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۲۸۶ فى حدیث. 


الْمنْحََِهُ و فده و الْمَتَرَديَهُ و که و لما فی بت فيه ما دخ علی الْضب و لا فى بت فيه ما أکل المع إلا ما ذ کم ول 


علی ال و ا علی الْمَاءِ و ا علی الطین و لا فى الحمّام. 


۰ کہ 


ثم قال آما قوله لا بصلی فى ذات الجیش فانها آرض خارجه من ذی الحلیفه على ميل و هی خمسه أميال و العله فيها أنه یکون 
فیها جيش السفیانی فیخسف بهم و ذات الصلاصل موضع بین مکه و المدینه نهی رسول الله صلی الله عليه و آله أن یصلی فيه و 
العله فی وادی مجنه أنه وادی الجن و هو الوادی الذی صلی فيه رسول الله صلی الله عليه و آله لما رجع من الطائف فاستمعت 
الجن لقراءته و آمنوا به و هو قول اللہ عز و جل و اد رَفْنا ایک ترا ین اج معو المآ فا عض ووة الوا أَنْصِمُوا َا 


قضی ولوا إلى قَوْمِهمْ مُنَذِرِينَ (۱). 


و العله فی السبخه آنها آرض مخسوف بها و العله فی القبور أن فیها آرواح المؤمنین و عظامهم و عله آخری أنه لا يحل أن يوطأ 
المیت لقول رسول الله صلی الله عليه و آله: من وطئ قبرا فكأنما وطئ جمرا. 


و العله فی جواد الطریق لما یقع فیها من بول الدواب و القذر و العله فى أعطان الابل آنها قذره یبال فى کل موضع منها و العله 
فى حجره النمل أن النمل ربما آذاه فلا یتمکن من الصلاه و العله فی بطون الأودیه آنها مأوی الحیات و الجن و السباع و لا يأمن 
منها. 


و العله فی بيت فیها تصاویر آنها تصاویر صوّرت على خلق الله جل و عز و لا يصلى فى بيت فيه ذلكك تعظیما لله عز و جل و لا 
فى بيت فيه نار أو سراج بين يديك لأن النار تعبد و لا يجوز أن یصلی و يسجد و نحوه إليه و العله فی بيت فيه صلبان آنها 
شرکاء یعبدون من دون الله فینزہ الله تبارک و تعالی أن يعبد فی بيت فيه ما يعبد من دون الله و لا۔فی بيت فيه الخمر و لحم 
الختزیر الو و ما اول یر ال و هو الذی یذبح لیر اھر لافی ہت فیه له و هی التی تضرب حتی سرت و لا فی 
بيت فيه ما اکل السَیع إلا ما ذكى و لا فى بیت فيه ال و ھی التی تناطح بها حتى 


ص: ۳۳۸ 


.۲٩ الأحقاف:‎ .١-١ 


تموت و ما كانت العرب پذبحونها على الأنصاب و هو القمار و لا فی بيت فيه بول أو غائط. 
و العله فى ذلك و هذه الأشياء كلها و هذه البیوت أن لا يصلى فیها أن الملائکه لا يصلون و لا بحضرون هذه المواضع 


وال الصَادق عليه السلام: إِذَا ام الم لی للصّلاه رلت عَلیه الر مه من آغنان السَمَاءِ ای آغنان الأدْض و فت به الْمَلَائِكَهٌ و 
نا نه الملاتكة: 


و يروى و ناداه ملكك لو علم المصلى ما فى الصلاه ما انفتل فإذا صلى الرجل فى هذه المواضع لم تحضره الملائكه و لم يكن له 
من الفضل ما قال الصادق عليه السلام و ترفع صلاته ناقصه. 


و العله فى الحمام لموضع القذر و الجن. 


** |[ ترجمه ]علل الشرائع: محمد بن على بن ابراهيم بن هاشم گفت: در اين مكانها نبايد نماز خواند: منطقه ذات الجیش» ذات 
الصلاصلء وادى مجَنّه در وسط وادى هاء شوره زارهاء روى كورهاء در وسط جاده» خوابگاه شتر لانه مورچه. خانه ای كه در 
آن تصوير است. خانه ای كه در آن آتش يا چراغی مقابلت است. در خانه ای كه مشروب باشدء خانه ای كه در آن گوشت 
خوك باشد. خانه ای که در آن صلیب‌ها است. خانه ای که در آن گوشت مردار است. خانه ای که در آن خون است. خانه 
ای که در آن حیوانی است که برای غير خدا (به صورت غير شرعی) ذبح شده» خانه ای که در آن حیوانی باشد که خفه شده» 
يا به زجر کشته شده یا از بلندی يرت شده و مرده و یا به ضرب شاخ حيوان دیگری مرده» يا حبوانی که برای بُتها ذبح شده 
است. و خانه ای که صید حیوانات درنده در آن است مگر اينكه آن را ذبح شرعی کرده باشید» و روی برف و آب و گل و 


در حمّام هم نماز نخوانید. 


این كه گفته است: در ذات الجیش نماز نخوان؛ ذات الجیش زمینی ينج میلی در فاصله یک ميل بیرون ذی الحلیفه است» و 
علت اين حکم نسبت به آن» فرورفتن (خسف) سياه سفیانی در آن می باشد. ذات الصلاصل موضعی بین مکه و مدینه است 
که رسول خدا صلی الله عليه و آله از نماز خواندن در آن نهی فرموده است. و وادی مجنه» وادی جنیان می باشد. همانجایی 
که رسول خدا صلی الله عليه و آله هنگام با ز گشت از طائف در آن نماز خواند يس جنیان قرائت ايشان را شنيدند و ایمان 
آوردنده كه ماجرای آن در آيه ١و‏ إِذْ ص رَفْنا ایک تفر مق الْجنَّ یش تَمِعُونَ الْقوَآنَ لا حضوة قالوا انتا لما فضی وَلَّوْا إلى 


مهم مُنْذِرِينَ) -. احقاف /۲۹ - 


زو چون تنی چند از جن را به سوی تو روانه کردیم كه قرآن را بشنوند يس چون بر آن حاضر شدند [به يكديكر] گفتند 
كوش فرا دهيد و چون به انجام رسید هشداردهنده به سوی قوم خود باز گشتند] آمده است. و علت این نهی نسبت به زمين 
شوره زار مخسوف بودن آن می باشد» و در گورستان به دلیل اينكه ارواح مؤمنان و استخوانهای ایشان در آن است و نیز به 
اين دلیل که لگا کردن میت جایز نیست. زیرا رسول خدا صلی الّه علیه و آله فرمود: کسی که قبری را لگد گنا کو ی آتش 
روشنی را لگد کرده است. و علت نهی از نماز در جاده» وجود ادرار و مدفوع چهارپایان است. و علت این که گفته خوابگاه 


شتر آلوده است به دلیل وجود ادرار شتر در همه جای آن است. و در جایگاه مورچه ها به اين دلیل است که شاید مورچه ها 


نما زگزار را آزار دهند و نتواند نماز بخواند» و علت نهی نسبت به ميانه وادی ها آن است که آنجا مأواى مارها و جن و 


درند كان بوده و امست ندارد. 


و در خانه ای که تصویر دارد نباید نماز خواند زیرا خلق خداوند عزوجل را به تصوير کشیدہ و برای تعظیم و بز رگداشت 
خداوند عزوجل نباید در چنان خانه ای نماز خواند. و نهی از نماز در خانه ای که آتش یا چراغ مقابلت است به دلیل پرستیده 
شدن آتش می باشد. بنابراین نماز خواندن و سجده كردن به سمت آن جایز نیست. و دلیل نهی نسبت به خانه‌ای که در آن 
صلیب است. اين است که آنها شریکانی هستند که به جای خداوند یکتا پرستیده می شوند و خداوند تبا رک و تعالی منرّه 
است از اينکه در چنان خانه ای عبادت شرف و همچنین است خانه ای که مشروب و گوشت خوك و مُردار در آن باشد با 
حیوان کشته شده بدون ذبح شرعی» يا کشته شده با زجر و كتككء يا اينكه درندگان آن را صيد کرده‌اند - بجز آنکه ذبح 
شرعی شده باشد - و يا حیوانی كه شاخ خورده و مرده و آنچه که عرب برای تقدیم به بتها ذبح کرده باشند یعنی قمار» و خانه 


ای که در آن ادرار و مدفوع است: 
و علت همه اینها و نماز نخواندن در آن خانه ها این است که فرشتگان در آن نماز نمی خوانند و حاضر نمی شوند. 


و امام صادق عليه السلام فرمود: هركاه کسی برای نماز برخیزد از بلندای آسمان تا ژرفای زمين رحمت بر او نازل گردد و 
فرشتگان گردش جمع شوند و او را ندا دهند. و روایت شده که فرشته ای ندا می دهد که اگر نما زگزار می دانست جه چیزی 
در نماز است روق از آن برنمی گرداند» سن وقتی انسان در چنان مواضعی نماز بخواند» فرشتگان حاضر نمی شوند و فضلی 


برای او نخواهد بود» و همان می شود که امام صادق عليه السلام فرمود» و نمازش به صورت ناقص بالا می رود. 
و علت نهی از نماز در حمام آن است که محل کثافات و جنیان است. 
| تر جمه | 


بیان 


اشتمل کلامه على أشياء لم یذ کر فی أخبار آخر و لا فى کلام غیرہ و لما كان من أصحاب الأخبار و فى إثبات الکراهه توسعه 
عند الأصحاب الاحتراز عنها أحوط و آولی [آوردناه فى الباب] و بظهر منه أن السبخه کراهه الصلاه فیها مخصوصه بموضع 


**| ترجمه ]کلام ایشان مشتمل بر مطالبی ات که در دیگر روایات و سخان دیگران ذ کر نشده و از انحا که ایشان از 
اصحاب روایت است و در اثبات کراهت از دید گاه فقهای شيعه سختگیری نمی شود. اجتناب از موارد ذکر شده احوط و اولی 
است [در باب ظ آن را آوردیم] و از آن چنین برمی آید که کراهت نماز در زمين شوره زار فقط در مورد موضع مخصوصی 
است [نه همه شوره زارھا] و شاید هم [همه شوره زارها را فرا گیرد امّا] در مورد آن موضع خاص کراهت شدیدتری داشته 


باشد. 


وں | ترجمه ] 
«۳۰» 


دای که الصَّلاهُ فى اور الم 
7 ای اوق و : 


ص: ۳۳۹ 


۱- ۱. الهدابه ص ۳۳-۳۲ 


٭ | تر جمه |الهدايه: نماز در گورستان» در آب» در حم ام لاعنه‌های مورچه هاء خوایگاه شتر» آیراه» شورہ زاں زمین ذات 
الصلاصلء ودای شقره» وادی ض جنان و وسط راہ ها و خانه ای که تصوير در آن است کراهت دارد» مگر اينكه تصوير یک 


خی ددا سر اه را عقر داه اف ك اداد مو 
** | ترجمه ]| 

باب ۶ الصلاه فى الكعبه و معابد أهل الكتاب و بيوتهم 

روايات 

«|» 


قوب الْإِسِنَادِه عن السّنْدِىٌ بْن مُحَمَدٍ عَنْ أبى البختری عن الصَّادِقٍ عليه السلام عَنْ أبيه عَنْ عَلِی عليه السلام قال: لَا باس بالصّلاه 
فى البیعه و انيه الْمَرِيضَهِ و النَطوّعَ و لْمسجد فص (۱). 


خواندن در کلیسا (معبد نصرانیان) و کنیسه (معبد یهودیان) اشکال ندارد» جه نماز واجب و چه مستحب. و نمازخواندن در 


مسجد افضل است. - . قرب الاسناد : ۷۰ جاب سنگی» ۹۲ جاب نجف - 
* | تر جمه | 
»¥« 


الا ؿ عَنْ عقاو عن ضالج بن التحكم قال ريعب أبا عود اله عليه السلام ول و قذ مل عَنِ الصلاءِ فی ليع و لایس 
ال صل فیها كذ ینام نها ال لت أصلی فيهَا و إن كانُوا بق لون فيها قال ما تفرالقرَآن فن کل يعمل على شاكليه 
رکم غلم بعن هو ادى مبب صل إلى اه وم ۵ 

سر ]پر عیاشی: صالح بن حکم گفت: از امام صادق علیه السلام شنیدم که وقتی از ايشان در مورد نماز در کلیسا و 
کنیسه سؤال کردند فرمود: در آنها نماز بخوان» من آنها را ديده ام خیلی تمیز و پاک است. گوید: گفتم: در آن نماز بخوانم 
حتی اگر اهل آن در آن نماز می خواندند؟ فرمود: آيا در قرآن نخوانده ای كه ّل کل یل علی شاكليه رکم عم بعن ہُو 


آهُدی فلت اسا ۸۴7 


(بگو هر كس بر حسب ساختار [روانی و بدنی] خود عمل می کند و پرورد كار شما به هر که راہ یافته تر باشد داناتر است) 


روه ف تبان کو انو کارق با انها داف ناش تے لس عاش ۳۱2۶۰۷ 


* | تر جمه | 


ایضاح 


الظاهر أنه عليه السلام فسر الشاكله بالطریقه و فسرت فى بعض الأخبار بالنیه و لا يناسب المقام کثیرا و قد حققناه فى موضعه و 
قال الطبرسی رحمه الله أى کل واحد من المؤمن و الکافر يعمل على طبیعته و خليقته التی تخلق بها عن ابن عباس و قبل على 
طريقته و سنته التى اعتادها عن الفراء و الزجاج و قيل على ما هو أشكل بالصواب و أولى بالحق عنده عن الجبائى قال و لهذا قال 
کی آغلم بعن کر آفدی شيل أن إنه يطل أي الفریقین على الهدی و آیهما على الضلال و قل معناه أنه أعلم بمن هو آصوب 
دینا و أحسن طريقه انتهی (۴). 


و الظاهر أن الاستشهاد بالایه لأنها يفهم منها أن بطلان المبطلین لا يضر حقیه المحقین ثم المشهور بین الأصحاب عدم کراهه 
الصلاه فى البيع و الکنائس و ذهب ابن البراج و سلار و ابن إدريس إلى الکراهه لعدم انفكاكها من النجاسه غالبا و قال 


ص: ۳۳۰ 


.١ -١‏ قرب الإسناد ص ۷۰ ط حجر ص ۲ ط نجف. 
۲- ۲. آسری: ۸۴ 
۳-۳. تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۳۱۶. 


۴- ۴. مجمع البيان ج ۶ ص ۴۳۶. 


الشیخان ره لو كانت مصوره کره قطعا من حيث الصور و ظاهر الخبر و ما قبله عدم الکراهه و هذا الخبر یومی إلى طهاره آهل 
الکتاب إلا أن يقال لیس المراد بالنظافه الطهاره بل المراد أنه ليس فيها قذاره و لا نجاسه مسریه و قال فى المنتهی الأقرب أنه 
یستحب رش الموضع الذی یصلی فيه من البيع و الکنائس لما رواه 


لس فی السَحیح (۱) 


عَنْ عَبد الله ٿن سِنَانِ عَنْ آبی عند الله عليه السلام قال: ال عن الصّلَاهِ فى لیم وَ الکنانس و بوت الْمَجُوس فَقَالَ رُش و صل. 


و العطف یقتضی التشريكك فی الحکم انتهی و هو حسن و إطلادق النص و کلام الأصحاب یقتضی عدم الفرق بین إذن أهل 
الذمه و عدمه و احتمل الشهید فى الذ کری توقفها على الاذن تبعا لغرض الواقف و عملا بالقرینه و الظاهر عدمه لاطلاق 
النصوص و يؤيده ورود الاذن فى نقضها بل لو علم اشتراطهم عند الوقف عدم صلاه المسلمین فیها کان شرطهم فاسدا باطلا و 
كذا الکلام فى مساجد المخالفین و صلاه الشیعه فیها. 


**[ترجمه ]ظاهراً امام عليه السلام شاکله را به طريقت تفسیر فرموده در حالی که در بعضی روایات به نیت تفسیر شده است که 
با این مقام تناسب زیادی ندارد و ما آن را در جای خود بررسی کردیم. مرحوم طبرسی گوبد: از ابن عباس نقل شده که 
گفت: یعنی هر كس جه مؤمن و جه کافر بر طبیعت و سرشتی که با آن خلق شده عمل می کند. از فزاء و زتجاج نقل شده که 
گفتند: گفته شده که یعنی بر روش و ستی که به آن عادت کرده عمل می نماید. و از جبائی نفل شده که گفت: یعنی بر 
روش صحیح تر و نزدیکك تر به حق از نظر خودش عمل می کند. گوید: و به این دلیل خداوند فرمود: رک أَعلم بن ہُو 
دی سبیلاه یعنی خداوند می داند کدام یک از اين دو گروه بر طریق هدایت و کدام یک گمراه است. و گفته شده: به این 


معناست که خداوند داناتر است كه جه کسی دين صحيح تر و روش بهتری دارد. (پایان) -. مجمع البیان ۶ : ۴۳۶ - 


ظاهر آن است که استشهاد به آيه فوق به اين منظور بوده که بفهماند بطلان اهل باطل ضرری به حمّانیت اهل حق نمی زند. اما 
غالبا آن منفک از نجاست نیست. 


مان تسوا ال که اند کر ھی ارو عياف كاف ها ضر باقن قطعا کاو به ضاطل وجرد ور کر اه د ردو اه انم 
روایت و روایت پیشین عدم کراهت است. این روایت به طهارت اهل کتاب نيز اشاره دارد مگر اينكه گفته شود مقصود از 
نظافت. طهارت نیست بلکه مقصود نبودن کثافت و نجاست مُسری بوده. در المنتهی می فرماید: اقرب استحباب آب پاشی در 


موضعی است که در کنیسه و کلیسا نماز می خوانند» به دلیل روایت صحيحى که شيخ - . التهذیب ۱: ۱۹۹ - 


از عبدالله بن سنان از امام صادق عليه السلام روایت کرد و گفت: از ايشان درباره نماز در کلیسا و کنیسه و خانه‌های مجوسیان 
پرسیدم فرمود: آب بياش و نماز بخوان. و عطف اقتضای شراکت در حکم را دارد پایان. این سخن خوبی است و اطلاق نص 
و کلام اصحاب اقتضا می کند که اجازه دادن يا اجازه ندادن اهل ذمّه در حکم تفاوتی ندارد. شهید در ذكرى جواز را به 


تبعیت از غرض واقف مکان و با توجه به قرینه» وابسته به اذن می داند. اما ظاهراً چنین چیزی نیست زیرا نصوص اطلاق دارد و 


ورود اذن در نقض آن. تأييدش می کند. بلکه اگر نماز گزار علم داشته باشد که واقفان هنگام وقف مکان شرط کرده باشند 
که مسلمانان در آن نماز نخوانند» شرطشان فاسد و باطل است. همین حکم و استدلال در مورد مساجد اهل سنت و 


نمازخواندن شيعه در آن جاری است. 
| تر جمه | 


«¥» 


قوب الشاي عَنْ عبد الله بن الْحسَن عَنْ جلء علی ن جَعْفَر عَنْ آخیه موسی عليه السلام قَالَ: عَأله عَنْ بواری ود وَالنَصَارَى 
لی يَفْعَدُونَ عَلیها فی بُیوتهم أ يُصَلَى علیهاقال نا( 
## ترجمه آقرب الاسناد: عبدالله بن حسن از جدّ خود على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روايت كرده كه گفت: 


از ایشان درباره بوریاهایی سوال کردم که بهودیان و نصرانیان در خانه هایشان بر آن می نشینند» آیا می توان روی آن نماز 


خواند؟ فرمود: نه. -. قرب الاسناد : ۱۱۲ چاپ نجف - 
* | تر جمه | 


بيان 


حمل على الكراهه أو على العلم بالنجاسه و الأحوط الاجتناب لغلبه الظاهر فيه على الأصل و قال الشيخ فى المبسوط تجوز 
الصلاه فى البيع و الکنائس و تكره فى بیوت المجوس و فى النهايه لا يصلى فى بیت فيه مجوسى و لا بأس بالصلاه و فيه يهودى 
أو نصرانى و لا بأس بالصلاه فى البيع و الكنائس. 


وقال العلامه ره فى المنتهی تکره الصلاه فى بيوث المجوس لأنها لا تنفكك عن النجاسات و يؤيده 


ما روا أبُو جمیله(۲) 


۳9 


عَنْ أبى عید الله عليه السلام قَالَ: ًا مُصَل 


ص: ۳۳۱ 


.۱۹۹ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١ -١ 

؟- ۲ قرب الاسناد ص ۲ ط نجف. 

۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۲۴۴ و رواه الکلینی فی الكافى ج ۳ ص ۳۸۹ عن آی جمیله عن آئی آسامه عن آبی عبد الله علیه 
السلام. 


فى یت یب فیه موی و ابس أَنْ تصلی فی بیت فيه يَهُودِىٌ ی أو تضرانی تم قال و لا باس بالصّلَاِ فی الت إِذَا کان فيه يَهُودِىٌ أو 
تضرانق لنم أَل کتاب فاقوا الْمَجُوسَ. 


تیاه روا تس و اصعری ہت ےرس وت ہت ہش یت 
لما رواه الع فی الصّحبح عَنْ أبى صر( قَالَ: سََلْتٌ أا عبد الله عليه السلام عن الصّلَاءِ فى یوت ایوس فَقَال رش و صل. 


** | ترجمه ]این روایت بر کراهت يا علم به نجاست حمل می شود و احوط اجتناب است» زيرا «ظاهر» در آن بر «اصل» غلبه 
دارد. شيخ در مبسوط گوید: نماز در كليسا و کنیسه جایز است اما در خانه‌های مجوس کراهت دارد. و در النهایه گفته است: 
در خانه ای که فرد مجوسی هست نباید نماز خواند اما اگر یهودی يا نصرانی در خانه باشد اشکال ندارد» و نماز خواندن در 
کلیسا و کنیسه جایز است. 


مرحوم علامه در المنتهی گفته است: نماز در خانه هاى مجوس کراهت دارد زیرا خالی از نجاست نیست. مود اين سخنء 
روایتی است که ابوجمیله - . التهذیب ۱: ۲۴۴ الکافی ۳: ۳۸۹ - 


از امام صادق عليه السلام روایت کرده که فرمود: 


در خانه ای که فرد مجوسی حضور دارد نماز نخوان» و اگر یهودی يا نصرانی در خانه ای باشد اشکال ندارد آنجا نماز 


بخوانی 


آنگاه فرمود: نماز خواندن در خانه ای که يهودى يا نصرانی حضور داشته باشد اشکال ندارد چون آنها اهل کتاب هستند و با 
مجوس تفاوت دارند. موید دیگر آن روایت ابوجمیله است که اگر مجبور بود در خانه مجوسی نماز بخواند مستحب است اول 


محل نماز را آب بپاشد» به دلیل روایت صحیحی که شيخ از ابوبصیر - . التهذیب ۱ - 

نقل کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره نماز در خانه مجوس سؤال کردم فرمود: آب بياش و نماز بخوان . 
**| تر جمه ] 

آقول 


ظاهر الأخبار کراهه الصلاه فى البیت الذى فيه المجوسی سواء كان بيته أم لا و عدم کراهه الصلاه فی بيته إن لم يكن فيه لکن 
يستحب الرش و الأحوط انتظار الجفاف كما هو ظاهر انتهی. 


** |ترجمه]ظاھر روایات» کراهت نماز در خانه ای است که مجوسی حضور دارد. جه خانه خود مجوسی باشد با نباشد. و نیز 
این گونه ظاهر است که اگر مجوسی در خانه خود حضور نداشته باشد نماز خواندن در آن کراهت ندارد اما مستحب است 
پیش از نماز آب پاشی کند و احوط آن است که منتظر بماند تا مکان بعد از آب پاشی خشکک شود و این ظاهر است. پایان 


اد اد | ترجمه ] 
«f»‏ 


تات تمعن الم عن عقر بن تعدد بن اي دري المخاريئ عن أبى عند اله علي السلام قال شالت الصلَاة فی 
بے س ن الآ لیس عنازیکم قُلْتُ بلی قَالَ نَع 


## | تر جمه ] کتاب محمد بن مث مثنی: دریح محاربی از امام صادق عليه السلام روایت کرد: درباره نماز در خانه های مجوسی ها 


سژال کردم فرمود: آن خانه ها «مَغازی» شما نست؟ گفتم: آری» فرمود: بله. 
٭| تر جمه | 


بیان 


3 


أ ليست مغازیکم أى تردونها فى الذهاب إلى غزو العدو فیدل على أن التجویز مقيد بالضروره. 


٭]| تر جمہ]آیا آن خانه ها مغازی شما نیست» یعنی وقتى به جنگ دشمن می روید از آن خانه ها عبور می کنید؛ كه دلالت 
تر ١‏ 3 يعنى وفتی , شمن می روب عبوز می سب بر 


جواز مفید به ضرورت دارد. 


| ترجمه ]قرب الاسناد: عبدالله بن میمون از امام صادق عليه الس لام از پدرش روایت کرد که ایشان پدرش على بن الحسین 
عليه السلام را ديد که در کعبه دو ركعت نماز خواند. -. قرب الاسناد : ۱۳ جاب سنگی. ۱۸ جاب نجف - 


٭| تر جمه | 
»$« 
یه قال قال عليه السلام: أا صل اكوب فى جوف الْكغبه و1 بس أن لى فيه ال( 


**[ترجمه ]الممقنعه: امام عليه السلام فرمود: نماز واجب را داخل کعبه نخوان, امّرا اشكال ندارد نافله را در آن بخوانی. -. 
المقنعه : ۷۱- 


] ترجمه‎ | e 
«V» 


الْمَنَاقِبُء ان شهرآشوب عَنْ معاویه بن عمار قال: سَأَلْتٌ الصَّادِقَ عليه السلام لِم لا تجوز الْمَکتوبَةُ فی جوف الکفبه قال إِنَّ 
رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله لَمْ یلها 


ص: ۳۳۲ 
۱- ۱. التھذیب ج ١‏ ص ۰1۹۹ 


۲- ۲. قرب الإسناد ص ۱۳ ط حجر ص ۱۸ ط نجف. 
۳- ”,. المقنعه ۷۱ 


فی عَجّ و لا عَمْرَهٍ و لكنْ دحلا فى فتح مکه فص 7 کعتین بَِنَ العَمُودَیْن و مَعَةُ أَمَامة(١).‏ 

**[ترجمه ]مناقب ابن شهر آشوب: معاویه بن عار گفت: از امام صادق عليه السلام سؤال کردم: چرا خواندن نماز واجب در 
داخل کعبه جایز نیست؟ فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله نه در حج و نه در عمره وارد کعبه نشد. ولی در فتح مکه داخل 
کعبه رفت و دو ركعت نماز بین دو ستون آن خواند و آسامه هم با او بود. -. مناقب آل آبی طالب ۴: ۲۵۷ - 


| تر جمه | 


بيان 


رواه فى التهذ یب (۲) 
عن الطاطری عن محمد بن آبی حمزه عن معاویه و عن الحسین بن سعید(۳) 


عن فضاله عن معاویه و یحتمل أن یکون ذکر عدم الدخول فی الحج و العمره استطرادا و لو ذكر للتعلیل فوجه الاستدلال به أنه 
لم یدخلها مکررا حتی يتوهم أنه صلی فیها فریضه بل دخلها مره واحده و لم يكن وقت فریضه أو أنه لم یدخلها فى الحج و 
العمره حتی يتوهم آنهما كانتا صلاه الطواف الواجب. 


ثم اعلم أنه لا خلاف فى جوز النافله فى الکعبه و آما الفریضه فالمشهور بين الاصحاب فیها الکراهه و قال ابن البراج و الشیخ فى 
الخلاف بالتحریم بل ادعی الشیخ إجماع الفرقه عليه مع أنه خالف ذلکک فى آکثر کتبه و قال بالکراهه و الکراهه آقوی و الت رک 


آحوط. 
ص: ۳۳۳ 
.١ -١‏ مناقب آل ابی طالب ج ۴ ص ۲۵۷. 


۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۲۴۵ ط حجر ج ۲ ص ۲۸۲ ط نجف. 
۳- ۳. التهذیب ج ١‏ ص ۵۲۶ ط حجر ج ۵ ص ۲۷۹ ط نجفء باب دخول الکعبه. 


**[ترجمه ]در التهذ یب - . التهذیب ۱: ۲۴۵ جاب سنگی» ۲ : ۲۸۲ جاب نجف - آن را از طاطری از محمد بن ابی حمزه و نيز 
از حسین بن سعید - . همان ۱ : ۵۲۶ جاب سنگی؛ ۵ : ۲۷۹ جاب نجف» باب دخول الکعبه - از فضاله از معاویه روایت کرده 
است. و احتمال دارد که ذکر عدم دخول در حج و عمره به تاسب مقام کلام باشد و اگر به عنوان بیان علت آن را ذ کر 
فرمودہ باشد» يس وجه استدلال به آن این اک کا جا بد ظز کرو ود کو دة ان توهم پیش آید که ایشان نماز 
واجب را در آن خوانده بلکه یک مرتبه وارد شد و آن هم در وقت نماز واجب نبود؛ یا اينكه در حج و عمره پیامبر داخل 
کعبه نرفت تا تؤهم شود که آن دو رکعت. دو ركعتٍ طواف واجب بوده است. 


براج و شيخ در خلاف قائل به تحریم هستند بلکه شيخ ادّعاى اجماع شيعه بر آن را هم نموده است. با اينكه در بیشتر 
كتابهايش خلاف این حکم را صادر کرده و قائل به کراهت شده است. و کراهت اقوی و ترک احوط می باشد . 


| تر جمه | 


باب ۷ صلاه الرجل و المرآه فی بيت واحد 


روایات 


۹۳ 


أمَامَه 


وت الا شاد عَنْ عبد له ن لسن نع بن عفر عَن أخيه عليه السلام ا قال: شأ عن الول يَكونٌ يُصَلَى الح و ما 
ی قال ا باس تیقض فی صَلَاتِهِ )١(‏ 


وم سخ 


ما عن الو جل بِکون فى ضرلاته عل يَضْلَح له أَنْ تکون امرأَة م مغل بو جهها عليه فى اه ماه أو قا قائ تمه قال يَدْرَؤْهَا عَنْهُ فان 


0 


ماه م 


کی ور له آن يُصَلّىَ فی َشجدِ قَصِير الْحَائط وا ام ال ذاه 
و هو یراتا و ره ال إن کال يما عابط فَصیراً َو طویلا لا باس (۳) 


٭ ترجمه أقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش عليه السلام روایت کرد: از ايشان درباره مردی سؤال کردم که مشغول 
خواندن از اضٌحخی) است و جلوتر از او زنی با فاصله ده ذراع نماز می خواند. فرمود: اشکال ندارد» نمازش را ادامه می دهد. 
-. قرب الاسناد : ۱۲۳ جاب نجف - 


و از ایشان درباره مردی سؤال کردم که مشغول نماز است» آیا برای او شايسته است که زنى از روبرو در جهت قبله روبروی او 
نشسته يا ایستادہ باشد؟ فرمود: آن زن را كنار می زند و اگر این کار را نکرد» باعث نمی شود آن» نمازش را قطع كند. -. 
همان : ۹۱ جاب سنگی؛ ۱۲۳ جاب نجف - 


و از ایشان سوال کردم که آيا شایسته است مرد در مسجدی نماز بخواند که ديوارش کوتاه است و زنی مقابلش مشغول نماز 


است و آن زن را می بیند و زن هم او را می‌بیند؟ فرمود اگر بینشان دیوار - جه کوتاه و جه بلند - باشد» اشکال ندارد. -. 


همان : ۱۲۴ جاب نجف - 


* | تر جمه | 


توضیح 
قوله بصلی الضحی الضحی ظرف أى يصلى فی هذا الوقت صلاه مشروعه و لو كان المراد صلاه الضحی فالتقریر للتقیه 


٭ | تر جمه]اضحی) در عبارت صلی الضحی) ظرف زمان است یعنی در آن وقت نماز مشروع می خواند» و اگر مقصود نماز 


| تر جمه | 
»¥« 


الل عَنْ محمد بن الْحَسن ٿن الْوَِِدِ عن محمد بن الْحَمَنِ الصفار عن الاس بْنِ مغرو عَنْ علی ن مهریاز عن فص اله عَنْ 
بان تن اق یلع أبى جغفر عليه السلام قَالَ: نما شي شعیث مک بکه ِنَهُ یک بها الال و الماء ال کی دنك و 
2 مینک و رن بسا کر الک رفوت و لا باس بلک نما یکره فی سار البلَدَانِ (۴). 


*#[ترجمه اعلل الشرائع : فضیل از امام باقر عليه السلام روایت کرد: مكدر فاط آ0 ام ات که روا وان هن 7و 
سس سس سط مس سس سد 


ولی در دیگر شهرها مکروہ است. -. علل الشرائع ۲: ۸۴ - 
۰| تر جمه | 


«¥» 


E 
6: 
: 
٠اه‎ 
3 
۹ 
5 
ااا‎ 


الْمَحَاسِنٌ» عن أبيه عَنْ حمّاد بن عیتی 


ص: ۳۳۴ 


.١ -‏ قرب الاسناد ص ۱۲۳ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاستاد ص ۱ ط حجر ص ۱۲۳۳ ط نجف. 
٣‏ ۳. قرب الاسناد ص ۱۲۴ ط نجف. 


۴- ۴. علل الشرائع ج ۲ ص ۸۴. 


ہی تد الله عليه السلام أَقُومٌ اص ی و الْمَرأهُ جج الِمَة بین تیدی أو مار فقال لا باس إِنّمَا میت بکه له بك فیها الڑججال و 
الْنْمَا(١)۔‏ 


**| ترجمه |المحاسن: معاويه روايت كرد: 


به امام صادق عليه السلام گفتم: [در مكه] هر جا برای نماز خواندن می ايستم يا زنى مقابلم نشسته يا عبور می کند؛ فرمود: 
اشكال ندارد» مكه را که گفته اند كه زن و مرد با ازدحام در آن حركت می کنند. - . المحاسن : ۳۳۷ - 


#* | ترجمه | 


«f» 


الشرائر نا مِنْ کتاب اواو أك بن محمد بن أبى تر اللي عن الْففَصُلٍ 12 کے الشات 
السلام عن الرجل لی فى زاوبه جره و رنه أو ابه صلی ب ذَائہ فی الزَّاويَه ار 3 
ينها س منز فان کان نها ب سا أَجِرَآُ (4۷. 


7 2 
a7 a 


و مه قلا مِنْ کتاب حریز ل َل أى قار عليه السلام ره و لجل بضلی گل واد ملعا باه ضاه ال تعم إا کان 
یمقر تزضع زخل تا ول ز ژرارة وف له الم اه ی حیال روجها ال نی باژاء لبیل | ادا كان بها و بيه كَدْرُ ما 
ای وف ر ملاع قضا عدا(۳). 
*|ترجمہ]السرائر: محمد حلبی گفت: از امام صادق عليه السلام درباره مردی سؤال کردم که در گوشه اتاق نماز می خواند و 
همسر يا دخترش مقابل با او در گوشه دیگر نماز می خواند. فرمود: این کار سزاوار نیست مگر اينكه بین آنها پرده ای باشد» و 
اگر پرده ای باشد کافی است. - . السرائر : ۴۶۵ - 


السرائر: حريز 8912۵ باقر عليه السلام گفتم: زن و مرد هر کدام روبروی دیگری نماز می خواند؟ فرمود: آری» اگر بین 
آنها به اندازه یک بار ث شتر فاصله باشد! كويد: ؤآرارۃ كفت: به ایشان گفتم: ۳+ ۰+" 
بين زن و مرد حائلى به ارتفاعى باشد كه نتوان از روى آن گام برداشت ت یا به اندازه استخوان ذراع يا بيد بيشتر فاصله باشد» زن در 


روبروى مرد نماز می خواند. -. همان : ۴۷۲ - 
** | ترجمه | 


«A» 


کناب الق بن عفر عَنْ أيه بس ل: له عن الیل هَلْ يَضْلحٌ أَنْ يُصَلّىَ فى مسجد و جیطاهُ کزی 
كله قله و جايباة و افر أ صلی اله راما 


ہیی 
١ہ‏ 
ا 
9 
اح 

ااا 


تحقیق و تبیین 
الکوی بالضم جمع كوه بالفتح و الضم و التشدید و هی الخرق فی الحائط. 


و اعلم أن الأصحاب اختلفوا فی أن المنع من محاذاه الرجل و المرأه فی الصلاه على التحریم أو الکراهه فذهب المرتضی و ابن 
إدريس و أكثر المتأخرین إلى الثانى و ذهب الشیخان إلى أنه لا يجوز أن یصلی الرجل و إلى جنبه امر أہ تصلی سواء صلت 
بصلاته أم لا فان فعلا بطلت صلاتهما و كذا إن تقدمته عند الشیخ و لم یذ کر ذلك المفید و تبعهما ابن حمزه و آبو الصلاح و 
قال الجعفی و من صلی و حياله امرأه و لیس 


ص: ۳۳۵ 


۱-۱. المحاسن ص ۳۳۷. 
٢‏ 7. السرائر ص ۴۶۵. 


ال ان ض۸ ۴۷۳ 


بينهما قدر عظم الذراع فسدت الصلاه. 


ثم اختلفوا فيما يزول الكراهه أو التحريم فمنهم من قال يزول بالحائل بينهما أو بتباعد عشره أذرع أو وقوع صلاتها خلفه بحيث لا 
يحاذى جزء منها جزءا منه فى جميع الأحوال و قال فى المعتبر لو كانت متأخره عنه و لو بشبر أو مسقط الجسد أو غير متشاغله 
بالصلاه لم يمنع و نحوه قال فى المنتهى و ظاهر الشيخ فى كتابى الحديث أيضا الاكتفاء بالشبر و الظاهر أنه لا خلاف فى زوال 
المنع بتوسط الحائل أو بعد عشره أذرع و قد حکی الفاضلان عليه الإجماع لکن فى بعض الروايات أكثر من عشره أذرع و 
الظاهر أن زوال المنع بصلاتها خلفه أيضا فى الجمله إجماعى. 


ثم إن الشهيد الثانى ره اعتبر فى الحائل أن يكون مانعا من الرؤيه و كلام سائر الأصحاب مطلق و خبرا على بن جعفر يدلان على 
عدمه و قال العلامه فى النهايه ليس المقتضى للتحريم أو الكراهه النظر لجواز الصلاه و إن كانت قدامه عاريه و لمنع الأعمى و 
من غمض عينيه و قريب منه كلامه فى التذكره و فى البيان و فى تنزيل الظلام أو فقد البصر منزله الحائط نظر أقربه المنع و أولى 
بالمنع منع الصحيح نفسه من الاستبصار و استوجه فى التحرير الصحه فى الأعمى و استشكل فيمن غمض عينيه و الظاهر عدم 
زوال المنع بشى ء من ذلكك كما هو الظاهر من الأخبار. 


و اختلف فى الصغيرين و الصغير و الكبير و الظاهر اشتراكك البلوغ فيهما و ذهب الأ-كثر إلى اشتراط تعلق الكراهه و التحريم 
بصلاه كل منهما صحه صلاه الآدخر و احتمل الشهيد الثانى عدم الاشتراط و إطلاق كلامهم يقتضى عدم الفرق بين اقتران 
الصلاتين أو سبق إحداهما فى بطلان الكل و ذهب جماعه من المتأخرين إلى اختصاص البطلان بالمقترنه و المتأخره دون 
السابقه و فى التقدير بعشره أذرع الظاهر أن مبدأه الموقف و ربما يحتمل مع تقدمها اعتباره من موضع السجود. 


و الذی يظهر من الأخبار أن الحكم على الکراهه تزول بتأخرها بشبر و الذراع أفضل و بمسقط الجسد أحوط و بعشره أذرع أو 
بحائل بينهما و إن كان بقدر ذراع أو بقدر عظم الذراع أيضا إذ الظاهر من روايه زراره قدر ما لا يتخطى أو قدر 


ص: ۳۳۶ 


عظم الذراع أن یکون بینهما شی ء ارتفاعه أحد المقدارین و روایه الحلبی رواها الشیخ فى الصحیح (۱) 
عن العلاء عن محمد بن مسلم بتلک العباره بعينها إلا أن فيه لا ينبغى ذلك فان کان بینهما شبر أجزأه ذلك بالشین المعجمه و 


الباء الموحده و قال الشیخ بعد ذلك یعنی إذا كان الرجل متقدما للمر آه بشبر. 


و احتمل الشیخ البهائی قدس سره کون المفسر محمد بن مسلم بآن یکون فهم ذلك من الامام عليه السلام لقرینه حالیه أو مقالیه 
و قال قد استبعد بعض الأصحاب هذا التفسیر و اختار جعل الشبر فی الحديث بالسین المهمله و التاء المثناه من فوق و هو كما 
تری و ربما يقال فى وجه الاستبعاد إن بلوغ الحجره فی الضیق إلى حد لا يبلغ البعد بين المصلین فى زاويتيها مقدار شبر خلاف 
الغالب المعتاد و لیس بشی ء لأنه إذا کان المراد کون الرجل آقرب إلى القبله من المرأه بشبر لا یلزم حمل الحجره على خلاف 


مجری العاده. 
و قال ره إلحاق التاء بالعشره یعطی عدم ثبوت ما نقله بعض اللغویین من أن الذراع مونث سماعی انتهی. 


ثم إنهم ذکروا أن جمیع ذلك فی حال الاختیار فأما مع الاضطرار فلا کراهه و آما استثناء مکه من هذا الحکم كما مر فى روایه 
الفضیل فلم أر التصریح به فى کلام الأصحاب و ظاهر الصدوق ره القول به نعم قال العلامه قدس سره فى المنتهی لا بأس 
بالصلاه هناكك و المر أہ قائمه أو جالسه بين يديه لما رواه 


فال: لت لأبى عبد الله عليه السلام أَقَومٌ ص لی بمکه و رأة ین ید جال أ مره قال لا باس اما رمث مكة بکه لاه تیک 
فيه الجال و الْنْمَكٌ 


و قال فی التذ کره و لا بأس بأن يصلى فی مکه زادها الله شرفا إلى غير ستره لأن النبی صلی الله عليه و آله صلی هناک و لیس 


بينه و بين الطواف ستره. 
و لن الناس یکثرون هناک لأجل قضاء نسکهم و سمیت بکه لن الناس 


ص: ۳۳۷ 


۲- ۲. التهذیب ج ۱ ص ۵۷۶ باب الزیادات من الححخ. 


يتباكون فیها أى یزدحمون و یدفع بعضهم بعضا فلو منع المصلی من یجتاز بین يديه ضاق على الناس و حکم الحرم کله ذلكك 
لأن اہن عباس قال أقبلث راکبا على حمار و النبی صلی الله عليه و آله یصلی بالناس بمنی إلى غير جدار و لأنه محل المشاعر و 
المناسک انتهی. 


و لا يبعد القول به لأن رعایه هذا عند المقام يوجب الحرج غالبا لتضیّق الوقت و المکان و لا یمکن رعایه ذلك فى غالب الأوان 
و لتلک الروایه(۱) التی لیس فیها ما يتأمل فيه إلا آبان (۲) و هو و إن رمی بالناووسیه لکن روی فيه اجماع العصابه. 


A ص:‎ 


۱-۱. یعنی ما مر تحت الرقم ۲ من کتاب العلل. 
تی آبان بق عكمان لاحم و قولہ واارمی بالناووسیه» فتد اختلف فيه نسخ رجال الکشی- و هو الأصل فی هذا 


ففی بعضهاه و كان من القادسیه؛ راجع فی ذلك قاموس الرجال للتستری. 


#*[تر جمه] کتاب المسائل: على بن جعفر از پرادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد: از ايشان سؤال کردم که آیا شایسته 
است مرد در مسجدی نماز بخواند که دیوارهای قبله و دو طرفش دارای سوراخ و رخنه است و زنی روبرویش نماز می خواند 


و او را می بیند اما آن زن او را نمی بیند؟ فرمود: اشکال ندارد. - . بحار الانوار ۱۰: ۲۶۴ - 
تحقیق و توضیح: «الکوی) به ضمّه جمع «کوه» به فتح و ضمه و تشدید. به معنای سوراخ و رخنه دیوار است . 


و بدان که اصحاب در مورد منع از نماز خواندن مرد و زن در محاذاتِ هم در اينكه آيا حرام است يا مکروه اختلاف دارند. 
سید مرتضی ابن ادریس و بیشتر متأخران قائل به کراهت هستند» و شیخان معتقدند که جايز نیست مرد و زن كنار هم نماز 
بخوانند» خواه زن در نمازش به آن مرد اقتدا کند يا نکند» و اگر این گونه نماز خواندند نماز هر دو باطل است. از نظر شيخ 
همچنین است اگر زن جلوتر از مرد بایستد. امّا شيخ مفيد این را ذكر نکرده» و ابن حمزه و ابوالصلاح هم از آنها تبعیت کرده 
اند. جعفی می گوید: کسی که زنی مقابلش باشد و نماز بخواند در حالی که بين آنها به مقدار استخوان ذراع فاصله نیست؛ 
نماز باطل است. 


فقها در چیزی كه موجب رفع کراهت یا حرمت می شود اختلاف دارند. بعضی گفته اند با نصب مانعی بین زن و مرد یا فاصله 
گرفتن به میزان ده ذراع يا قرار گرفتن زن يشت مرد به طوری که در هیچ حالی قسمتی از بدن زن با قسمتی از بدن مرد 
محاذی نباشد» کراهت یا حرمت برطرف می گردد. در المعتبر گفته است: اگر زن حتی یک وجب يا به اندازه مسقط الجسد 
از مرد عقب تر باشد يا اينكه مشغول نماز نباشد اشکال ندارد. در المنتهی هم همین را گفته است. ظاهر کلام شيخ در دو 
کتاب حدیث نیز اکتفا به یک وجب می باشد. و چنان که پیداست اختلافی در برطرف شدن منع با نصب حائل يا فاصله 
گرفتن به مقدار ده ذراع بين فقها نیست. از فاضلان (علامه و محقق) حکایت شده که بر این مطلب نقل اجماع کرده اند اما 
در بعضی روایات بیش از ده ذراع آمده است. و ظاھراً از بین رفتن منع در صورتی که زن يشت سر مرد نماز بخواند» فی 
الجمله اجماعی است. 


اقا شهید انی رحمه الله در حائل شرط گذاشته که مانع از دید باشدء اما کلام دیگر اصحاب مطلق است. و دو روایت على بن 
جعفر بر عدم اين شرط دلالت دارد. علامه در النهایه آورده است: مقتضی حرمت يا کراهت برای جواز نمازه دیدن نیست» زيرا 
حتی اگر زن جلوی او برهنه باشد جايز است» و همچنین به اين دلیل كه مرد نابینا و کسی که چشمانش را بسته نيز شامل منع 
می باشد. کلام ايشان در تذكره و البیان هم نزدیک به همین است. در اينكه تاریکی يا کوری را به منزله دیوار بدانیم نظرها 
مختلف است که اقرب» منع و عدم جریان این تشبیه می باشد. و به طریق اولی منع در مورد کسی است که بینایی دارد ولی از 
نگاه كردن خودداری می کند. در تحریر صخت نماز در مورد نابینا را توجیه کرده اما در مورد کسی که چشمانش را می بندد 


اشکال نموده است. و ظاهراً منع با هیچ کدام از اين امور برطرف نمی شود چنانچه ظاهر روایات هم همین است. 


در مورد پسر و دختر غير بالغ و نيز در اينكه یکی نابالغ و دیگری بالغ باشد اختلاف است. و ظاهر اشتراط بلوغ در هردو می 
باشد. بیشتر فقها شرط تعلق کراهت و حرمت به نماز هر کدام از آنها را صخت نماز دیگری دانسته اند. شهید انی احتمال 
داده که اين شرط معتبر نباشد» و اقتضای اطلاق کلام علما این است که ميان شروع شدن هر دو نماز با هم و شروع شدن یکی 


زودتر از دیگری» از جهت بطلان نماز هر دوء تفاوتی نیست. گروهی از متأخران قائل به اینند که در صورت اقتران هر دو نماز 


باطل است و در غير صورت اقتران» تنها نماز شخص دوم که دیرتر شروع کرده است باطل می باشد. و در مورد تعيين ده ذراع 


یز باشد. 


آنچه از روایات برمی آید این است که حکم کراهت با عقب ایستادن زن به مقدار یک وجب هم برطرف می شود و یک 
ذراع افضل و به مقدار افتادن یک جسد - مسقط الجسد - و ده ذراع یا نصب حائل احوط است» اگرچه حائل به اندازه یک 
ذراع يا استخوان ذراع باشدء زيرا ظاهر از روایت زراره یعنی «به قدری باشد که نتوان از روی آن قدم برداشت» يا «به قدر 
یک استخوان ذراع باشد» این است که بین زن و مرد چیزی با یکی از این دو ارتفاع حائل گردد. و روایت حلبی را شيخ با 
سند صحيح - . التهذیب ۱: ۲۰۱ - از علاء بن محمد بن مسلم با عين همان عبارت آورده با اين تفاوت كه امام در آن فرموده 
است: «اين کار سزاوار نیست» و اگر بین آنها یک وجب باشد کفایت می کند». و شيخ يس از آن می گوید: یعنی اينكه مرد 
یک وجب جلوتر از زن باشد . 


مرحوم شيخ بهایی احتمال داده که مفش محمد بن مسلم باشد و خودش به قرینه حال و مقال این گونه از کلام امام عليه 
السلام برداشت کرده است. ایشان می گوید: یکی از اصحاب اين تفسیر را بعید دانسته و «شبر» (وجب) را در حدیث «ستر» (با 
كوجكك و تنگ بودن اتاق تا حدی که فاصله دو نفر که در دو گوشه آن نماز می خوانند به اندازه یک وجب بشود خلاف 
معمول و عادت بوده و جنين چیزی نیست. زیرا اگر مقصود این بود كه مرد به اندازه یک وجب نسبت به زن به قبله نزديكك تر 
است دیگر لازم نمی آید که اتاق را بر وجه غير معمولی حمل کنیم. 


ایشان می گوید: از الحاق تاء به «عشره» فهمیده می شود که آنچه بعضی از اهل لغت نسبت به مونث سماعی بودن ذراع ذكر 


کرده اند صحیح نیست. پایان 


فقها ذ کر کرده اند که همه موارد و احکام ياد شده در حال اختیار است. اما در صورت اضطرار کراهتی ندارد. اما من در مورد 
اسنا شدن مکه از این حکم - چنانچه در روابت فضیل گذشت - تصریحی در کلام اصحاب ندبدم؛ ظاهر کلام صدوق 
رحمه الله قبول آن است. بله» علامه (قدس سره) در المنتهی می گوید: نماز خواندن در مکه در حالی که زن مقابل نماز گزار 
ایستاده یا نشسته اشکال نداردہ به دلیل روایت شيخ از معاویه بن عقار -. همان ۱ : ۵۷۶ باب الزیادات من الح - که گفت: به 
امام صادق عليه السلام گفتم: در مکه هر جا برای نماز خواندن می ایستم با زنی مقابلم نشسته با عبور می کند؛ فرمود: اشکال 
ندارد, مکه را که گفته اند که زن و مرد با ازدحام در آن حرکت می کنند. 


و در تذ کره گفته است: نماز خواندن در مکه - که خداوند شرافتش را نسبت به دیگر شهرها بیفزاید - بدون حائل (شترہ) 
اشکال ندارد» زیرا پیامبر صلی الله عليه و آله آنجا نماز خواند در حالی که بین ایشان و حلقه طواف حائلی نبود. 


و نیز به اين دليل که مردم در آنجا برای انجام مناسکک زیادند» و آنجا را بکه گفته اند زيرا مردم در آن می لولند و شلوغند و 


یکدیگر را هُل می دھند و اگر نماز گزار بخواهد کسانی را که مقابلش عبور می کنند دفع نماید مردم به تنگی و سختی می 


افتند و حکم همه محدوده حرم همین است» زیرا ابن عباس گفت: سوار بر الاغی آمدم در حالی که پیامبر داشت با مردم در 
منى نماز می خواند و هیچ دیواری مقابلش نبود. و نیز به اين دلیل که آنجا محل انجام مشاعر و مناسک است. پایان 


پذیرفتن این قول بعید نيست زیرا رعایت آن حکم در جنين جایی غالبا موجب حرج و سختی است. چون هم وقت و هم مکان 
تنكف است و در بیشتر اوقات نمی توان آن را مراعات نمرت و نیز يه دلیل آن روایت -. یعنی روایتی که با شماره ۲ از کاب 


علل الشراتع ذكر شد. - که چیز قابل تأملى ندارد مگر اينكه ابان راوی آن است -. مقصود ابان بن عثمان احمر است. - و او 


اگرچه متهم به «ناووسی بودن» است اما روایت شده که بز ر گان در وثاقت وی اجماع داشتند . 
* | تر جمه | 


باب / فضل المساجد 9 أحكامها و آدابها 


اعم 


يات 


الل 7٦س‏ من منم کر مساجد اللو أن هذ كر فیها اهن ر می فی 1+ ۰ء) 
ادنيا خزی و لَهُم فی الْآخِرَهِ عَذابٌ عَظيم (۱) 


3 


الأعراف: و أقہِ فقوا رمك لد کل عشجی(۲) 


التوبه: ما كان لن کین أن رر مساج الله 0ئ۲ ا بالکٹر آوایک عبطت ماع وی اترم انون 
إنّما يَغْمْرٌ مَساجة الله مَنْ آمَنَّ بل و اليؤم خر و آقام الصّلاة و آ: نی رکه و َم شش لاله عسى أوليكك أَنْ ی 
امین - أ حلم بتقایةالحاخ و مار المشجد ارام کمن آء یباهو اما خر و جاهَد فی بل له لا یت و عد الله 


و الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ الطَّالِمِينَ (۳) 
و قال تعالی: یا با لین آعنُوا ما الْمَشْ كود تبس فلا يَفْربُوا المشجد ارام بَعْدَ عامهغ مذا(۴) 


و قال تعالی: و الِّينَ انح دوا مش جدا ضدرارا و کفرا و تفریقا ‏ ی الْمُؤْمِنِينَ و إْصاداً ِمَنْ حارب ت الله 
ان رذن اشن و الله َه هم لكاؤِبُونَ لا يي ایس أن 8 على الّفُوی مِنْ 


3 
م2 


مر و 


رجال حون ان تطهروا و الله يحب المطهرینَ (۵) 


ص: ۳۳۹ 


۱-۱. البقره: ۱۱۴ و ۱۱۵. 
۲- ۲. الأعراف: ۲۹. 
ےس اوت 18-۷ 


۴ ۴ برائہ: ۲۸: 


۵- ۵. براءه: ۱۰۸-۱۰۷ 


یونس: و اجعلوا بوتکم قتلة و آقیموا السّلاه(۱) 


الحج: و لو لا َف الله لاس بَعْضَهُمْ يبغض لَهُدَّمَتْ صوامع و بیغ و صلوات و مساجد یذ کر فا ام الله کثیرآ۲) 


ےر 
أن 


الجن: وَ الْمَساجدٌ لله ه فلا تَدُعُوا مَعَ ر الله ادا 


info‏ ۱-۲۱۲۱۵۲0۵ دو اشن مه سا ۳ فیها اه 0+ غرابها آولیک ماكاة لين أ 
لحي بودي رسيس 

و كيست بيدادكرتر از آن کس كه نگذارد در مساجد خدا نام وى برده شود و در ويرانى آنها بكوشد آنان حق ندارند جز 
ترسان لرزان در آن [مسجد ]ها درآیند در این دنیا ایشان را خواری و در آخرت عذابی بز رگ است) 

- و أقيمُوا وُجُوهَكم عِنْدَ کل مشجد. -. اعراف / ۲۹ - 


زو [اینکه] در هر مسجدی روی خود را مستقیم [به سوی قبله ] کنید] 


3 
2 


تمه َعُمُرُ مساج د الله 4 من ن آم باه و الوم خر و آقاء الصّلاه ی ال کاه و لم یش إلا الله فُکَسی ولک أَنْ کر و مت 
50 أ جعم قل لماج جمازة لمعيو العو تآ نَّ بالله و یم جر و جاه فى سيل الله لا شتو ون عِنْد الله 
و ال لا يَهْدِى اَمَو الظَالِمِينَ. -. توبه / ۱٩-۱۷‏ - 


- ما كان مش کین ن7 مساج د الله هن لک ولیک عبطت مهم و فی ار هم حون * نما 


(مشركان را نرسد كه مساجد خدا را آباد کنند در حالى كه به كفر خويش شهادت می دهند آنانند كه اعمالشان به هدر رفته 
و خود در آتش جاودانند» مساجد خدا را تنها کسانی آباد می كنند كه به خدا و روز بازيسين ايمان آورده و نماز برپا داشته و 
زکاٹ داده و جز از خدا نترسیده اند پس اميد است که اینان از راہ يافتكان باشند» آیا سیراب ساختن حاجيان و آباد کردن 
مسجد الحرام را همانند [ کا ر] کسی پنداشته اید که به خدا و روز بازيسين ين ایمان آورده و در راه خدا جهاد می کند [نه این دو ] 
نزد خدا یکسان نیستند و خدا بیداد كران را هدایت نخواهد کرد 
- یا ها ای آمَنُوا ما امش كود نج قلا يَفْربُوا اْمسجد الحرام بَعْدَ عامهم هذا. -. همان ۲۸ - 

ای کسانی که ایمان آورده اید حقیقت این است که مشر کان ناپاکند يس نباید از سال آینده به مسجدالحرام نزدیک شوند) 
۶۷۹۵ھ ۶ھ“ مرجداً ضراراً و كفراً و تفریقا ی الْمُؤمِنينَ و ٍزصاد ِمَنْ حاز ب الله و وَسُولَُ مِنْ بل و یف ان أرَذنا إل 
انی و الله دم َكاذيُون : ٭ لاتَقُم فيه بدا مث جد امس علی اللَفُوى م من اول ل يوم عق أن تقوم فيه فيه رجال بُحبُونَ 
آن يتَطَهَرُوا و الله یب الْمَطَهرينَ» - . همان / ۱۰۷ و ۱۰۸ - 


[و آنهایی که مسجدی اختیار کردند که مایه زیان و کفر و پرا کد گی مان مومنان است و [نیز] کمینگاهی است برای کسی 


که قبلا با خدا و پیامبر او به جنگ برخاسته بود و سخت سوگند ياد می کنند که جز نیکی قصدی نداشتیم و[لی] خدا گواهی 
می دهد که آنان قطعا دروغگو هستند» هركز در آن جا مایست چرا كه مسجدى كه از روز نخستین بر پایه تقوا بنا شده 
سزاوارتر است که در آن [به نماز] ایستی [و] در آن مردانی اند که دوست دارند خود را پاک سازند و خدا کسانی را که 


خواهان پاکی اند دوست می دارد) 


ان بوتکم یله و او یمُوا الصّلاة. -. يونس ۸۷ - 


٥ 


زو سراهایتان را رو به روی هم قرار دهید و نماز برپا داريد] - و لو لا کف الله الناس بَغض م يبغض لَهدمث 
صَلَواتٌ و مَساجدُ بذ کر فیها اشم الله كثيراً. -. حج / ۴۰ - 

و اگر خدا بعضی از مردم را با بعض دیگر دفع نمی کرد صومعه ها و کلیساها و کنیسه ها و مساجدی که نام خدا در آنها 
بسیار برده می شود سخت ویران می شد) 


وَأ 


- و أَنَّ الْمساجد له قلا تَدْعُوا مع الله أحداً. -. جن / ٠۸‏ - 
و مساجد ویژه خداست پس هیچ كس را با خدا مخوانيد] 


| تر جمه | 


یھ 


سیر 


تن من من مه چو سر ی می ماج حار امین يمكة موم عن الد فیا 


و فى تفسیر علق بن إِبْرَاهِيمَ (۶) 


و یره عن السَادق عليه السلام: أَنَّهُمْ قرییش جینّ مَتَعُوا زشول الله صلی الله عليه و آله دُخُولَ مکه و المشجد الْرام. 


کو ۶ 
:انها 


ورف عن زد أن علق عن 27 ائه عليهم السلام عَنْ عَلِيٌ عليه السلام 
ُعلّث لِی الأَرْضُ مشجداً و طَهُور(/0. 


راد جمیع ال انی تصول القع هبك الله عفر آله 


اقول: 


و سعی فی خرابها أى فى خراب تلك المساجد لثلا تعمر بطاعه الله 


ر 7 2 
35 3 عه 


آولنک ما كان لَهُمْ أَنْ یذ خلوها إلا خائفِينَ فى تَفْسِدير لام عليه السلام: أنَّهُ وَعَدَ لِلمُومِنِينَ بِاللّضرہ و اشتخلاص الْمَمَاجد مِنْهُمْ و 


ذ اجر وغده بقح مكة لِینی ذلك العضر و میج لعامه الم جين ظهُور الْقَائِم ع. 


و قیل المعنی كان حقهم بحسب حالهم أن لا یدخلوها الا خائفين من المؤمنین فکیف جاز لهم أن یمنعوا المؤمنين و قيل الا 
خائفین من أن ينزل علیهم عذاب لاستحقاقهم ذلك و قيل ما كان لهم أن یدخلوها الا بخشیه و خضوع فضلا عن أن بجترءوا 
على تخریبها. 


فیستفاد منها استحباب دخولها بالخضوع و الخشوع و الخشیه من الله تعالی كما 


ص: ۳۴۰ 


۸۷ ۔ يونس:‎ -١ 

۲- ۲. الحخ: 56 

۳ ۳. الجن: ۱۸. 

۴ ۴ البقره: ۱۱۴. 

۵- ۵. تفسیر الامام العسکری: ۲۵۶. 
۶- ۶. تفسیر الَْمی: ۵۰. 


۷ ۷ تفسیر مجمع البیان ج ١‏ ص ۱۹۰. 


هو حال العبد الواقف بین يدى سیده و قيل معناه النهی عن تمكينهم من الدخول فى المساجد و روی العیاشی عن محمد بن 
يحيى (۱) یعنی لا یقبلون الایمان إلا و السیف على رءوسهم. 


َم فى الدئیا خی قتل و سبی أو ذله بضرب الجزیه و قیل أى بعد قیام القائم و الأولى التعمیم بکل ما يصير سببا لمذلتهم فی 


تدل الایه بعمومها على عدم جواز منع ما یذ کر الله به من الصلوات و الدعوات و تلاوه القرآن و نشر العلوم الدینیه و آمثالها فی 
المساجد و حرمه السعی فی خرابها الصوری بهدمها و إدخالها فى الملک و غير ذلك بل تعطیلها و کل ما يوجب ذهاب رونقها 
و إحداث البدع فیها و کل ما ینافی وضعها و حصول الذ کر فیها. 


و أقيمُوا وجُومَكم عِنْدَ کل مشجد(۲) على بعض المحتملات يدل على رجحان إتيان المساجد و سيأتى فى باب القبله. 


ما كان للم کی أنْ يَعْمُرُوا مَساجة له (۳) أى ما کانوا آهل ذلكك و لا جاز لهم أو ما صح و لا استقام لهم عماره شی ء من 
المساجد فضلا عن المسجد الحرام و هو صدرها و مقدمها و قیل هو المراد كما هو الظاهر على قراءه ابن كثير و أبى عمرو و 
یعقوب مسجد الله لقوله تعالی فیما بعد و عمارَة الَْشجد الْحرام و إنما جمع لأنها قبله المساجد كلها و إمامها فعامرها کعامر 
جمیعها أو لأن کل بقعه منه مسجد. 


شاهِدِينَ على امهم بالكفر بإظهار کفرهم و نصبهم الأصنام حول البيت و قیل هی اعترافهم بمله من ملل الکفر کالنصرانی بأنه 
نصرانی و روی فی الجوامع أن المسلمین عیروا آساری بدر و وبخ على عليه السلام العباس بقتال رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و 
قطیعه الرحم فقال العباس تذ کرون مساوینا و تکتمون محاسننا فقالوا أ و لکم محاسن قال نعم نا نعمر المسجد الحرام و نحجب 
الکعبه و نسقی الحجيج 


ص: ۳۴۱ 
.١ -١‏ تفسیر العناشی ج ١‏ ص ۵۶. 


٢‏ ۲. الأعراف: ۲۹ء و قد مر فى ص ۱۶۵ ما بتعلق بها. 
کے ۱ 


و نفک العانی فنزلت. 


آولنک عبطث أَعْمالهُمْ التى هى العماره و السقایه و الحجابه و فک العناه التی بفتخرون بها أو مطلقا بما قارنها من الشركك و فى 
اثار هم اون لأ-جله و فیها دلاله على بطلان أعمال الکفار و عدم صحه شی ء منها و یمکن أن يفهم منها جواز منعهم من 
مثل العماره. 


ما یر تساج الّه الحصر إما (ضافی بالنسبه إلى آولشک المشر کین أو مطلق الکفره فهذه الأوصاف لتفخيم شأن عماره 
مساجد الله و تعظیم عاملها و أنه ینبغی أن يكون على هذه الأوصاف و لبيان بعد أولئك عن عملها أو المراد عمارتها حق العماره 
التی لا يوفق لها الا هؤلاء الموصوفون باعتبار قوه إيمانهم و كمال إخلاصهم أو المراد أنه لا يستقيم و لا يصح عماره مساجد الله 
من آحد على طریق الولایه علیها الا ممن كان کذلک فان الظاهر أن آولتک المفتخرین آرادوا نحو ذلك و آنهم ولاه المسجد 
الحرام 


فیختص بالنبی و الأثمه الطاهرین صلوات الله عليهم على أن الظاهر من قوله وَ لَمْ خش إِلَا اله عدم سبق الفسق بل و لا ذنب 
فکیف الکفر و قیل إنهم کانوا یخشون الأصنام و يرجونها فأريد نفی تلك الخشیه. 


عسی ولتك أن یکووا من الْمَهْددِينَ تبعيد للمش ركين عن مواقف الاهتداء و حسم لأطماعهم فى الانتفاع بأعمالهم التی 
استعظموها و افتخروا بها و آملوا عاقبتها بأن الذین آمنوا و ضموا إلى إيمانهم العمل بالشرائع مع استشعار الخشیه و التقوی 
اهتداژهم داثر بين عسی و لعل فما بال المشرکین بقطعون آنهم مهتدون و يأملون عند الله الحسنی. 


و قیل فى هذا الكلا-م و نحوه لطف للمؤمنين فى ترجیح الخشیه و رفض الاغترار بالله و قیل عسی إشاره إلى حال المژمنین و 
آنهم مع ذلك فی دعواهم للهدایه و عد نفوسهم من المهتدین على هذا الحال فما بال الکفار یقطعون لأنفسهم بالاهتداء ثم 
ذلك للمؤمنين إما أن یکون لرجحان الخشیه و قوتها أو على سبیل التأدب و التواضع أو نظرا منهم إلى مرتبه أعلى و درجه 


اسنی. 


FY ص:‎ 


ثم فى الآيه حث عظیم على تعمیر المساجد و تعظیم شأنه و قیل المراد بالتعمیر بناؤها و اصلاح ما يستهدم منها و تزيينها و فرشها 
و ٍزاله ما یکره النفس منه مثل کنسها و الاسراج فیها و قیل المراد شغلها بالعباده مثل الصلاه و الذ کر و تلاوه القرآن و درس 
العلوم الدينيه و تجنبها من آعمال الدنیا و اللهو و اللعب و عمل الصنائع و حدیث الدنیا و لعل التعمیم آولی. 


أ جم ماه الحاج قد مضی تفسیرها و نزولها فی مفاخره أمير المؤمنین عليه السلام بسبق الایمان و العباس بالسقایه و شیبه 
بالحجابه و فضل الإيمان على تلك الأمور ظاهر لا سيما إذا لم تكن مع الإيمان فإنها باطله محبطه كما مر. 


فلا یقرب وا الم جد الْحرام (۱) استدل به على عدم جواز إدخال النجاسه المسجد الحرام و هو غير بعيد للتفریع و إن أمكن 
المناقشه فيه و آما الاستدلال به على عدم جواز دخولهم شیئا من المساجد فهو ضعيف (۲). 


وَ الْذِينَ انَحَدُوا منجدا(۳) 


فى الْمَجْمَع (۴) 

و الجوامع ژوی: آن بَنِى تَمرو بن عَوْفٍ لما بنوا مش جد قباء و صلی فيه رَسُول الله صلی الله عليه و آله حسدتهم اخوّتهم بنو غنم 
ن عَوّف و قالوا تینی مش جداً نص لی فيه و لا تخحض + جماعه محمد فوا مشجدا إلى جنب مشجد قباء و الوا لَرَسُولٍ الله صلی الله 
عليه و آله و و يَتَجَهّرُ إلى تروك إا تحب أنْ تاا قعص لى لنا فيه فقال إِنَى عَلی جاح سفر و لا اصرف من تبوک رلت 


أَرْسَلَ مَنْ مَدَمَ الم مسج و أخرقة :و أمد أن لكل مكالة کات لی فیها الجیت و الفمافة. 
ضراراً مضارہ للمؤمنين أصحاب مسجد قباء و کفراً و تقويه للکفر الذی کانوا يضمرون و إژصاداً أى و إعدادا أو ترقبا لمن 
حارب اللہ و رسوله من قبل یعنی آبا عامر الراهب قيل بنوه على أن یمهم فيه آبو عامر إذا قدم من الشام فى الجوامع 


ص: ۳۴۳ 


۱- ۱. براءه: ۳۸ 


.۴۴ راجع فی ذلكك ج ۸۰ ص‎ .۲ -١ 
.۱۰۷ براءه:‎ .۳ ٣ 


۴- ۴. مجمع البیان ج ۵ ص ۷۲ 


أنه كان قد ترهب فی الجاهلیه و لبس المسوح فلما قدم النبی صلی الله عليه و آله المدینه حسده و حزب عليه الأحزاب ثم هرب 
بعد فتح مکه و خرج إلى الروم و تنصر و كان هؤلاء يتوقعون رجوعه إليهم و آعدوا هذا المسجد له لیصلی فيه و بظهر على 
رسول الله صلی الله عليه و آله لأنه کان یقاتل رسول الله صلی الله عليه و آله فى غزواته إلى أن هرب إلى الشام ليأتى من قیصر 


بجنود يحارب بهم رسول الله صلى الله عليه و آله و مات بقنسرين وحيدا. 


و یفن إن رذن إلا ال نی أي ما ردنا ببنائه إلا الخصله الحسنى و هى الصلاه و الذكر و التوسعه على المصلين و الله َه 
ام تکارت فى حلفهم لام یه أبدا آی لا تصل تید بدا يقالفلان بقوم بالیل آی یصلی یا أشن ى على افر وق اون 
يَوْمِ من أيام وجوده و فى الکافی عن الصادق عليه السلام و فى العیاشی عن الباقر و الصادق عليه السلام یعنی مسجد قباء و کذا 
ذکره علی بن ابراهیم فق آیضا و قیل سسه رسول اھ صلی اق علیه و آله و صلی فیه آبام مقامه بقبا و قیل هو مسجد رسول الل 
للاسلام و رید به وجه الله تعالی. 

ك حَق أن تَقَومَ فيه أى آولی بأن تصلی فيه 

فيه رجالٌ بُحِبونَ أَنْ یروا و الله بْحتٌ المطهرین رَوَى الْعَيَاشِيٌ عَن الصادق عليه السلام(۳ أنه الاشينجاء. 


و فى الْمَجْمع عَن الباقر و الصَّادِقٍ عليهما السلام: يحِبُونَ أن بَتطھُرُوا بالعاء عَن الْعَائط و البول. 


و عن الب صلی الله عليه و آله: أنه قال لال قیاء ما تَفعَلُونَ فى طهر کم ان الله قذ خسن الیکم الم الوا تغل ار الَْاْط 
فقَال رل له فيكم و الله يحب الْمَطْهُرِينَ. 


کی 


اقول: 

قد مضی تفسیر الآيات و تأوبلها(۴) 

و القصص المتعلقه بها بأسانيدها 

ص: ۳۴۴ 

۱- ۱. راجع الكافى ج ۳ ص ۰ فى حديثين» تفسير العناشی ج ۲٢ص‏ ۱ تحت الرقم ۵ و ۱۳۶ من سوره براءه» تفسیر علىٌ 
۲- ۲. مجمع البيان ج ۵ص ۷۴۔ 


۳-۳ تفسیر العیاشی ج ۲ ص ۱۱۲. 
۴- ۴. راجع ج ۲۱ ص ۲۵۲- ۲۶۳ من هذه الطبعه الحدیثه. 


فى المجلك الناس و الق ی من از ادها هت الالال ها على افراط الاک سح ورقف الساجد ر تیاو راو تخر 
ما بنی منها لغرض فاسد بل وجوبه و عدم جواز الصلاه فیما بنى لذلك إن أوجب ترویج بدعتهم و تشييد غرضهم و لعل فیها 


إيماء إلى رجحان الصلاه فى مسجد بانوها و مجاوروها و المصلون فیها من الاتقیاء و أهل الطهاره و النظافه و إلى رجحان 
الطهاره و النظافه لدخولها. 


فان قيل ما ذكر يستلزم عدم جواز الصلاه فى البيع و الكنائس و المساجد التى بناها المخالفون قلت لو استلزم الصلاه فيها ما 
اشترطناه فى عدم جوازها كان الأمر كذلكك و ما ورد من الرخصه لعلها مختصه بغير تلكك الصوره. 


فان قبل إذا كان الوقف باطلا- كانت ملكا لهم فلا يجوز الصلاه فيها بغير إذنهم قلت إنهم يقصدون القربه فى بنائها و وقفها 
لكنهم أخطئوا فى أن مستحقه من وافق مذهبهم فوقفهم صحيح و ظنهم فاسد و لا يعلم أنهم شرطوا فى الوقف عدم عباده غير 
أهل ملتهم فيها و لو ثبت أنهم شرطوا ذلكك أيضا فيمكن أن يقال بصحه وقفهم و بطلان شرطهم المبتنى على ظنهم الفاسد 
بخلاف مسجد الضرار فإنه لم تكن فيها قربه أصلا و لو قيل ببطلان الوقف أيضا ففى البيع و الكنائس لا يضر ذلک لأن الملكك 
للمسلمين و إنما قرروهم فيها لمصلحه بل یمکن قول مثل ذلكك فى مساجد المخالفين أيضا كما يظهر من كثير من الأخبار أن 
الأرض للإمام و بعد ظهور الحق بخرجهم مها أذلهَ وََهُمْ صاغِرُونَ و بالجمله تجويز الصلاه فى تلكك المواضع للشيعه و تقريرهم 
عليها فى أعصار الأثمه عليهم السلام يكفينا للجواز و إن كان الأحوط عدم الصلاه فيها إذا علم اشتراطهم عدم صلاه الشيعه فيها 


عند الوقف و هذا نادر. 
و قال الشهید فى الذ کری يجوز اتخاذ المساجد فی البیع و الكنائس لروايه الْعيص بن الاسم (۱) 


عَنْ أبى عبد له عليه السلام: فى لیم و الکتانس هَل بَشْلُمْ نَقْضُهَا لاء الْمَسَاجِدٍ ال َعَم ثم قال المراد بنقضها نقض ما لا بد 


ص: ۳۴۵ 


.۳۶۸ التهذیب ج ۱ ص ۳۲۷ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 


و شبهه و يحرم نقض الزائد لابتنائها للعباده و يحرم آیضا اتخاذها فی ملك أو طریق لما فيه من تغيير الوقف المأمور باقراره و 
مب ور سو وید و یھ ور ویر ہک 
نقضها بالضم أو الكسر ب بمعنى آلات بنائها و لا يخلو من بعد و تجويز النقض يؤيد ما ذکرنا من عدم صحه الوقف. 


و امجعلوا بوتکم قَبلَهُ(١)‏ قال الطبرسى رحمه الله (؟) اختلف فى ذلك فقيل لما دخل موسى مصر بعد ما أهلك الله فرعون أمروا 
باتخاذ مساجد یذ کر فيها اسم الله و أن يجعلوا مساجدهم نحو القبله أى الكعبه عن الحسن و نظيره فی ییوت أَذِنَ الله أن تم 
الایه(۳) 


و قیل إن فرعون آمر بتخریب مساجد بنی إسرائيل و منعهم من الصلاه فأمروا أن یتخذوا مساجد فی بيوتهم یصلون فیها خوفا من 
فرعون (۴) 


و ذلک قوله وَ اجعلوا بوتکم قبل أى صلوا فى بیوتکم لتأمنوا من الخوف 


ص: ۳۴۶ 


الاج ی ۷ 

۲-۲. مجمع البیان ج ۵ ص ۱۲۸. 

محر وی و 

۴-۴ و لعل هذا هو الظاهر من سياق الآيات الکریمہ فان الآيات هکذا:قما من لِهُوسی | ريه ین قزبه على وف ین 
قرؤت و ماهم أن بَفتُْ و نعود ما فى الْأْض و لی ادرف : 8و قال ارس با وم إن کشم آمتقع بالله ی 
نووا إن کم شترلمین ‏ « الوا على الله وکا را لا تجعلنا ته قوم امین * و تنا پزختیک من ام الْكافرِينَ * 5 
وعینا إلى موسى و أحيه أن وه لقو كلها بمضر کرت و اجعلوا یوتکم ف و وَأ قیموا الصّلاة و بر الْمُؤْمِنِينَ * و قال مُوسی ری 
نک تیت فوعون و ماه زی و أَمْواًا فى العیاه ایا را ليغ لوا عَنْ سَبيلك ربا الطمسل على آنوالهع و اشد عَلى قلُوبِهمْ قلا 
وا کے اا دات انیم * قال: قد ا کا اشیتقیما و لا بعان سَبیل ار لا موق( ۸۹-۸۳ فکما تری» 
يظهر من الآیات الشریفه أن الله عرٌ و جل آوحی الى موسی و أخيه- حینما کانوا بمصر و قد آمن بشريعته جمع من بنى إسرائيل 
على خوف من فرعون و ملائه أن يتبوآ لقومهما بیوتا أى يتخذا محله لهم یقیمون بها لیکونوا منحازا عن ساثر بنی إسرائیل و 
آمرناهم أن اجعلوا بیوتکم هذه قبله- أى فی قبله مصر لا يحول بیوت غير کم من الکافرین بموسی و أخيه- سواء کان قبطیا أو 
عبريا- بینکم و بين قبلتکم ثم آقیموا الصلاه فی بیوتکم غير متظاهرین بجماعه و غیرها لثلا يشعر بصلاتکم و ایمانکم فرعون و 
ملؤه من القوم الظالمین فیفتن و کم عن دينكم» و بشر المؤمنين يا موسی بأن الله سينجيهم برحمته من القوم الکافرین 


عن ابن عباس و مجاهد و السدی و غیرهم و قیل معناه اجعلوا بیوتکم يقابل بعضها بعضا عن ابن جبير انتهی. 


و ری عَلِقُ بن زيم عَنِ اكام عليه السلام (0 ال لما حافت بو إِشزائیل جما 0 و مان 
کیک یوت و اجعلوا کر تک فلا قال آہزرا أن بصلوا فى پیوتهم. 


انتهی و يدل على رجحان الصلاه فی البيوت فی الجمله و فی بعض الأحوال و اتخاذ المساجد فی البيوت فيمكن حمله على حال 
التقیه أو على النافله لرجحانها فى البيت و قد ورد لا تجعلوا بیوتکم مقابر أى لا تصلی فيها أصلا کالقبور. 


سم و بی ا يات ث أ لخرت بابشلا المشر كيم غل 


أى صوامع فى أيام شریعه عيسى عليه السلام و بیع فى أيام شریعه موسى عليه السلام و مساجد فی أيام شريعه محمد صلی الله 
عليه و آله أى لهدم فى كل شريعه المكان الذى يصلى فيه و قيل البيع للنصارى فى القرى و الصوامع فى الجبال و البوادى و 
يشت رك فيها الفرق الثلاث و المساجد للمسلمين و الصلوات كنيسه اليهودى و قال ابن عباس و الضحاك و قتاده الصلوات 
کنائس اليهود يسمونها صلاه فعرب و قرأ جعفر بن محمد عليهما السلام بضم الصاد و اللام و قال الحسن آراد بذلك عين 
الصلاه و هدم الصلاه بقتل فاعليها و منعهم من 


ص: ۳۴۷ 
.١-١‏ تفسير الْقَمی ص ۰۲۹۰ 


رکوہ الحخ: ۴۰ 


۳-۳. مجمع البيان ج ۷ ص ۸۷ 


إقامتها و قيل المراد بالصلوات المصلیات كما قال لا تَفْربُوا الصَّلاة وَ ام شکاری (۱) و أراد المساجد. 


یذ كر فیا اشم له كثيراً قال الهاء تعود إلى المساجد و قیل إلى جمیع المواضع التی تقدمت لأن الغالب فیها ذکر اللہ و يدل على 
فضل المساجد و تعمیرها و ذم تخریبها و تعطیلها و فضل إيقاع الذ كر بأنواعه فیها کثیرا. 


أن المساجد له )٢(‏ قال فى المجمع أى لا تذكروا مع الله فى المواضع التى بنیت للعباده و الصلاه أحدا على وجه الاشتراک 
فى عبادته كما تفعل النصارى فى بيعهم و المشركون فى الکعبه قال الحسن من السنه عند دخول المسجد أن يقال لا إله الا الله 
لا أدعو مع الله أحدا و قيل المساجد مواضع السجود من الانسان و هی الجبهه و الكفان و أصابع الرجلين و عينا الركبتين و هی لله 
تعالى إذ خلقها و أنعم بها فلا ينبغى أن يسجد بها لأحد سوى الله و قيل المراد بالمساجد البقاع كلها و ذلكك لأن الأرض كلها 
جعلت للنبى صلی الله عليه و آله مسجدا(۳) 


ويدل على استحباب اتخاذ المساجد و وجوب الإخلاص فى العباده فيها على بعض الوجوه. 


**[ترجمه ]دو مَنْ أظَلّمُ مِمَّنْ مَنَعَ مَساجد الله در تفسير امام حسن عسكرى عليه السلام -. تفسير امام حسن عسكرى : ۲۵۶ - 
آمده است: مقصود مساجد بهترين مؤمنان در مكه است كه آنها را از عبادت در آن منع کردند به اين صورت كه رسول خدا 


و در تفسير على بن ابراهيم -. تفسير قمى : ۰ - و غير آن از امام صادق عليه السلام آمده است: ظالمان قریش بودند كه 
رسول خدا صلی الّه علیه و آله را از ورود به مکه و مسجد الحرام ممنوع کردند. 


و زید بن على از پدارنش عليهم السلام از على عليه السلام روایت کرد: مقصود در این آيه تمام زمين است زیرا پیامبر صلی الله 


عليه و آله فرمود: زمين برای من مسجد و طهور (وسیله طهارت) قرار داده شده است. - . مجمع البيان ۱ ۰ - 
می گویم: الفاظ مسجد مانع شدن و ذكرء اقتضای عموم دارند. 
«وَ سعی فی خرابها» یعنی تلاش کردند آن مساجد را خراب کنند تا با بندگی و اطاعت خدا آباد نگردد . 


«أولتک ما كان لهم أَنْ يَدْحُلُوها لا خائفی» در تفسير امام عليه السلام آمده است: خداوند با این جمله به مؤمنان وعده یاری و 
رهایی مساجد از چنگ ظالمان را داد و با فتح مکه وعده خود را برای مؤمنان آن دوره عملی کرد و هنكام ظهور حضرت 


قائم عليه السلام نیز برای همه مؤمنان این وعده را به انجام خواهد رساند. 


دن متاق او غارت که اح طالمان به سو اا فان ان ایے کون قرس از مان وارد مناجه کرتف 
پس چگونه جايز بود برایشان كه مانع مؤمنان شوند؟ و گفته شده: حتماً با ترس از نزول عذاب وارد می شوند چون می دانند 
که استحقاق آن را دارند. و گفته شده: یعنی هميشه با ترس و خضوع وارد می شوند جه رسد که بخواهند جرأت بر تخریب 
آن پیدا كنند! 


و از آن استفاده می شود که مستحب است با خضوع و خشوع و ترس از خداوند تعالی وارد مساجد شوند. 


همان طور که بنده مقابل مولای خود می ایستد. و گفته شده: معنا این است که اجازه ندهید آنها وارد مساجد بشوند. عیاشی 


روایت کرده: یعنی تا شمشیر بالای سرشان نباشد ایمان را نمی پذبرند. 


خزی در جمله الَهُمْ فی الدُنْیا خزْیٌ» قتل» اسارت و يا ذلت با گرفتن جزیه است. و گفته شده: يعنى بعد از قيام قائم آنها ذلیل 


می گویم: عموم آیه بر عدم جواز منع از انواع ذكر خدا در مساجد دلاللت دارد از جمله صلوات» ادعیه. تلاوت قرآن» نشر 
علوم دینی و امثال آنء و نیز دلاللت می کند بر حرمت حرکت و تلاش برای تخریب ظاهری آن با فروریختن ساختمان آن و 
قراردادن آن در ملک شخصی و غير آن و حتی تعطیل كردن آن و هر چیزی که موجب از رونق افتادن آن و ایجاد بدعت در 


آن بشود و هر چه که با وضع مسجد و یاد خدا در آن منافات دارد . 
او أف ا و کر ھ 0+ ضے احتمالها دلالت ححان رفت به مسجد دارد» که در بات قله خو اهد آمد. 
و افیموا وج 2 13 سان بعصیں بر رح لل 8 ر رات میگ حور 


«ما کان للمش کین أَنْ َعْمَرُوا تساج له یعنی اصلا اهلیت اين کار را ندارند و جايز و صحیح نیست اين كار را انجام دھندہ و 
نباید هیچ کدام از مساجد را بسازند جه رسد به مسجد الحرام که در رأس و پیشاپیش همه مساجد است. و گفته شده که 
مقصود همان مسجد الحرام است چنانچه از قرائت ابن کثیر» ابوعمرو و یعقوب ظاهر است که «مَش جد الله خوانده‌اند. زیرا بعد 
از آن عبارت «و عمارَة الْمشجد الْرام» آمده است و چون مسجد الحرام قبله و امام همه مساجد محسوب می شود آن را با لفظ 
جمع ذکر فرموده اقل بنابراین کسی که مسجد الحرام را آباد کند گر همه مساجد را آباد کرده. و با په این دلیل با لفظ 


جمع آورده که هر کدام از بقعه های آن یک مسجد است. 


شاهِدِينَ على مهم بالْكفْره یعنی با اظهار کفر و نصب بتها دور کعبه این کار را می کردند. و گفته شده: شهادت آنها همان 
اعتراف به یکی از ملتهای کفر مانند نصرانی است» به اينكه بگویند نصرانی هستیم. در جوامع الجامع روایت کرده که مسلمانان 
آسرای بدر را سرزنش کردند و على عليه السلام [عموی خود] عباس را به خاطر جنگ با رسول خدا صلی الله عليه و آله و قطع 
رحم» توبیخ کرد. عباس گفت: بدی هایمان را ذكر می كنيد و خوبی هایمان را پنهان می دارید؟ گفتند فرمود: مگر خوبی هم 
داريد؟ گفت: آری» ما مسجد الحرام را آباد می کنیم» پرده دار کعبه هستیم به مُججاج آب می رسانیم و اسیران را آزاد می 


«أولنک حبطث أَعمالْهُم؛ یعنی همان آباد كردن و آب رسانی و پرده داری و آزادسازی برده ها که به آن افتخار می کردند» و 
يا به تمام اعمالشان مربوط می شود چون همراه با ش رک است. « فی النّار هُمْ خالِدُونَ؛ به خاطر همان است. در این آيه دلالتی 


نیز از این آيه برداشت كرد. 


تما يَعْمُرٌ مَساجة الله حصر در آيه یا اضافی و نسبت به همان مش ركان است و يا کفار را به طور مطلق شامل می شودہ و این 
اوصاف برای تا کید و بالابردن شأن مسجدسازی و آباد كردن آن و بز ر گداشت کسانی است که به اين کار می پردازند و 
انتظار می رود که چنین اوصافی داشته باشند» و نیز برای بیان دوری مشر کان و کافران از چنین عملی است. يا اينكه مقصود 
حق مسجد سازی است که فقط کسانی که اين صفات را به اعتبار قوّت ایمان و كمال اخلاص داشته باشنده موفق به آن مى.. 
شوند. و با مقصود اين است که آباد كردن مساجد خدا بوسیله کسی به صورتی كه موجب ولایت آن برای آن شخص بشود 
فقط در صورتی می‌شود و صحیح است که چنین صفاتی در او وجود داشته باشد» و چنین برمی آید که افتخارکنند گان به 
آبادسازی مسجد» مقصودشان همین بوده و خود را متولیان مسجدالحرام می دانستند. در صورتی که اين امر مختص به پیامبر و 
ائمه اطهار صلوات الله علیهم است. زیرا از عبارت «و لَمْ حش إِنَا الله این گونه فهمیده می شود که نبايد شخص متولی 
مرتکب فسق يا گناهی شده باشد جه رسد به کفر. و گفته شده که آنها نسبت به بُتها خوف و رجاء داشتند» و مقصود در این 


عبارت» نفی آن خوف و خشیت است. 


«فعسی آوللک أنْ یِکوئوا من الْمَهْتَدِينَ» بیان دوری مشر کان از جایگاه هاى هدایت و پُریدن طمع آنها نسبت به بهره برداری از 
اعمالشان است. اعمالی که آن را بز رگ می شمردند و به آن افتخار می کردند و به عاقبت انها اميف داشتند یعنی کسانی که 
ايمان آوردند و عمل به شرایع دين را همراه با خشیت و تقوی به ایمانشان ضمیمه کردند هدایتشان قطعی نبوده و با «شاید» و 


گر؛ همراه است. حال چطور است که مشرکان قطع و يقين به هدايت خود. و اميد به نیکی در نزد خداوند دارند؟! 


و گفته شده: در این کلام و امثال آن با ترجیح خشیت و رڈ مغرور شدن به خداء لطفی به مومنان شده است. و گفته شده: 
(عسی» اشاره به حال مومنان می باشد که در طلب هدایت. با «امید است» خود را از اهل هدایت به حساب می آورند» حال جه 
شده که کار به طور قطعی ودرا هدایت بافته من دانشد؟! این امر نسبت به هومتان یز با برای ركان و وت خش با 


برای مؤدّب شدن و تواضع است يا با نگاه به آنها نسبت به مراتب و درجات ایمانی بالاتر . 


در این آنه تشویق به سزایی نسبت به تعمیر مساجد و بز رگداشت این کار شده است. و گفته اند: مقصود از تعمیر» ساختن 
مسجد و اصلاح خرابی ها و تزيين و فرش كردن و ازاله چیزهای بد و کراهت آور از مسجد است. مانند جاروب كردن و 
ایجاد روشنایی در آن. و گفته شده که مقصود پر كردن آن با عباداتی مانند نمازه ذکره تلاوت قرآن و تحصیل علوم دینی در 
آن و دوری جستن از کارهای دنیایی؛ لهو و لعب» کارهای صنعتی و گفتگوهای دنیایی است. و شاید تعمیم معنا به همه اینها 


بهتر باشد. 


«أَجَعَلَتُمْ يتقايّة الحاج» تفسیر و شأن نزول اين آيه در بحث مفاخره اميرمؤمنان به سبقت ایمان و مفاخره عباس به آب رسانی 
حجاج و مفاخره شیبه به پرده داری کعبه. گذشت. در حالی که فضیلت و برتری ایمان نسبت به آن کارها واضح و آشکار 


است. به خصوص که وقتی آن کارها بدون ایمان باشد كه - چنانچه گفته شد - باطل و نابود گر است. 


فلا یقرب وا الم جد العراع» با اين آيه بر عدم جواز داخل كردن نجاست به مسجدالحرام استدلال شده که تفریع در اين 
حکم هم بعید نیست» اگرچه جای مناقشه دارد. امّا استدلال به آن برای عدم جواز ورود مشر کان به هر مسجدی» ضعیف است. 
-. و.کک: ۴/1۸۰ - 


وال ادرا تشجدا؛ در تفسیر مجمع البیان -. مجمع البيان ۵: ۷۲ - 


و جوامع الجامع روايت شده كه وقتى طایفه «بنی عمرو بن غوف» مسجد قبا را ساختند و رسول خدا صلی الله عليه و آله در آن 
نماز خواندہ برادران ايشان یعنی «بنى عَم بن عوّف» به آنها حسادت كردند و گفتند خودمان مسجدی می سازیم و در آن نماز 
یک و درا سای سی و ہی وی و او ورن اس له[ 
- که مشغول آمادگی برای جنگ تب وک بود - گفتند: دوست داريم نزد ما بیایید و برای ما در این مسجد نماز بخوانید. پیامبر 
فرمود: من آماده سفر هستم. چون پیامبر از تب وک باز گشت از م رکب پیادہ شد و دستور داد آن مسجد را خراب كردند و 


سوزاندند و دستور داد محل آن را زباله دان کنند و مُردار و زباله در آنجا بریزند. 


کلمه «ضدرارا» یعنی موجن ضرر مؤمتان و اصحاب مسجد فا بود «و کفرا یعنی برای تقویت کفری که در دل پنهان داشتند. 
2 سادا سی ی اماد كن نا گی گار ورای کشانی که ارفا ا نهدا نوبرمول کد نت می اوغا رات کته 
شده آنها این مسجد را ساختند تا وقتی ابوعامر از شام آمدء امام جماعتشان باشد. 


در تفسیر جوامع الجامع آمده است که ابوعامر در دوران جاهلیت راهب بود و يلاس پاره می يوشيدء و وقتی پیامبر صلی الله 
عليه و آله به مدینه آمد بر او حسد برد و احزاب را بر علیه او تحريكك و متحد کرد آنگاه يس از فتح مکه گریخت و به روم 
رفت و نصرانی شد. اين افراد منتظر بودند تا ابوعامر نزدشان باز گردد و این مسجد را آماده کردند تا او امام جماعتش شود و بر 
رسول خدا صلی الله عليه و آله غالب گردد» زیرا او کسی بود که در غزوه ها مقابل آن حضرت می جنگید تا به شام گریخت 
تا از قیصر روم سپاهیانی برای جنگ با رسول خدا صلی اللہ عليه و آله فراهم آورد. که البته تک و تنها در «قنسرین» مُرد. 


ر 


او لین إِنْ 
نماز گزاران بود. بو الله یدهم لَكاذِبُونَ یعنی سو درو می خورند ۱ 7 
گوبند : فلالنی در شب قیام می کند یعنی نماز می خواند. مج اه شس عَلَى وین أو َژم؛ يع يعنى از اولين روزهای 


تشن بر همين اساس بوده ات در کافی از امام باقر و امام صادق علیهما السلام و در تفسیر عیاشی از امام باقر و امام صادق 


ردنا الخشرنی» یعنی تنها هدفمان از ساختن این مسجد خصلت نیکو یعنی نماز و ياد خدا و راحتی 


علیهما السلام روایت شده که مقصود در این آیه» مسجد قباست. على بن ابراهیم - . ر.ک: الکافی ۳ : ۰ در دو حديث» 
تفسیر عیاشی ۲ : ۱۱۱ شماره ۱۳۵ و ۱۳۶ از سوره توبه» تفسیر علىٌ بن إبراهيم : ۲۸۰ - نیز همین را ذکر کرده است. و گفته 
شده: : رسول خدا صلی الله علیه و آله آن مسجد را تأسیس کرد وھ وه رها ده مات داش ت در آن نماز می 
خواند. و گفته شده که مقصود در آیه» مسجد النبی صلی اللہ عليه و آله است. در مجمع البيان گوید: از پیامبر صلی الله عليه و 
آله روایت شده که مقصود در این آيه همین مسجد من است - . مجمع البيان ۵ : ۷۴ -. و گفته شده: مقصود هر مسجدی 


است که برای اسلام و برای رضای خدا ساخته شود. 


ا 


2 
«اعدق 


2 
أن > م َه 


نْ تقوم فیه» يعنى برای اينكه تو در آن نماز بخوانى اولويت دارد. افيه رجال تون أن هروا و ال يحب الْمُطَهَرِينَا 
عیاشی از امام صادق عليه السلام روايت كرده كه فرمود: مقصود از طهارت. استنجا است. - . تفسير عیاشی ۲: ۱۱۲ - 


در مجمع البيان از امام باقر و امام صادق عليهما السلام روايت كرده: يعرى یعنی دوست دارند که خود را با آب از ادرار و مدفوع 


پاک کنند. و از پیامبر صلی الّه علیه و آله روایت شده که رد اهل محله کا فرمود: برای طهارتتان چه می کنید؟ خداوند شما را 


نیکو ستوده است؟ گفتند: اثر غائط را می شوییم؛ فرمود: خداوند در شأن شما «و الله بحب الْمُطهّرِينَ» را نازل کرده است. 


می گویم: تفسیر و تأويل این آیات و داستانهای مربوط به آن با اسنادش در جلد ششم آمد. -. ر.کک: ۱ و ۲۶۳ از 


همین جاب - 


و غرض از ذكر آنها در اينجا استدلال به آن بر شرط «قصد قربه» در صحت وقف مساجد و فضيلت مساجد بود واينكه اگر 
مسجدی با هدف فاسد بنا شده است تخريب آن جايز و بلكه واجب است و اگر نماز خواندن در جنين مسجدى موجب ترويج 
بدعتها و تحکیم هدف آنها باشد نماز خواندن در آن جایز نیست. و شاید بتوان كفت در این آیات به رجحان نماز در 
مسجدی که بانیان» مجاوران و نما زگزاران آن از متّقین و اهل طهارت و نظافت هستند» و نیز به رجحان طهارت و نظافت 


هنگام ورود به مسجد اشاره شده است. 


اگر گفته شود: آنچه ذکر شد مستلزم این است که نماز در کلیساها؛ کنیسه ها و مساجد اهل سنت هم جایز نیست. می گویم: 


ندارد و جوازی كه در مورد این مکانها وارد شده شاید مخصوص به غير آن صورت باشد. 


و اگر گفته شود: در صورت باطل بودن وقف» عبادتگاه ملک شخصی آنها محسوب می شود و نمازخواندن در آن بدون 
اجازه آنها جايز نیست. می گویم: آنها در ساخت و وقف عبادتگاه قصد قربت دارند اما در اينكه مستحق آن موافقان مذهب 
خودشانند اشتباه می کنند» پس وقفشان صحيح اما ظنٌ و گمانشان فاسد است. و معلوم نیست که در وقف شرط کرده باشند 
كه غير اهل مذهب و دینشان در آن عبادت نکند و اگر هم چنین چیزی هم ثابت شود و آن شرط را با وقف قرار داده باشند 
می توان كفت وقفشان صحیح است اما شرطشان به علت اينكه مبتنی بر گمان فاسد بوده باطل است؛ بر خلاف مسجد ضرا 
چون اصلا قصد قربت در آن نبود. و اگر کسی قائل به بطلان وقف هم باشد باز در کنیسه ها و کلیساها ضرری نمی رساند 
زیرا ملك ازآن مسلمانان است و تنها به خاطر مصلحت. استفاده از آن مکان را برایشان تقریر نموده اند» بلکه می توان در 
مورد مساجد اهل سنت نیز قائل به همین نظر شد. چنانچه از بسیاری روایات بر می آید که زمين ازآنِ امام معصوم است و يس 
از ظهور حق آنها را با ذلت و خواری از آن بیرون می کند. و خلاصه اينكه تجویز نماز در آن مکانها برای شيعه و تقریرشان بر 
آن در عصر ائمه علیهم السلام جهت حکم به جواز برای ما کافی است. هرچند اگر بدانيم هنكام وقف شرط کرده بودند شيعه 
در آن نماز نخواند» احوط نماز نخواندن در آن است. که البته اين صورت هم نادر و کمیاب است . 


الکافی ۳ : ۳۶۸ - از امام صادق عليه السلام که که آيا شايسته است کنیسه و كليسا را نقض و بجای آن مسجد بنا کنند؟ 


فرمود: بله. آنگاه شهید ادامه می دهد: مقصود از نقض, نقض چیزی است که حتماً در تحقّق مسجد لازم است مانند محراب و 
امتال آن» 


اقا نقض بیش از آن حرام است زیرا از ابتدا برای عبادت بنا شده بوده. همچنین حرام است آن را جزء ملک شخصی یا جزء راہ 


قرار داد. چون موجب تغییر وقف است و شارع دستور داده که نباید خلاف وقف عمل کرد. و تنها زمانی جایز است آن را به 
مسجد تبدیل کرد که اهل آن از بين رفته و یا در جنگ با مسلمانان باشند اما اگر اهل ذمّه بودند تعرّض به عبادتگاه آنها 


می گویم: ممکن است ١‏ نقضها نقضها» را هم با ضمه (نقض ها) خواند و هم با کسره (نقضۃ ها) به معنای آلات و ابزار ساختمان, که 


خالی از عد نیست. و تجویز نقض» همان نظر ما ب يعنى عدم صخت وقف را تأييد می کند. 


وا بوتکم نله مرحوم طبرسی - . مجمع انان ۵ - می گوید: در مورد این آیه اختلاف نظر است؛ گفته شده که 
وقتی خداوند فرعون را هلاک کرد و موسی عليه السلام وارد مصر گردید. مأمور شدند تا مساجدی برای ذ کر نام خدا در آن» 
سے یت ی ی 
است» که گفته شده: فرعون دستور داد تا مساجد بنی اسرائیل را خراب کنند و آنها را از نماز خواندن منع کرد» يس آنها 
مأمور شدند تا به خاطر وحشتی که از فرعون داشتند مساجدشان را در خانه خودشان قرار داده و همانجا نماز بخوانند» و این 


۶ اشامن تون آنه «و اجعلوا بوتکم بل ای دو ھا و وتان کیان سر ال تا رف و رونت این داش اشد 


این تفسیر از قول اید عباس» مجاهده السدّی و دیگران نقل شده است. و گفته شده که معنای آن چنین است: خانه هایتان را 


طورى بسازيد كه روبروى هم باشند. واد بن از ابن جبير نقل شده است. يايان 
على بن ابراهيم از امام كاظم عليه السلام روايت كرد - . تفسير قمى : ۲۹۰ - 


كه فرمود: چون بنى اسرائيل از ظالمان ترس و هراس داشتند خداوند به موسى و ارون وحى فرمود كه نکم 
ہمز يبوتاً و اجعلوا ینکن له گفت: تعر ددن ضسر ماف جاح ود جز مراف اش ماه ادي رات ان 
كلف ناك رات كو کا بيطو گی رھ ات 237 ر کا ذو كانه ا د وكين سی ان آن را حمل 
تال یه اما E‏ کرو و بر شتا هن اند ھر اناد ھر دی کر ور کیہ کرو ابر ان ات راس كو وها سال 


کی سی او كو ناشن که اوا دی 1ق هار نله کرد ماد رن 


او لو لا َف اله اس بعص هم يبغض» , یا گنت مسلط قدا ان اوران این تفای فاد «ْهُدمَتْ» یعنی با مستولی 
شدن مشر کان بر اهل ادیان» ويران می شد «صوامع و بیغ وَ صَلَواتٌ و مساجذ». در مجمع البيان - . مجمع البیان ۷: ۸۷ - گوید: 
یعنی صومعه ها در روز گاران دين عیسی عليه السلام و بیعه ها در زمان دين موسی عليه السلام و مساجد در دوره شریعت 
محمدی صلی الله عليه و آله» یعنی مکان نماز هر دینی در دوره خودش ویران می گردید. و گفته شده: بیعه معبد نصرانیان در 
روستاهاء و صومعه معبد مشت رک هر سه فرقه در كوه ها و بادیه هاست. مساجد برای مسلمانان و صلوات هم همان کنیسه 
يهوديان می باشد. ابن عباس» ضحاک و قتاده گفتند: صلوات کنیسه های یهود می باشد. خودشان صلاه می گویند که معرب 
آن صلوات شده است. حضرت جعفر بن محمد عليه السلام صلوات را به ضع صاد و و لام قرائت کرده» و حسن گفته است: 
مقصود از صلوات نماز است و ویران كردن نماز یعنی کشتن نماز گزاران و منع آنها از اقامه نماز . 


گتھ له که ود از ارات رقا هاا ست ا خداو ند مے فر مابد الاتَلّہ تو ا الصّلاة و اشم شکاری» - . نساء ۴۳- 
3 ی ۳ ونت می در ھاب 21 هريو و انتم سحاری 
[در حال مستی به نماز نزدیک نشوید] و مساجد را اراده کرده است. 


د کر فیا اشم الله کثیرا؛ گوید: مرجع ضمیر «ها» مساجد است. و گفته شده که به همه مکانهای ذکر شده در آيه برمی 
گردده زیرا غالا در آنها ناد دا می شود این عبارت بر فضیلت ساعد و تعمیر آنهان مداع تخریب و تعطیل کردن ټاو 
نیز بر فضیلت ذ کر بسیار خدا به انواعش در آنها دلالت دارد. 


او أَنَّ السات للها در مجمع البيان گوید: یعنی در مکانهایی که برای عبادت و نماز بنا شده استء غير از خدا از هیچ كس 
دیگر به نحو اشتراک در عبادت و پرستش ياد نکنید» که نصرانیان در بيعه ها و مشرکان در کعبه اين کار را می کنند. حسن 
می گوید: مستحب است هنگام ورود به مسجد بگویند: «لا اله إلا الله لا آدعو مع الله أحدا». و گفته شده: مساجد در اين آيه 
یعنی اعضای سجود در بدن انسان یعنی يبشانى» دو کف دست. انگشتهای دوپا و سر زانوهاء که اينها ازآن خداست. چون اون 
خلقشان کرده و آنها را به عنوان نعمت به انسان داده» بس سرارار سے اسان با آن اعضا برای کسی سر خدا سجده کند, و 
گفته شده که مقصود از مساجد همه جای زمين است. زیرا زمين به طور کامل به عنوان مسجد (محل سجود) برای پیامبر صلی 
لله عليه و آله قرار داده شده است. - . مجمع البيان ۱۰ : ۳۷۲ - این عبارت بنا بر وجوهی» بر استحباب مسجد سازی و وجوب 


اخلاص برای عبادت در آن نيز دلالت دارد. 


تجایش الشيخ » ن الخت:ٍ نوق شد ےہ تر جا ےت 
بن اد مالس عَن زر بن ایر ان ال سمغت وت بَا عید الله عليه السلام , تر ہہ ہشمے 
جج ال نت قبت لَّهُمْ لاه وا حدة 3 ذا آطهه ظهَوث لَهُمْ فی الّاس عَدَالَه وَ ول 


الین يتمق و لا جاژژونی کے جنتی (4۴. 


TFA ص:‎ 


۱- ۱. النساء: ۴۳. 
۲- ۲. الجن: ۱۸. 


۴- ۴. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۳۰۷. 


تر جمه ]مجالس الشیخ: ززیق بن زثير خلقانی گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: مساجد از کسانی که 
همسایه مسجد هستند و در مسجد حاضر نمی شوند. به خدای تعالی شکایت کردند؛ خداوند عزوجل به آنها وحی فرمود: به 
عرّت و جلالم قسم هیچ نمازی را از آنها قبول نمی كنم و عدالت ايشان را در ميان مردم ظاهر نمی سازم و رحمتم به آنها نمی 


رسد و در بهشت در جوار من نخواهند بود. - . آمالی طوسی ۲ : ۳۰۷ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على فضل عظيم لإتيان المساجد بل على وجوبه لكن لم نر قائلا به و أما أصل الرجحان و الفضل فى الجمله فهو إجماعى 
بل يمكن أن يعد من ضروريات الدين و ظاهر كثير من الأخبار أن الشهود للجماعه و أن التهديد فى تركه لتركها و على 
المشهور يمكن حملها على الجماعه الواجبه كالجمعه أو على ما إذا تركه مستخفا به غير معتقد لفضله و الأحوط عدم التركك 
لغير عذر لا سيما إذا انعقدت فيها جماعه لا عذر فى ترک حضورها. 


و عدم إظهار العداله لعله إشاره إلى ما ورد فى خبر ابن أبى یعفور(۱) من أن الذى يوجب على الناس توليته و إظهار عدالته فى 
الناس التعاهد للصلوات الخمس إذا واظب عليهن و حافظ مواقيتهن بإحضار جماعه المسلمين و أن لا يتخلف عن جماعتهم فى 
مصلاهم إلا لعله. 


**[ترجمه ]این روايت بر بز ركى فضيلت رفت و آمد به مساجد بلكه بر وجوب آن دلالت دارد. اما کسی را نديديم كه قائل به 
وجوب آن باشد. اما اصل رجحان و فضیلت به طور کلی مورد اجماع است» بلكه می توان آن را از ضروريات دين شمرد؛ و 
ظاهر بسیاری از روایات آن است که شهود برای جماعت است و تهدید در ترک آن به ترک نماز جماعت بازمی گردد و بنا بر 
نظر مشهور می توان آن را بر جماعت واجب - مانند نماز جمعه - و يا بر صورتی که ت رک جماعت از روی کوچک شمردن 
و بی اعتقادی به فضل آن باشد» حمل کرد. و احوط آن است که رفتن به مسجد بدون عذر ت رک نشود به خصوص وقتی 


جماعتی در آن برپا شده که عذری برای ت رک شرکت در آن نیست. 


و شاید عدم اظهار عدالت. اشاره به مضمون روایتی از ابن ابی بعفور - . ر۔ک: علل الشرائع ۲ : ۱۵ - باشد» یعنی چیزی که 
ایجاب می کند مردم آن را به عهده بگیرند و عدالتش را در ميان مردم اظهار نمایند» پایبندی و تعهد نسبت به نمازهای 
پنجگانه يكن برپایی نماز و خواندن آنها در اول وقت به وسیله احضار كردن جماعت مسلمانان است و این که کسی بدون 


دلیل از حضور در نماز جماعت باز نماند مگر این که دلیلی داشته باشد. 
٭٭| تر جمه | 
»¥« 


نَوَادِرُ الرَاوَنْدِىٌ» باشناده عَنْ موی بن جغفر عَنْ آبائه عليهم السلام قال ال وقول الله صلی اللہ عليه و آله: جوا ماج کم 


مجانیتکم و صییانکم و رف أضواتکم الا بذ کر الله تغالی و بتكم و شراء کم ويه بتلاعکم و مروا فی کل تید ام و ض ُوا 
المطاهر علی أَبْوَابهًا. 

و بدا الاسا د قال قال رم قو الما الله عليه و آله: لمع وک سا کر هود کم و تصارّا کم و صییانکم أؤ یمه خن 
الله تعَالَى رده گار ڑکا مدا 

ت رجمه آنوادر راوندی: موسی بن جعفر از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: 
دیوانگان و کود کانتان را از مساجد دور نمایید» و صدای خود را در مسجد جز به ياد خدا بالا نبرید» و از خرید و فروش و 
حمل سلاح در مسجد خودداری کنید» و چراغ مسجد را هفت روز هفته روشن نگاه داريد» و محل طهارت را بر درب مسجد 


قرار دهید . 


و به همین سند روایت می کند: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: یکی از شما یهودیان و نصرانی هایتان و کود کانتان را 


از مساجدتان دور نماید و گرنه خدای تعالی چنان مسخ می کند كه گویی میمون ها و خوك هایی در حال رکوع و سجودند. 
۷| تر جمه | 


بیان 


لا خلاف فى كراهه تمكين المجانین و الصبيان لدخول المساجد و ربما یقید الصبى بمن لا يوثق به آما من علم منه ما يقتضى 
الوثوق به لمحافظته على التنزہ من النجاسات و أداء الصلوات فانه لا یکره تمکینه بل یستحب تمرینه و لا بأس به و المشهور بين 
الأصحاب كراهه رفع الصوت فى المسجد مطلقا و إن كان فى القرآن للأخبار المطلقه و استثنى فى هذا الخبر ذكر الله و كذا 
فعله ابن الجنيد و لعله المراد فى سائر الأخبار لحسن رفع الصوت بالأذان و التكبير و الخطب و المواعظ فيها و إن كان الأحوط 


عدم رفع الصوت فيما لم يتوقف الانتفاع به عليه و معه يقتصر على ما يتأدى 


۳۳۹ 


1۵ راجع علل الشرائع ج ص‎ .١ -١ 


به الضروره. 


و المشهور کراهه البيع و الشراء فان زاحم المصلین أو تضمن تغیبر هیثه المسجد فلا يبعد التحریم و به قطع جماعه و آما السلاح 
فالمراد به تشهیره أو عمله و الأخوط تر کهما 


و رَوَى الشيِخ عَنْ مُحَمّدِ بن مثلم عَنْ آحدهما عليه السلام قال: نَهَى رَسُول الله صلی الله عليه و آله عَنْ سَل السَّئِفٍ و عَنْ بي 
الیل فى الممجد و قال إِنَمَا نی لیر ذلک .)١(‏ 


و قال ابن الجنید و لا يشهر فيه السلاح و استحباب التجمیر لم أره فى غير هذا الخبر و الدعائم (۲) 
و لا بأس بالعمل به. 


و آما جعل المطاهر أى محل تطهیر الحدث و الخبث على آبوابها فقد ذکر الأصحاب استحبابه و أيد بأنها لو جعلت داخلها لتأذى 
المسلمون برائحتها و هو مطلوب الت رك و منع ابن إدريس من جعل المیضاه فى وسط المسجد قال فى الذ کری و هو حق إن لم 
يسبق المسجد و هو حسن و ذکر العلامه و المتأخرون عنه کراهه الوضوء من البول و الغائط فی المسجد لروایه 


رفاعهُ(۳) 
قال مات با عبد الله عليه السلام عَن الْوَصُوءِ فى الْمَسْجِدٍ فُکَرِعَه من الْعَائِطِ و البول. 


و حكم الشیخ فی النهایه بعدم جواز ذلك و تبعه ابن إدريس و منع فى المبسوط عن إزاله النجاسه فى المساجد و عن الاستنجاء 
من البول و الغائط قال فى الذ کری و كأنه فسر الروایه بالاستنجاء و لعله مراده فی النهایه و هو حسن. 


و أما منع الیھود و النصاری فهو على الوجوب على المشهور قال فى الذ کری لا تجوز لأحد من المش کین الدخول فی المساجد 
على الاطلاق و لا عبره بإذن المسلم له لن المانع نجاسته للآيه فان قلت لا تلويث هنا قلت معرض له غالبا و جاز اختصاص هذا 
التغلیظ بالکافر و قول النبی صلی اللہ عليه و آله من دخل المسجد فهو آمن منسوخ بالایه و كذا ربط ثمامه فى المسجد إن صح 
انتهى. 

و يحتمل أن تكون القوم الممسوخه من النصاب و المخالفين و قد مسخوا بتركهم 


ص: ۳۵۰ 


.۳۶۹ التهذیب ج ۱ ص ۳۲۷ الکافی ج ۳ ص‎ .۱ -١ 
ص ۱۴۳۹ و سیأتی فی آواخر الباب.‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 


۳- ۳. التهذیب ج ۱ ص ۳۲۶ الکافی ج ۳ ص ۳۶۹. 


تاياي دق کی اھ وت اہ عم سا بان اھ E‏ اھت مور 
القردہ و الخنازير. 


**[تر جمه ]در اينكه اجازه دادن به دیوانگان و كودكان برای ورود به مسجد کراهت دارد هیچ اختلافى نیست. و شاید کراهت 
ورود كودك. مقي د به کودکی است که [از جهت حفظ طهارت] قابل اطمینان نباشدء اما اگر نسبت به کود کی علم داریم که 
از جهت پرهیز از نجاسات و ادای نماز مراعات می کند و موجب اطمینان می گردد» اجازه دادن به او نه تنها کراهت ندارد 
بلکه مستحب است او را به اين کار تمرين دهند» و هیچ ایرادی هم ندارد. بین اصحاب مشهور است که بلند كردن صدا در 
کسام تا کر افك وروا کچد وای رات هر ان پاش زیراو ناك اطلوق :دا توافت دی ناس اد 
است. این جلید نیز ذکر خدا را استتنا کرده است. و چه بسا در د نکر روایات نیز مقصود همین باشد» زیرا بلند کردن صدا برای 
اذان و تکبیر و خطبه و موعظه نیکوست. هرچند احوط آن است که اگر بهره يردن از مطلب منوط به بلند کردن صدا نباشد» 


صدا را بالا نبرند» و در صورت منوط بودن آن به صدای بلند» تا حدّی صدا را بالا ببرند که نیاز برطرف گردد. 


مشهورء کراهت خرید و فروش در مسجد است. و اگر مزاحم نماز گزاران یا موجب تغییر وضع مسجد باشد» حرمت آن بعید 
نیست» و جماعتی به اين حکم فتوای قطعی داده اند. اما مقصود از حمل سلاح» برهنه كردن آن يا بكار بردن آن می باشد» و 
احوط تركك آنهاست. 


كردن سے رج كردن تیر درد تی كرد كفك نع یرای کار دیگری شا فده السك ا انت ۷۱ع 
الکافی ۳: ۳۶۹ - 


ابن جنید گوید: نباید در مسجد سلاح را برهنه کرد و در مورد استحباب روشن نگه داشتن مسجد غير از این روایت و روایت 


دعائم دلیل دیگری ندیدم و عمل به اين خبر - . دعائم الاسلام ۱ و در اواخر باب هم خواهد آمد. - اشکال 
ندارد. 


0 ردق کا تظهارنی از ان وک و درب يجن اا آن زااسلئے دادو ا د نظ آن ایت كد 
اگر در داخل مسجد قرار داده شود مسلمانان از بوی آن اذیت می شوند و ترك آن مطلوب است. ابن ادریس از قراردادن 
چراغ در وسط مسجد منع کرده است. در ذکری می گوید: آن حق است اگر جلوتر از مسجد نباشد» و آن خوب است. علامه 
و متأخران يس از او کراهت وضو از بول و غائط در مسجد را ذکر کرده اند» به دلیل روایت رفاعه -. التهذیب ۱ : ۳۲۶ 
الکافی ۳ : ۳۶۹ - که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره وضو در مسجد سوال کردم ایشان وضو از غائط و بول در 


مسجد را مکروه دانست. 


شيخ در النهایه حکم به عدم جواز آن داده» و ابن ادریس از او تبعیت کرده و در مبسوط از ازاله نجاست در مساحد و از 


استنجاء از بول و غائط منع نموده است. در ذكرى گوید: گویی او روایت را به استنجاء تفسیر کردہہ و شاید مقصودش در 


النهایه هم همین بوده. كه آن خوب است. اما منع بهود و نصرانیان بنا بر مشهور واجب است. در ذکری گوید: جايز نیست هیچ 
مش ر کی مطلقاً وارد مسجد شود و اجازه دادن مسلم به او برای ورود هیچ اعتباری ندارد زيرا مانع ورود» نجاست اوست؛ به 
دلیل آیه. ر سين | گر که نی در اینجا نجس كردن صورت نمی گیرد» می گویم: الب در مو ی تس كردق كر اسل برو 
ممکن است این برخورد شدید و محکم به کافر اختصاص داشته باشد. و سخن پیامبر صلی الله عليه و آله که فرمود: هر کس 
وارد مسجد شود در امان است. با آيه قرآن نسخ شده است و نیز ماجرای بستن ثمامه بن آثال در مسجد. اگر صحیح باشد. 
پایان . 


و احتمال دارد که قوم مسخ شدہ از ناصبيان و مخالفان اهل بيت باشند که به خاطر ترک ولایت مسخ شده اند و چیزی از 
انسانیت در آنها باقی نمانده است. امام صادق عليه السلام نیز دست خود را بر چشم یکی از شیعیان كشيد و او آنها را به شکل 


میمون و خ وک دید. 
* | تر جمه | 


رد 


أ 7 ہے 2 هو مر مر مر ت و و لئآ 


م و 7 ا 
یوت و عدوا ویک الله و وا + مِنَ لمر و الْبكاءِ مِنْ شیه الله ورا الروك لیے اکر وجا بن مِنْ أَمُوَال الم 
ع یعس ت ما ا ألو فاقوا الله ای یه يوجَعُونَ. 


٭[ترجمہ]اعلام الدين: ابوسعید خدرى گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در دنیا ميهمان باشید و مساجد را خانه 
خود سازید و دلهايتان را به رقيق بودن عادت دهید. و زياد تفکر نماييد و از خشیت خدا زياد بگریید و مرگ و هول و 
هراس پس از مرگ و قیامت را مد نظر داشته باشید؛ [در اہ دنیا] خانه مایی سی سازید که در آن سکونت نمی کنید و 


چیزهایی جمع می كنيد که خودتان از آن نمی خورید» يس از خدایی بترسید که به سوی او بازمی گردید. 
| تر جمه | 
«f»‏ 


سر یب ن ال عون معد بن كن الصَاٍ عن وب تن برد ابن أبى شير عن 


کے مود رر ۱ 5۰۶ لا" 9 09 7 
بدعع کله نله علی هی أو تدك دنا تفي أو عیاء(۱, 


مجالس الشیخ عن المفید عن الحسین بن عبيد الله عن الصدوق: مثله (۲) ثواب الاعمال و الخصال» عن أبيه عن سعد بن عبد 


الله عن یعقوب بن يزيد عن ابن أبى عمیر عن إبراهيم بن عبد الحمید عن سعد الاسکاف عن زياد بن عیسی عن أبى الجارود 


عن ابن نباته: مثله (۳) نهایه الشیخ عن ابن آبی عمیر: مثله (۴) آعلام الدين» للدیلمی عنه عليه السلام: مثله 


٭ ترجمه آمجالس صدوق: اصبغ بن نباته از امیرمومنان عليه السلام روایت کرد که فرمود: کسی که به مسجد رفت و آمد کند 
به یکی از این هشت چیز خواهد رسید: برادر مؤمنى که در راه خدا به او فايده رساند؛ دانشی خوب و دلیسند و نوین؛ آیه ای 
محکم؛ رحمتی که انتظار آن را داشته؛ گفتاری که او را از گمراهی باز دارد؛ سخنی بشنود که راه هدایت را به او نشان دهد و 
یا گناھی را از ترس يا حیا ترک نماید. -. أمالى صدوق : ۲۳۴ - 


مجالس الشیخ: از شيخ مفید از حسین بن عبيدالله از شيخ صدوق مثل آن نقل شده است. -. آمالی طوسی ۲ : ۴۶ و ۴۷ - 
ثواب الاعمال» الخصال: با ذکر سنك از ابوجارود از ایخ نباته مانند آن تقل هده است. - . ٹراپ الأعمال : ۲۵ الخصال ۲ : ۴۰ - 


النهایه شیخ: از ابن ابی عمیر مثل آن را نقل کرده است. - . النهايه : ۰۲۳ و در المحاسن : ۴۸ این را روایت کرده است» قرب 
الاسناد : ۲۳ چاپ سنگی - 


اعلام الدین: مثل این روایت را از آن حضرت عليه السلام نقل می کند . 
**| تر جمه | 

بیان 

آخا مستفادا فى الله أى یکون استفاده أخوته و تحصیلها لله لا للأغراض 
ص: ۳۵۱ 

.۲۳۴ آمالی الصدوق ص‎ . ١-١ 

۲- ۲. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۴۶ و ۴۷. 


*- ۳. ثواب الأعمال ص ۲۵ الخصال ج ۲ ص ۴۰. 


۴- ۴. النهایه: ۲۳ء و رواه فی المحاسن ص ۴۸ء قرب الاسناد ص ۳۳ ط حجر. 


الباطله فا الأخلاء يَوْمَيِنٍ بعض هم لیقض عَدُوٌ إلا الْمتَقِينَ و قيل أى یمکن أن بستفاد منه العلم و العمل و الکمالات المقربه إلى 
الله أو أصاب أخا فی الله عز و جل یمکن أن يستفيد منه ففی الکلام على الوجهین الأخيرين حذف و ایصال و الأول آظهر. 


مستطرفا أى علما يعد حسنا طریفا بدیعا أو علما لم يكن عنده فیکون عنده طریفا قال فى القاموس المستطرف الحدیث من المال 
و امرأه طرف الحدیث حسنته يستطرفه من يسمعه أو آيه محکمه أى واضحه الدلاله يمكن لأكثر الناس أو مثله فهمها و الانتفاع 
بها أو غير منسوخه إذ لیس كثير انتفاع بالآيات المنسوخه أو رحمه منتظره بالفتح أى ینتظرها الناس أو بالکسر أى تنتظر القابل 


کما زوی: أن لِرَبُكم فى أيّام دَهْ کم ات لاف ضوا لَها. 


و قیل یمکن أن یکون کنایه عن العبادات من الصلوات و غیرها لا-سیما الجماعات و رژیه العلماء و الصلحاء و زيارتهم و 


ترده عن ردی أى ضلاله كان مقیما علیها فیترکها أو مریدا لها فلا يرتكبها على هدی أى سبیل هدایه یسلکها أو يثيب علیها إن 
كان فيها قبله أو يترك ذنبا خشیه من الله أو من الناس أو الأعم فی المسجد أو مطلقا و كذا الحیاء یحتمل الجمیع قال فى 
الذ کری كان الثامنه ترک الذنب حياء یعنی من الله أو من الملهنکه أو من الناس كما أن الخشیه كذلك و يجوز أن تکون 


**[ترجمه]«أخاً مستفاداً فى اللہ؛ یعنی استفاده از برادری و كسب اين برادری به خاطر خداست نه به خاطر اهداف باطلء زیرا 


خلاء يَوْمَئِذٍ بَغضْهُم لبغض عَدّوٌ إلا الْمتَقِينَ» -. زخرف / ۶۷ - 


(در آن روز كزان جز پرهیز كازان بعضی شان دشمن بعضی دیگرند) و گفته شده: می توان از آن برادر بهره علمی» عملی 
تدای کی انار سی کی کوسس اپ مس اون كرود وها این اس که اور وو واه لا مس كيد که 


می تواند از او بهره مند شود که بنا بر دو وجه اخیں بايد در کلام حذف و الحاق روی داده باشد» و وجه اوّلء اظهر است. 


شط ا مت على که ر ت وده وسر ا على غود داو اکا شر اق اور شتا( و دلیسه) اسك دز 
قاموس گوید: «المتسطرف» یعنی مالی که تازه و جدید است. و «امره طرف الحدیث» یعنی زن خوش سخن که هر کس 
حرفهايش را می شنود می پسندد و برايش خوش آیند است. و «آیه محکمه» یعنی دلالت و معنایش واضح و روشن است به 
طوری که برای بیشتر مردم يا همانند او فهم آن و بهره برداری از آن ممکن باشد. يا اينكه منسوخ نشده» زیرا بهره زیادی از 
آیات نسخ شده به دست نمی آید يا «رحمه منتظره» (به صيغه اسم مفعول) یعنی مردم انتظار آن را می کشندہ و اگر به صيغه 
اسم فاعل باشد یعنی آن رحمت منتظر کسی است تا دریافتش کند. چنانچه روایت شده: «پرورد گارتان را در دوران زند گی 


تان نسیم هایی است» يس خود را در معرض آن نسیم ها قرار دهید». 


و گفته شده که ممکن است کنایه از عبادات مانند نماز و غير آن باشد. به خصوص نماز جماعت و دیدار علما و صالحان و 


زیارت ايشان و تبرّك جستن به همنشینی با آنها. 


«تردّه عن ردى» یعنی او را از آن گمراهی که در پیش گرفته بود بازمی گرداند» يس آن را ترک می کند. يا قصد آن 
گمراهی را داشته پس دیگر مرتکب آن نمی شود. «علی هدی» یعنی راه هدایت که آن را می پیماید. یا اگر از قبل در آن 
بوده بر آن ثابت می‌ماند و «یت رک ذنباً خشیه» یعنی از ترس خدا یا مردم يا هر دوہ در مسجد يا به طور مطلق. «حیاء» نیز همین 
احتمالات «خشیت» را دارد. در ذکری گفته است: گویا مورد هشتم. ترک گناہ به خاطر حیا از خداوند يا فرشتگان و یا از 
مردم است» همانطور که خشیت به همین معنا می باشد. و ممکن است که خشیت و ترس نسبت به خدا باشد. و شرم و حيا 


* | تر جمه | 
«A»‏ 


ال عن أبيه عن غد بن عود الله عن خمد بن مد بن عیتری عَنْ مد بن خبی عَنْ طَلْحَ بن ری عن الصاوق عن أبيه 
عليهما السلام: أَنَّ عَلِباً عليه السلام کان بی الْمََارِيبَ إِذَا رَآهَا و يمول کأنھا ماخ الود .)١(‏ 

و بهذا شاد و عن الصّادِقٍ عَنْ أَبِيهِ عليهما السلام : أنَّ علا 
الْمَسَاجِدَ ا تمرف نی جما(۲) 


َلِباً عليه السلام رَأى مت جدا بالکوقه قد د شرف فَقَال كانه یه 


ص: ۳۵۲ 


۱-۱. علل الشرائع ج ۲ ص 4. 
۲- ۲. علل الشرائع ج ۲ ص .٠١‏ 


(محرابها) می دید می شکست و می فرمود: گویی اينها مذابح يهوديان است. - . علل الشرائع ٩:۲‏ - 


و با همین سند از امام صادق از پدرش علیهما السلام از على عليه السلام روایت کرده که در کوفه مسجدی دید که برای آن 
شرفه - بالکن - ساخته شده بود؛ يس فرمود: گویی معبد يهود و نصارا ساخته اند» و فرمود: ساختمان مسجد نباید مرتفع باشد 


بايد آن را كوتاه ساخت. -. همان ٠۰:۲‏ - 
٭| تر جمه | 
ایضاح 


حکم الأصحاب بکراهه المحاریب الداخله و هى قسمان الأول الداخله فى المسجد بأن یبنی جداران فى قبله المسجد و يسقف 
لیدخله الامام و كان خلفاء الجور یفعلون ذلك خوفا من أعاديهم و الثانی الداخله فى البناء بأن یبنی فى أصل حائط المسجد 
موضع يدخله الامام و الکسر الوارد فی الخبر بالأول آنسب و إن احتمل الثانی أيضا بهدم الجدار و الأكثر اقتصروا على الأول مع 
أن الثانى آولی بالمنع و الشهید الثانی ره عمم الحکم بالنسبه إليهما و قيد الدخول فی الحائط بکونه کثیرا و بعض المتأخرین 
قصروا الحکم بالکراهه بالثانی و لعله آوجه و إن كان الأحوط تركهما و قال فى النهایه المذیح واحد المذابح و هی المقاصیر و 
قیل المحاریب و فى القاموس المذابح المحاریب و المقاصیر و بيوت کتب النصاری الواحد کمقعد انتهی. 


و المشهور کراهه الشرف للمساجد و هى ما یجعل فى آعلی الجداران فتخرج عن الاستواء و قال فى النهایه الجماء التی لا قرن 
لها و منه حدیث ابن عباس آمرنا أن نبنی المدائن شرفا و المساجد جما الشرف التی طولت آبنیتها بالشرف واحدها شرفه و الجم 


التی لا شرف لها و جم جمع آجم شبه الشرف بالقرون. 


## ترجمه ]اصحاب فتوا به کراهت محراب داخلی داده اند محراب داخلی دو نوع است: نوع اول اين گونه است که در قبله 
مسجد دو دیوار بنا می کنند و سقفی برای آن قرار می دهند تا امام داخل آن شود این کار را خلفای جور از ترس دشمنانشان 
انجام می دادند. نوع دوم اين گونه است که داخل بنای مسجد قرار داده می شود به اين صورت که آن را داخل اصل دیوار 
مسجد قرار می دهند که امام وارد آن می شود. و شکستن محرابها توسط امام که در روایت آمده بود» با نوع اؤل تناسب 
بیشتری دارد» اگرچه احتمال نوع دوم نيز هست. یعنی دیوار را خراب می کردند. اکثر فقها در فتوا به نوع اول اکتفا کرده اند با 
اينكه نوع دوم برای ممنوعیت اولویّت دارد. مرحوم شهید ثانی حکم را به هر دو نوع محراب تعمیم داده و نوع دوم را به اين 
قيد مقیّد ساخته که نفوذ محراب درون دیواں زياد باشد. بعضی از متأخرّان فقط در مورد نوع دوم فتوا به کراهت داده اند که 
جه بسا وجیه‌تر باشد هرچند احوط ترک هر دو نوع است. در النهایه گوید: «مذبح)» مفرد «مذابح» و به معنای مقصوره‌ها - 
اتاقک - است و گفته شده: یعنی محراب‌ها. در قاموس می گوید: «مذابح) همان «محاریب» و «مقاصير» و کتابخانه های 


نصرانيان است. مفرد آن «مَذْبَح) بر وزن «مَقَعَد) می باشد. پابان. 


و رر آن است که سای شير لاسما -بالکن تبراق اند کراهت وارف و قرف عرض است ك لای دو انها قرار کی 


دهند و آنها از حالت صاف و مستقیم خارج می شوند. در النهایه گفته است: «الجماء» یعنی بدون شاخ. آنچه در حديث ابن 
عباس آمده نيز همین است که گفت: امر شده‌ايم تا خانه های شهر را دارای شرفه - بالکن - و مسجدها را بدون شرفه بسازیم؛ 
یعنی شرفه‌ها که بناها با شرفه‌ها طولانی می گردد و مفرد آن شرفه است و جم آن است که شرفه نداشته باشد. «جْم» جمع 


«أجغ» است. و شرفه را به شاخ تشبیه کرده است. 


۷| تر جمه | 

«$» 

ی جا بن أبى هَاشِم عَنْ علق بن آبی ححئرّة عَنْ أبى بصدیر ال إِذَا قَامَ انم دحل 
لكوك و آتربهنمالمساجد الب عتی سات به و يض بی يدها غریشاً کعریش موتری و کون الما ساجد كلها جما لا شرف لھا 


كما کان عَلَی عَهُدِ رَسُولِ الّه صلی الله عليه و آله تَمَامَ الْكبر(١).‏ 


«# ارج رت ی یت قاع كند وارد كوفه شود و دستور دهد مساجد جهاركانه را خراب کنند تا به 
خدا صلی الله عليه و آله بود. پایان روایت. - . غيبه الشیخ : ۲۹۷ - 
۷| تر جمه | 


توضیح 


قال الجوهری العرش و العريش ما يستظل به و عرش یعرش و یعرش عرشا أى بنی بناء من خشب و بثر معروشه و کروم 
معروشات و العريش عريش الکرم و العريش شبه الهودج و لیس به یتخذ ذلك للمرآه تقعد فيه على بعیرها و العريش خیمه من 
خشب و ثمام و الجمع عرش مثال قلیب و قلب و منه قیل لبيوت مکه العرش لأنها عيدان تنصب و یظلل علیها. 


ص: ۳۵۳ 


.۲۹۷ غيبه الشیخ الطوسق ص‎ .۱ -١ 


**[ترجمه آجوهری گوید: عرش و ریش سای بان را گویند» و عزش یعرش ویعرش عرشاً یعنی بنایی از چوب ساخت. و بثر 
معروشه (چاهی است که روی آن با چوب و خاشاک پوشیده شده)» و کروم معروشات و العريش عریش الکرم (یعنی داربستی 
که زیر درخت انگور قرارداده می شود) و عریش چیزی شبیه به هودج است اما با آن فرق دارد» و هودج کجاوه ای است که 
روی شتر قرار می كيرد و زنان داخل ی رن هی ےو تن دخ . جمع آن 
دش استه مانند قلیب و قلب» و از اینجاست که به خانه های مکه ادق کته اقل تو استشكل از جرچا ود انش که 


سایه بانی روی آن قرار داده می شود . 
| تر جمه | 


۰۷ 


و مر ام 


قوب تایه عن الى بن محمد عن أب لتق عن الصَادِقٍ عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قال تال علي عليه السلام: 
ليش لجار ر المشجدِ صَلَاة ذا لم يَشْهَدِ الْمَكتُوبَه فى الْمَْجدٍ دا كان فارغا صحیحا(۱). 


٭| ترجمه ]قرب الاسناد: ابوالبخترى از امام صادق عليه السلام از پدرش عليه السلام روایت كرد كه على عليه السلام فرمود: 
کسی که همسایه مسجد است اگر در حالی که بیکار و سالم است نماز واجبش را در مسجد نخواند نماز ندارد. -. قرب 
الاسناد : ۶۸ جاب سنگی» ۸٩‏ جاب نجل - 


| تر جمه | 


بیان 


ظاهره وجوب إيقاع المکتوبه فی المسجد و حمل على تاأ کید الاستحباب و فوت فضل الصلاه لما مر من الأخبار و التقیید 
بالمکتوبه يدل على عدم الاهتمام فى إيقاع النافله فيه و المشهور بین الاصحاب أن النافله فى المنزل أفضل و نسبه فی المنتهی 
إلى علمائنا مؤذنا بالاجماع و قال فى المعتبر إنه فتوی علمائنا(۲) و نقل عن الشهید الثانی ره أنه رجح فی بعض فوائده رجحان 
فعلها أيضا فى المسجد كالفريضه و لعله أقوى لعموم الأخبار و لما روى فى الصحيح أن النبى صلى الله عليه و آله كان يصلى 
صلاه النفل فى المسجد نعم يشعر بعض الأخبار باستحباب أن يأتى بشی ء من صلاته فى البيت. 


و قال الشهيد ره فى الذكرى و قال ابن الجنيد وق عَن الصَّادِقٍ عليه السلام(۳) أنَّ رَسُول الله صلی الله عليه و آله قَالَ: لا صَلَاة 
لِمَنْ لغ بُصل فی المشجد مَع المشلمین إلا من عله و لا غيبَةَ لِمَنْ صَلى فی بَئِتهِ و َغب عَنْ جماعتنا. 
و من رغب عن جماعه المسلمين سقطت عدالته و وجب هجرانه و إن رفع إلى إمام المسلمين أنذره و حذره و من لزم جماعه 


ی نا وروا و یس ر یپ ی 
يستحب أن يقرأ فى دخوله المسجد إِنَّ فی حَلقِ السّماواتٍ و لاض إلى 


ص: ۳۵۴ 


۱-۱. قرب الاسناد ص ۶۸ ط حجر» ص ۸٩‏ ط نجف. 
#د “ناهر کی :من 201 أن و وا او انف ا20 2ک عند كل مس رت اق السا في الس جتا-اررہرل 
له صلی اللّه علیه و آله الی الصلاه المکتوبه؛ فلا صلاه لجار المسجد الا ف مسجده اذا كان اعراضه عن المسجد اهمالا له و 
رغبه عنه» و هو معنی قوله عليه السلام إذا كان فارغا صحیحاء و ما صلاه النافله فلم يرد إيقاعه فى المسجد الا عند الاعتکاف 
و لزوم المسجد. 


۳- ۳. راجع الذ کری: ۲۶۷. 


قوله لا تلف المیعاة تمام خمس آیات و آيه الکرسی و المعوذتین و آیه السخره و بحمد الله و بصلی على محمد و آله و أنبياء 
الله و ملائکته و رسله و يسأل الله الدخول فى رحمته و یسلم على الحاضرین فيه و إن کانوا فى صلاه فان کانوا ممن ینکر ذلكك 
سلم خفیا على الملائکه فیصلی رکعتین قبل جلوسه و لا باس بقتل الحیه و العقرب فيه و لا يتخذ متجرا و لا مجلس حدیث و لا 
يحدث فيه بالهزل و لا بمآ ثر الجاهلیه و لا يرفع فيه الصوت إلا بذ کر الله و لا يشهر فيه السلاح. 


قال و یستحب أن یجعل الانسان لنفسه حظاره من صلاته النوافل فی منزله و لا يجعله کالقبر له انتهی كلام ابن الجنيد ره و انما 
ذكرناه بطوله لکثره فوائده و لأ-نه من القدماء و أكثر كلامه على ما ظهر لنا من التتبع مأخوذ من النصوص المعتبره مع أن کثیرا 
مما ذکره هنا مما لا مدخل للاراء فيها و بعضها ورد به روایه. 


|[ ت رجمه ]ظاهر این روایت وجوب ادای نماز واجب در مسجد می باشد. اما بر تأكيد استحباب و از دست دادن فضیلت نماز 
حمل شده است» به دلیل روایاتی که گذشت. و ذکر قید «نماز واجب» دلالت بر عدم اهتمام نسبت به ادای نافله در مسجد 
دارد. مشهور بین اصحاب آن است که ادای نافله در خانه فضیلت بیشتری دارد» و در المنتهی آن را به علمای ما نسبت داده و 
اعلام اجماع نموده است. در المعتبر می گوید: علمای ما به اين حکم فتوا داده اند» و از شهيد ثانى رحمه اللہ نقل کرده که در 
بعضی فوائد (نکته های) کلام خود رجحان فعل آن را در مسجد مانند نماز واجب ترجیح داده است. و جه بسا اقوى هم همین 
باشد» به دلیل عموم روایات و روایت صحیحی که می گوید: پیامبر صلی الله عليه و آله نماز نافله را در مسجد می خواند. بله» 


در بعضی روایات اشاره شده که مستحب است بعضی نمازها در خانه خوانده شود. 
مرحوم شهید در ذکری گوید: ابن جنيد گفته است: از امام صادق عليه السلام روایت شده - . ر.کك: الذ کری : ۲۶۷ - 


که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که بی دلیل در مسجد و با مسلمانان نماز نخواند» نماز ندارد» و کسی که در 
خانه خود نماز بخواند و از جماعت ما روی بگرداند» غيبتش جایز است» و کسی که از جماعت مسلمانان روی گردان باشد 
عدالتش ساقط و قطع رابطه با او واجب است. و اگر گزارش این كارش به امام مسلمانان برسد به او هشدار می دهد و برحذر 
می دارد» و هر کس كه همواره در جماعت مسلمانان حاضر باشد» غیبت كردن از او حرام و عدالتش ثابت است» و کسی که 
خانه اش به مسجد نزديكك است وظیفه ای که برای حضور در جماعت دارد. نسبت به کسی که فاصله اش زياد است. تفاوت 
دارد. گوید: و مستحب است هنكام ورود به مسجد آیات: (إنَّ فی ی السَماواتٍ و الَوْض تا لا تُخْلِفُ المیعاة» -. آل عمران / 
۰ - ۱۹۴ -» همه ينج آیه و آیه الکرسی و معوّذتین و آيه سخره را بخواند و خدای را سياس كويد و بر محمد و آل او و 
پیامبران خداء ملائکه و فرستاد گان صلوات بفرستد» و از خداوند بخواهد تا او را در رحمت خود داخل فرماید» و در مسجد به 
حاضران سلام کند اگرچه در حال نمازی باشند. اما اگر منکر سلام بر نماز گزار بود» آهسته بر ملائکه سلام کند و پیش از 
نشستن دو رکعت نماز بجای آورد. کشتن مار و عقرب در مسجد اشکال ندارد» و نباید مسجد را محل تجارت» يا محفل 
گفتگو قرار داده و نباید در مسجد سخنان هزل و بیهوده بر زبان راند يا از ارزشهای جاهلی سخن گفت» و نباید صدا را جز به 


ذکر خدا در مسجد بالا برد و نباید سلاح را در آنجا پرهنه کرد. 


گوید: و مستحب است که انسان محوطه ای برای خواندن نمازهای نافله در خانه خود فراهم سازد و خانه را برای خود مانند 


گور قرار ندهد پایان کلام مرحوم ابن جنید. کلام ايشان را به طور کامل آوردیم زیرا مشتمل بر فوائد بسیار» و خودش نیز از 


قدماء است. و بیشتر کلام ايشان - بنا بر آنچه با تتبع و تحقیق برای ما روشن شد - بر گرفته از نصوص معتبر است» علاوه بر 
اينكه بسیاری از موارد ذ کر شده در اینجا اين گونه نیست که سلیقه ای باشد و صاحب نظران در مورد آن نظر بدھندء و در 


مورد بعضی از آنها نیز روایت داریم. 
* | تر جمه | 
«A»‏ 


40688++)+38 8+ بخیی عَنْ خمد بن فد بن عیتیی عَنْ محمد بن إشماعِيل بن بيع عَنْ بغض 
زا به برح إلى أبى عبد اله عليه السلام قَالَ: ف لت تكو ن بمكة أ بالمذيكه أو بالعیر أو الوا ضع اتی سی اال ا 
یوج الیل یتوس کیجی ء اؤ تیصیز كاله ال من سبق ری مؤضع َه احق به بوم و یله (1). 


و منه عن أيه عن سعد بن عبد اه عن أحمد بن محمد: مثله (۲) 
|[ ترجمه ]کامل الزیارات: راوى از امام صادق عليه السلام روایت کرد: در مک مدینه» حير يا جایی هستیم که اميد فضل در 


آن است» يس مردی بیرون می رود تا وضو بگیرد» آنگاه شخص دیگری جای او را می گیرد! فرمود: هر کس به مکانی 
سبقت گیرد؛ تا یک شبانه روز از دیگران نسبت به آن مکان بیشتر حق دارد. - . کامل الزیارات : ۳۳۱ - 


کامل الزیارات: از احمد بن محمد مثل این روایت ذکر شده است. -. همان - 
* | تر جمه | 


بيان 


ذكر أكثر الأصحاب أن من سبق إلى مكان من المسجد أو المشهد فهو أولى به ما دام باقيا فيه فلو فارقه و لو لحاجه كتجديد 
طهاره و إزاله نجاسه بطل حقه و إن كان ناويا للعود إلا أن يكون رحله أو شی ء من آمتعته و لو سبحه و ما يشد به وسطه و خفه 
باقيا فى الموضع و قيد الشهيد ره مع ذلك نيه العود فلو فارق لا بنيته سقط حقه و إن كان رحله باقيا و احتمل الشھید الثانى 
قدس سره بقاء الحق حینثذ لاطلاق النص و الفتوى ثم تردد على تقدير سقوط حقه فى جواز دفع الرحل أم لاو على تقدير 
الجواز فى الضمان و عدمه ثم قال و على تقديره بقاء الحق 


ص: ۳۵۵ 


۱-۱ کامل الزیارات ص ۳۳۱ 
۲- ۲. کامل الزیارات ص ۳۳۱ 


لبقائه أو بقاء رحله فان أزعج مزعج فلا شبهه فى إثمه و هل يصير آولی بعد ذلك یحتمله لسقوط حق الأول بالمفارقه و عدمه 
للنهی فلا يترتب عليه حق و يتفرع على ذلك صحه صلاه الثانی و عدمها. 


و اشترط الشهید فی الذكرى فی بقاء حقه مع بقاء الرحل أن لا يطول المکث و فى التذ کره استقرب بقاء الحق مع المفارقه لعذر 
کاجابه داع و تجدید وضوء و قضاء حاجه و إن لم يكن له رحل قالوا لو استبق تبق اثنان دفعه إلى مکان واحد و لم یمکن الجمع 
بینهما آقرع و منهم من توقف فى ذلک. 


و قال الشهید الثانی و لا فرق فى ذلك كله بين المعتاد لبقعه معینه و غیره و إن كان اعتیاده لدرس و امامه و لا بين المفارقه فى 
أثناء الصلاه و غیره للعموم و استقرب فى الدروس بقاء آولویه المفارقه فى آثنائها اضطرارا الا أن يجد مکانا مساویا للأول أو 
آولی منه محتجا بأنها صلاه واحده فلا یمنع من |تمامها. 


هذا ما ذ کره الأصحاب و الذی يظهر من الروایه الأولویه مطلقا فى يوم و ليله إن حملنا الواو على معناها و إن حملناها على معنی 
و هي امه رت زد O‏ مره یب ہت 


عن أبى عبد اله عليه السلام قال َال مير امین عليه السلام: سوق الم کمشجدهم نه سبق ای مَکان فهو ی به إلى 
الیل 


و على الأول یمکن الجمع بحمل خبر الصادق عليه السلام على ما كان المعتاد فی ذلك المسجد بقاء الرحل تمام الیوم مع لیلته 
و عدم قضاء وطره بدون ذلكك و حمل غیره على غير ذلک و لعل حمله على معنی أو آظهر. 


و على أى الوجهین ليس فی تلك الاخبار تقييد ببقاء الرحل نعم یظهر من الخبر الأول إراده العود من کلام السائل و الأحقيه 
الوارده فى الجواب آیضا تشعر بنیه العود إذ مع عدمها لا نزاع و قطع المحقق بعدم بطلان حقه إن كان قيامه لضروره کتجدید 
طهاره 


ص: ۳۵۶ 


ا ۱. الکافی ج ۲ ص ۶۶۲. 


أو |زاله نجاسه أو ضروره إلى التخلی و إن لم يكن رحله باقیا و هو قوی و بفرض الاشکال فی بعض الصور كما إذا كان رحله 
أو الموضع الذی عينه واقعا فى مکان الجماعه و لو لم یقف آحد مکانه تحصل الفرجه بين الصفوف و قد نهی عن ذلك لا سيما 
إذا علم أنه لا بحضر إلا بعد انقضاء الصلاه فلا يبعد حینئذ جواز دفع رحله و الصلاه فى موضعه ثم یکون بعد حضوره آولی أو 
كما إذا بسط ثوبا فی مکان من المشهد تحتاج الزوار إليه للدعاء أو الزیاره أو الصلاه و غاب زمانا طويلا و عطل المکان و الزوار 
و آشباه ذلك و الأسحوط له عدم فعل ذلك و لغیره رعایه حقه فى المده المذ کوره فی الخبر مهما آمکن و لو كان رحله فی 
مکان لا یحتاج إليه المصلون و الزوار فالأ-حوط بل الأظهر عدم جواز التعرض له مطلقا إلا۔مع اليأس عن عوده لعدم جواز 


التصرف فی ملك الغیر بغیر اذنه من غير ضروره. 


**[ترجمه ]| کثر اصحاب ذ کر کرده اند که هركس زودتر از دیگری به مکانی در مسجد يا مشهد - مزار - برود تا وقتی در آن 
مکان است» نسبت به دیگران در استفاده از آن مکان اولویت دارد؛ و اگر آن مکان را ترکک کرد هرچند برای کاری مانند 
تجدید وضو یا ازاله نجاست باشد دیگر حقّ اولويت او باطل است حتی اگر قصد با زگشت به آنجا را داشته باشد» مگر اينكه 
بار سفر یا چیزی از وسایلش حتی یک تسبیح يا شال کمر يا کفشش آنجا باشد. مرحوم شهید این صورت را به داشتن قصد 
باز گشت مقیٍد کرده است. پس اگر شخص مکان را بدون قصد با زگشت ترک کرد حمّش ساقط است حتی اگر بار و 
وسایلش آنجا باشد. مرحوم شهید ثانى بقاء حق را در این صورت محتمل دانسته است. به دلیل اطلاق نص و فتوی» آنگاه بر 
تقدير اينكه بگوییم حقّش باطل است در جواز كنار زدن وسایل او تردید نموده است. و به فرض اينكه كنار زدن وسایلش 


جايز باشد در اینکه موجب ضمان می شود يا نه نیز تردید نموده آنگاه می گوید: 


و بر این تقدیر که به خاطر باقی ماندن خود شخص یا وسایلش حقّ او باقی باشد. چنانچه کسی مزاحم وی شد تردید و شبهه 
ای در گناهکار بودن او نیست. و اينكه آیا شخص مزاحم اولویّت حق بيدا می کند يا نه؟ احتمال اولويّت دارد» زیرا حق اؤلی 
پس از جدا شدن از مکان ساقط گردیده؛ و احتمال عدم اولويّت نیز می رود چون كارش مَنھی بوده و در نتيجه حقّی بر او 


مترئب نمی شود. صخت يا عدم صخت نماز دومی نیز بستگی به نتیجه همین حکم دارد. 


شهید در ذکری برای بقای حق شخص در صورت بقای وسایل او شرط کرده که نبودن او طولانی نشود. و در تذ کره بقای حق 
را در صورت جدا شدن از مکان به خاطر عذری مانند پاسخ دادن به کسی که صدايش می کند» تجدید وضو يا قضای 
حاجت. قريب دانسته است» حتی اگر وسایلش آنجا نباشد. گفته اند: اگر دو نفر با هم به مکانی رسیدند و امکان قرار گرفتن 


هر دوی آنها نبود بینشان قرعه حکم می کند. و بعضی علما در اين مسئله توقف کرده و نظری نداده اند. 


شهید ثانی گفته است: در همه اين احکام بين کسی که هميشه از یک جای معن استفاده می کند و به آنجا عادت دارد و 
ديكران» تفاوتی نیست. حتی اگر عادت او برای درس يا امامت جماعت باشد و تفاوتی هم ندارد که جدا شدن از مکان در 
حال نماز باشد يا نباشد» به دليل عموم. در الدروس قريب دانسته که در صورت مفارقت مکان در وسط نماز به خاطر اضطرار 
حقّ اولویت باقی باشد. مگر اينكه مکان دیگری که مساوی يا بهتر از مکان اول باشد بيدا کند؛ و برای این حکم اين گونه 
استدلال کرده است که یک نماز بوده يس نباید مانع تمام كردن نمازش شد. 


اینها گفته هاى اصحاب بود اقا ظاهر از روایت - چنانچه واو را حمل بر معنای اصلی خودش (یعنی عطف) کنیم - اولوبّت 


مطلق در یک روز و یک شب است. و اگر واو را بر معنای «أو) (يا) حمل کردیم - که همین هم شايع است - چنانچه در روز 
بوده» بقیه روز هم حق اولویت دارد و اگر در شب بوده حق اولویّت تا آخر شب باقی است. مۇد اين نظر اخير روایت کلینی 
از طلحه بن زيد - . الکافی ۲ : ۶۶۲ - از امام صادق عليه السلام است که روایت کرد: امیر ممنان عليه السلام فرمود: بازار 
مسلمانان مثل مسجد آنهاست» پس کسی که زودتر در مکانی قرار كرفت تا شب نسبت به آن مکان سق اولویت دارد. بعضی 
از اصحاب ما از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت کرده اند که فرمود: هرگاه یکی از شما در مسجد از جای خود برخاست؛ 
حق اولویت استفاده از آن مکان تا شب برای او باقی می ماند. و بنا بر قول اول» می توان با حمل روایت امام صادق عليه 
السلام بر صورتی که در آن مسجد رسم بوده وسایل را كل یک شبانه روز باقی می گذاشته اند و بدون اين کار نیاز شخص 
برطرف نمی شده» و حمل دیگر روایات بر غير این صورت. می توانیم بين مضامین آنها جمع نماييم. شاید حمل آن بر معنای 
«أو» اظهر باشد. 


و بنا بر هركدام از این دو وجه در آن روابات تقییدی به گذاشتن وسایل وجود نداشت. بله» از کلام سوال کننده در روایت 
ال قصد با زگشتن فهمیده می شود و اولوبّت حمّی که در جواب آمده نیز اشاره به نیت باز گشت دارد زيرا در صورت عدم 
اين اولولیت دیگر نزاعی نیست. محقّق در صورت برخاستن از مکان به خاطر ضرورتی مانند تجدید وضو يا ازاله نجاست يا 


ضرورتی مانند تخلی به طور قطع و يقين معتقد به عدم بطلان حقٌّ اوست؛ 


حتی اگر وسایلش را نگذاشته باشد. که نظری قوی است. و اشکال در بعضی صورتهای آن به نظر می رسد مثل وقتی که 
وسایل شخص یا مکان وی در وسط صف جماعت باشد که اگر کسی جای او نایستد بین صفوف فاصله می افتد که خود 
مورد نهی است. به خصوص وقتی می دانند که تا پایان نماز به جای خود باز نخواهد گشت: يس در این صورت جواز كنار 
زدن وسایل او و نمازخواندن در آن مکان بعید نیست. اما پس از اينكه شخص اوّل باز گشت. اولویتش باقی است. یا مثلا وقتی 
که پارچه ای را در مکانی از حرم و زیارتگاه پهن کرده که زاثران برای دعاء زیارت يا نماز به آن احتیاج دارند» و صاحب 
نارجه مدق طرلائی شاه و همان و واه ان وا مطل ساد انتے و اسان آن, الحوظ بای آ3 خض این است کہ ایی کار 
رانکناۂ و برای دیگران احوط این است که حق او را در مدت مذ کور در روایت ٹا آنجا که امکان دارف رعایت کنند. و اگر 
وسایل او در جایی بود که نماز گزاران و زاثران به آن نیاز ندارند احوط بلکه اظهر عدم جواز تعرّض به وسایل او به طور مطلق 
است» مگر اينكه از باز گشتنش ناامید شوندہ زیرا تصرف در ملک دیگران بدون اذن آنها و در غير ضرورت جایز نیست. 


** | تر جمه | 
۰ 
وب الاش تاو عن السَنْدِىٌ بن مُحَمّدٍ عَنْ أبى الْبخْتری عَن الصَادق عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قال: إِنَّ المت اكِينَ كاو 


ییون فی المَشجد عَلَی عَهْدٍ رشول الله صلی الله عليه و آله (۱). 


۳ 


و لع عبد اله یامن عَنْ جد علی بن جفر عَنْ أخيه موتبی عليه السلام قَالَ: ماله غن الوم فی اْمشچد ارام ال لا 


اس (۲) 


و سل عن الوم فی مشجد الژشولِ صلی الله عليه و آله قال نا يَصْلّحْ (۳). 

و مه عَنْ مُحَمّدِ بن خالد الطیالستی عَنْ إِسْمَاعِيل بن عبد الخالِقِ قال: سالت آبا عَمِدِ الله عليه السلام عن الوم فی المشجد الحَرَام 
فقال هل بذ لاس من أن يَنَامُوا فی الْمشجد الخرام لا باس به قلث الڑیخ تخر من اسان قال ا َس (4۴ 

توفیق اعلم أن آکثر الأصحاب قطعوا بکراهه النوم فى المسجد مطلقا و استدلوا بما رواه اس عَنْ أبى امه قال: فلت لأبى عَبْدِ 
ال علیہ السلام كَل له عر و جل 


ص: ۳۷ 


.١ -١‏ قرب الاستاد ص ۶۹ ط حجر ص ۱ ط نجف. 
۲- ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط حجر ص ۲ ط نجف. 
۳ ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط حجر ص ۲ ط نجف. 


۴- ۴. قرب الاسناد ص ۷۹ ط نجف ص ۰ ط حچر. 


لا روا الصّلاة وَ أَ>ُم کک 

بناء على أن المراد بالصلاه مواضعها و قد مر بعض القول فيه (۲). 

و ذهب المحققون من المتأخرین إلى قصر الکراهه على النوم فى المسجد الحرام و مسجد النبی صلی الله عليه و آله لما رواه 
سیخ فى الْحَسَنِ عَنْ ژرازه(۳) 


ال لت بای عقر علیہ السلام ما ول فى الوم فى اماج ال ا باس لا فی الْمَسْجِدَيْن- ممشجد الى صلی الله عليه و آله 
و الم جد الْحَرَا م ال وکا دی فى بغض البالی یکی اي تم بیش یت فی المنچد ارام ریما ام فلت لَه 
فى دیک نالا بكر ۂ فی المت جد ای کان عَلَى عهرد وشول اللو صلی الله عليه و آله ما الى فی كَردًا الْمؤْضع تیش به 


یی 


فالخبر الأول يمكن حمله على الضرورہ لأن المساکین مضطرون إلى ذلك أو كان ذلك قبل بناء الصفه و حمله على غير 
مسجده صلى الله عليه و آله بعيد و الثانى يمكن حمله على زوائد المسجد الحرام أو يقال النوم فى مسجد الرسول صلى الله عليه 
و آله فا کراهه.مته لان فة سوء أدت بالسية إلى ضربخه المقدس أ فا و الک الآخير حمله عل الرواتك آظهر و بمکن حمله 
على الضروره آیضا و آما خروج الریح فالعامه یکرهون ذلك لما رووا أنه تتأذى به الملائکه و الخبر يدل على عدم الکراهه. 
**| ترجمه ]قرب الاسناد: ابوالبختری از امام صادق عليه السلام از پدرش عليه السلام روایت کرد که فرمود: در زمان رسول خدا 
صلی الله عليه و آله افراد مسکین شب را در مسجد می گذراندند. -. قرب الاسناد : ۶4 جاب سنگی» ٩۱‏ جاب نجف - 


قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد: از ایشان درباره خوابیدن در مسجد الحرام سوال 
کردم فرمود: اشکال ندارد. - . همان : ۱۲۰ جاب سنگی» ۱۶۲ جاب نجف - 


و از ایشان درباره خوابیدن در مسجد النبی صلی الله عليه و آله سؤال کردم فرمود: شایسته نیست. -. همان - 


قرب الاسناد: اسماعيل بن عبد الخالق گفت: از امام صادق عليه السلام درباره خوابيدن در مسجدالحرام سؤال کردم؛ فرمود: 1 
مردم چاره ای جز خوابیدن در مسجدالحرام دارند؟ اشکال نداردا گفتم: از انسان باد خارج می شودا فرمود: اشکال ندارد. -. 
همان : ۷۹ جاب نجف. ۶۰ جاب سنگی - 

جمع بندى: 


بدان كه اكثر اصحاب با قطع و يقين خوابيدن در مسجد را به طور مطلق مكروه دانسته و به روايت شيخ از ابواسامه استدلال 
كرده اند كه گفت: 


به امام صادق عليه السلام گفتم: خداوند عرّوجل می فرماید: «لا تَقَوَيُوا الصّلاة و نتم شُرکاری». فرمود: مقصود از آن» مستى 


خواب است. بنا بر اينكه مقصود از «صلاه» مکانهای نماز باشد» که مقداری در مورد آن بحث شد. -. ر.ک: ۳۳:۸۱ و ۱۳۱ 


محققان متأځر معتقدند که حکم کراهت. فقط برای خواب در مسجد الحرام و مسجد النبى صلی الله عليه و آله است. به دليل 


ی 


روايت شيخ با سند «حسَّن» از زراره -. التهذيب ۷:۱ 


كه گفت: به امام باقر عليه السلام گفتم: نظر شما در مورد خوابیدن در مساجد چیست؟ فرمود: اشكال ندارد» مگر در دو 
مسجد: مسجد النبی صلی الله عليه و آله و مسجد الحرام. گوید: و ایشان در بعضی شبها دست مرا می كرفت و به گوشه ای می 
رفت» آنگاه در مسجدالحرام می نشست و گفتگو می کرد. پس گاهی پیش می آمد که می خوابید. با ایشان در این مورد 
صحبت کردم فرمود: خوابیدن در آن محدوده از مسجد كراهت دارد که در زمان رسول خدا صلی الله عليه و آله بودہ اما 


قسمتهایی که در این مکان است اشکالی ندارد. 


روایت اول را می توان بر ضرورت حمل کرد زیرا افراد سكين مجبور به این کار بودند و با اينکه پیش از ساختن محل غه 
بوده است. اما حمل آن بر غير مسجد النبی صلی الله عليه و آله بعید است. روایت دوم را می توان بر مکانهای اضافه شده به 
مسجدالحرام حمل کرد يا اينكه گفته شود: کراهت خواب در مسجد النبی صلی الله عليه و آله بیشتر از مسجدالحرام است؛ 
زيرا موجب بی ادبی نسبت به ضریح مقس پیامبر نیز می شود. حمل روایت آخر نيز بر مکانهای اضافه شده اظهر است» و می 
توان آن را بر ضرورت هم حمل کرد. اما در مورد خروج باد. اهل سنّت قائل به کراهت هستند. چون روایتی دارند که ملائکه 


از آن اذیت می شوند. و این روایت بر عدم کراهت دلالت دارد. 
* | تر جمه | 


>۱ 


نج ہے ےھ ھ سم 


وب شناد باّاشتاد عَنْ عَلی بن جغفر عَنْ آخبه مُوسى عليه السلام قَالَ: له عَنْ یت کان شا زَمَاناً هل يط لح أن بَجعل 


٥ 
- 2 


مشجدا قال |ذا نظف و ضلح فا باس (۴). 


##[ترجمه آقرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد: از ايشان درباره اتاقی سؤال کردم که 
مذّت‌ها توالت بوده است» آيا شایسته است آنجا مسجد شود؟ فرمود: اگر تنظیف و اصلاح شود اشکالی ندارد. -. قرب 


الاسناد : ۱۲۰ جاب سنگی» ۱۶۲ جاب نجف - 
* | تر جمه | 
بیان 


لعل المراد بالتنظیف و الاصلاح |خراج النجاسات و التراب النجس و حك الجدار إذا كان نجسا بحیث لا یبقی فيه نجاسه أصلا 


أو بإلقاء التراب عليه 


ص: ۳۵۸ 


۱- ۱. النساء: ۴۳. 


۲- ۲. راجع ج ۸۱ ص ۳۳و ۱۳۱. 
۳-۳ التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۷. 


۴ ۴. قرب الاسناد ص ۰ ط حجر ص ۲ ط نجف. 


آیضا و يحتمل الا کتفاء بإلقاء التراب كما سيأتى و هو الظاهر من کلام المنتهی حيث قال لا بأس بوضع المسجد على بثر غائط أو 
بالوعه إذا طم و انقطعت رائحته لن الموذی یزول فتزول الكراهيه : ثم ذکر مثل هذه الروایه بأسانید ثم قال لا يقال قَدْ رَوَى الشْيحٌ 
)0 


عَنْ عبید بن رُرَارَ عَنْ آبی عبد الله عليه السلام فَال: رض کلها مسجد تم غاط و مقبرَة. 
لأنا نقول بموجبه إذ بثر الغائط إنما یتخذ مسجدا مع الطم و انقطاع الرائحه. 


**| ترجمه آشاید مقصود از تنظیف و اصلاح؛ بیرون بردن نجاسات و خاک نجس و سابیدن دیوارها - در صورت نجس بودن 


- باشد» به طوری که هیچ نجاستی در آن باقی نماند. و یا این کار با ريختن خاک بر آن صورت گیرد. 


و احتمال می رود که ریختن خاک کافی باشد» چنانچه خواهد آمد. از کلام علامه در المنتهی نیز همین ظاهر می شود؛ ایشان 
می فرماید: اگر چاه توالت يا فاضلاب را پر كنند و بوی آن قطع شود قراردادن مسجد روی آن اشکال ندارد زیرا سبب اذیت 
از بين می رود و در نتيجه کراهت هم زایل می گردد. آنگاه مثل همین روایت را با ذكر سند آورده» می كويد: نباید گفته 
شود که شيخ - . التهذیب ۱: ۳۲۷ - 


از عبید بن زراره از امام صادق عليه السلام روایت کرده است که فرمود: «همه جای زمین به جز چاه مدفوع و گورستان» 


مسجد است» زيرا ما به موجب آن می گوییم زيرا چاه مدفوع يس از پر شدن و قطع بوه مسجد قرار داده می شود. 
* | تر جمه | 


«1» 


مر ا مر ام 


کاب الَعَارَاتِء لاتراهيم يم ال سناد عَنْ هَارُونَ بن اجه قال: قال لی جغفر تن مُحَمّدٍ عليه السلام کم بَئْنَّ ملک 
و مشجد الکوفه نا رنه قال ما قی ملکک مرب وق موسل و اعد صالخ إلا وذ ّى فيه و إ٥‏ رَسُولَ الله صلی الله عليه 
4 آشری به فاش دنه على فيه کمتی و الله ايض فيه اف ضء و الله خدشمائه صلا و الوس فيه 


مر 


##[ترجمه]کتاب الغارات: هارون بن خارجه گفت: امام صادق عليه السلام به من گفت: فاصله خانه تو و مسجد کوفه چقدر 
است؟ من فاصله را به ايشان گفتم. فرمود: هیچ فرشته مقرب و هیچ نبی مُرسل و هیچ بنده صالحی نبوده و نيست مگر اينكه در 
اين مسجد نماز خوانده است» و رسول خدا صلی الله عليه و آله در شب معراج از آنجا عبور کرد» يس از پرورد كارش اذن 
كرفت و دو ركعت در آن بجا آورد» نماز واجب در این مسجد برابر با هزار نمازه و نافله برابر با پانصد نماز است» و نشستن 
در آن بدون تلاوت قر آن [هم ] عبادت است» پس به آنجا برو حتی اگر راہ رفتنت به صورت (زٌحف؛ باشد. -. نسخه خطی» و 
شیخ در التهذیب ٢۲٢‏ و ۱ ۳۲۴و در آمالی ۴۳:۲ و برقی در المحاسن : ۵۶ و کلینی در الکافی ۳: ۴۹۰ و صدوق در آمالی 
: ۷ آن را روایت کرده‌اند. - 


از حف مشی الصبی باسته و فى التهذیب فی روایه آخری و إن الجلوس فيه بغير تلاوه و لا ذکر لعباده و لو علم الناس ما فيه 


لاتوه و لو حبوا. 


٭ | ترجمه |إزحف يعنى راہ رفن كرو کت با لقن كام و دن هلاب در روایت دیگری آمده است: و نشستن در آن بدون 


تلاوت و ذكرء عبادت استء و اگر مردم مى دانستند جه جيزى در آن است به آنجا مى رفتند حتى اگر چهار دست و يا روند. 
٭٭| ترجمه ] 


۰۳ 


کاب الْغَارَاتْء عَنْ كه ان و میم مار قالا- ا ای عَلِىٌ عليه السلام فَقَالَ يا آمیر الَمُؤْمِنينَ ی فد رودت رادا و 


اعت َال و قَف یت شأنی بی عوانجی فاحل إِلَى > یت امیس فَقَالَ لَه کل راک و بغ راجلتک و علیک بهذا الم جد 


اہ 


بی 


و 


مش جد الکوفه فا أحد الْمَسَاجِدٍ ۳ كان فیه تفل عشرا فیعا سواة مِنَ الْمَسَاجدٍ الب رکه مله علی الع عَدُر ميلا من عبت 
و قد تر 


كك ین هلف راع و فی زَاوتته ار الور و ند اوه انامه صل 


ما أنه 


2 


ص: ۳۵۹ 


.۳۲۷ ص‎ ١ التهذیب ج‎ .١-١ 
مخطوط و رواه الشیخ فی التهذیب ج ۲ ص ۱۱ و ج ۱ ص ۳۲۴ و رواه فی الأمالى ج ۲ ص ۴۳ء و رواه البرقی فی‎ .۲ -۲ 
.۲۳۲ ص ۴۹۰ و رواه الصدوق فی الأمالى ص‎ ٣ المحاسن ص ۵۶ و رواه الکلینی فی الکافی ج‎ 


راهيم الخلیل عليه السلام و كذ لى فيه الف تی و الف سی و فيه عضا موی و شتبرة فين و فيو غلك يغوث و وق 
یی جل الأخواز و فیہ مص ى توح عليه السلام ویو ین و یامه سیفن اا مت 


7 2 


سے ت عَيْن 


داب و وَسِطَهُ عَلَى رَوْضَّهِ من رواض الْجنّهِ و فيه تما أي يركن مب ال جس و نهر الْمَؤْمِنِينَ عَيِنّ من لين و 
دهن و عن من ماءِ ائه امن ذ کر و جائ لس مكو زیم لاس ما فيه نوه و َو عبوآ(۱). 


## ترجمه ] کتاب الغارات: تبه عُرَنى و میثم تمار گفتند: مردی نزد على عليه السلام آمد و گفت: ای اميرمؤمنان» من توشه ای 
فراهم آورده» م رکبی خریده ام و نيازهايم را برطرف کرده ام» يس به بيت المقدس کوچ کنم؟ امام به او فرمود: توشه ات را 
مصرف كن و بخور» مر کبت را نیز بفروش و این مسجدہ یعنی مسجد کوفه را رها نکن زیرا یکی از مساجد چهارگانه است 
که دو ركعت نماز در آن برابر با ده ركعت در مساجد دیگر است. و از هر طرف به سوی آن بیایی» بر کت از آن تا دوازده 
ميل می رسد در شالوده آن هزار ذراع رها شده از پی بنای آن هزار ذراع وا نهاده شده است] و در گوشه آن بود که تنور 
شعله کشید و كنار ستون پنجم آن بود که ابراهيم خلیل عليه السلام نماز خواند؛ در این مسجد هزار پیامبر و هزار وصی پیامبر 
نماز خوانده اند» عصای موسی در آن است. بوته كدو در آن است [اشاره به آيه ۱۴۶ سوره صافات ]؛ در این مسجد بود که 
یوت و يَعُوق» به هلاکت رسیدندہ «فاروق» این مسجد است» از اين مسجد است که كوه اهواز حرکت می کندہ مصلّاى نوح 
عليه السلام در آن بود» و روز قیامت هفتاد هزار نفر از خاک آن محشور می شوند که نه حسابی دارند و نه عذابی! و وسط آن 
باغی از باغ‌های بهشت است. و در آن سه چشمه درخشان است که پلیدی را از بين می برد و مؤمنان را پاک می سازد. چشمه 
ای از شیر» چشمه ای از روغن و چشمه ای از آب. جانب راست آن ذکر است. جانب چپ آن مَکر؛ و اگر مردم می دانستند 
جه چیزی در این مسجد است به اینجا می آمدند حتی اگر چهار دست و پا راه روند. -. التهذیب ۱ : ۳۲۵ الکافی ۳ : ۴٩۱‏ 
کامل الزیارات : ۳۲ - 


| تر جمه | 


بیان 


فیما سواه أى من المساجد المبا ركه کمسجد الأقصی و مسجد السهله فلا ینافی الألف أو الاختلاف باعتبار اختلاف الصلوات و 
المصلین و لعل التخصیص بالألف لکونهم من أعاظم الأنبياء و الأوصياء أو هم الذين صلوا فيه ظاهرا بحيث اطلع عليه الناس و 
شاهدوهم و آما ساثرهم علیهم السلام فصلی فيه كما صلی فيه نبینا صلی الله عليه و آله و لعل المراد بکون عصا موسی عليه 
السلام فيه کونها مدفونه فيه فى الأزمان السالفه حتی وصل إلى آئمتنا علیهم السلام لثلا ینافی الأخبار التی مضت فى کتاب 
الامامه أنها عندهم عليهم السلام مع سائر آثار الأنبياء و يحتمل أن تكون مودعه هناك و هی تحت أيديهم كلما أرادوا آخذوها 
و آما شجره یقطین فیمکن أن یکون هناك منبتها إذ یظهر من بعض الاخبار أنه خرج من الفرات و يسير جبل أهواز لم أره فی 
غير هذا الخبر. 


قوله و يحشر منه أى من جنبه يعنى الغرى كما صرح به فى غيره و الظاهر أن الأعين يظهرن فى زمن القائم عليه السلام و کون 
جانبه الأیسر مكرا لأن فیه كانت منازل الخلفاء و الظلمه كما قال الصدوق ره فى الفقيه (۲) 


یعنی منازل الشياطين و قال فى النهایه الحبو أن یمشی على يديه و رکبتیه أو استه. 


##[ تر جمه |«در مساجد دیگر) د بعنی دیگر مساجد مبارككء مانند مسجد الاقصی و مسجد سهله» يس منافاتی با عدد هزار ندارد» 
یا اینکه اختلاف به حساب اختلاف نمازها و نماز گزاران است» و شاید تخصیص به عدد هزار از این رو باشد که آنها از 
پيامبران و اوصیای بز رگ بوده اندہ و يا اينكه آنان کسانی بوده اند که در آن مسجد علناً نماز خوانده اند به طوری که مردم 
از آن اطلاع يافته و ایشان را در حال نماز مشاهده کرده اند. اما دیگر پیامبران و اوصیا علیهم السلام نیز مانند پیامبر ما صلی الله 
عليه و آله در آنجا نماز خوانده اند. و جه بسا مقصود از قرار داشتن عصای موسی عليه السلام در آنء این باشد که در زمان.. 
های گذشته عصا در آنجا مدفون شده تا اينكه به ائمه ما علیهم السلام رسيده است؛ به اين صورت منافاتی با روایات ذ کر شده 
در كنات امامت نخواهد داشت چون در آن روایات آمده بود كه عصا و دیگر آثار پیامبران نزد ائمه اطهار علیهم السلام 
است» و احتمال می رود که آن عصا در آنجا به ودیعه گذاشته شده اما اختیارش در دست آن حضرات است که هر گاه اراده 
کش اف را سی تازتھبر 8 وھ كدو انکان ارد سل روید ی نها نوف یر اال سقس ووا ات سم بر ی ید که 


از فرات بیرون آمده بود. و حرکت كوه اهواز را در هیچ جا غير از این روایت ندیدم. 


عبارت «و روز قیامت هفتاد هزار نفر از خاک آن محشور سی شوند...» يعن از کنار آن که همان «غری» می باشد و در روایات 
دیگر هم تصریح به آن شده است. و ظاهراً چشمه های مذ کور در زمان قائم عليه السلام پدیدار می شوند» و اینکه سمت چپ 
مسجد «مکر» است» به جهت قرارداشتن خانه های خلفا و ظالمان در آنجا می باشد. همان طور که مرحوم صدوق در الفقیه - . 
الفقیه ۱: ۱۵۰ جاب نجف - 


می گوید: یعنی منازل شیاطین آنجاست. و در النهایه آمده است: «حبو یعنی اینکه شخص روی دست و زانو و يا باسن راه 


برود. 
* | تر جمه | 


۱۳ 


س کش ر کے 


ر فان 2 
ص: ۳۶۰ 


.۳۲ ص ۳۲۵ الكافى ج ۳ ص ۴۹۱. كامل الزيارات ص‎ ١ ترى مثله فى التهذيب ج‎ .١-١ 
ص ۱۵۰ ط نجف.‎ ١ ؟. الفقيه ج‎ -١ 


مش جد غنی و هو مش جد مارک و الله إن یله لقاسطة و لق أسَّسَهُ رل مُؤْمِنٌ و انه لفى صر الأزض و إن بت لطتبةٌ وَ ا 


تَذْهَبٌ اللیالی و الْأيّامُ خی تنفجر فيه عَیِنْ و حتی یکون عَلى جَنبْه جنتان و أَهْلهُ مَلعُونونَ و هو مَسْلوبٌ عَنْهُمْ و مشجد جغفی 


مشج مبازک و رُبَمَا اجتمع فيه أَنَاسٌ من الیب يُصَلونَ فيه و مشجد ابن ظفر مُبَارَك و الله إن طبَاقه لصخرة خضراء ما بَعَتْ الله 
من نبی إلا فیها تمثال و جهه و هو مش جد س هله و م جد الحفراء و هو مش جد يونس بن مَتی علیهما السلام و لتنفجرّن فيه عَئْن 
هه و کا عولا و اما المعاجد 720 سي الات وس حض و مد بعد لتق شا مھا عل ٹر 


فزعون مِنَ الْقََاعِنَه(١).‏ 


## ترجمه ] کتاب الغارات: ابن عطیه گفت: على عليه السلام به آنها فرمود: در کوفه مسجدهايى يربركت و مسجدهايى لعنت 
شده است؛ از جمله مساجد يربركت مسجد عنی است كه مسجد مباركى است و به خدا قسم قبله اش درست» و مردى با ايمان 
آن را ساخته است و در ناف زميق است. زمين آن پاک است و شب‌ها و روژها نرود مكرابنكه چشمه ای در آن مسجد 
بجوشد و نیز در دو طرف مسجد دو باغ باشد» و اهل مسجد مورد لعن واقع شده و مسجد از آنها گرفته شود. دیگر» مسجد 
جعفی است که برکت دارد و گاهی مردمائی از غیب جماعت تشکیل می دهند و در آن نماز می خوانند. مسجد این ظفر نیز 
مباركك است. و به خدا قسم روی آن صخره ای سبز است که هر پیامبری را خداوند مبعوث می کند» تصوير چهره اش در آن 
نقش می بندد» و این همان مسجد سهله است. دیگری مسجد «حمراء» است که مسجد يونس بن متّی عليه السلام بود» و در آن 
چشمه ای می جوشد که زمين شوره زار و اطراف آن را پاک می کند. اما مساجد ملعون از اين قرارند: مسجد اشعث» مسجد 
تجریں مسجد تُقيف و مسجد متماکک که روی قبر یکی از فرعون‌ها بنا شده است. -. نسخه خطىء مثل آن در الخصال ۱ : 


۴ و آمالی طوسی ۱: ۱۷۱ هم آمده است. - 


# تر جمه | 


بیان 


روی مثله فی التهذیب (۲) 


عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر عليه السلام و فيه حتی تنفجر فيه عینان و تکون عليه جنتان و هو آظهر و لعله إشارہ إلى ما فى 
سوره الرحمن و الظاهر أنه المسجد الکبیر المعروف الان بمسجد الکوفه لاشتراک أكثر الفضائل كما سيأتى و یحتمل أن یکون 
غيره كما یظهر من بعض الأخبار و مسجد الحمراء لعله الموضع المعروف الان بقبر يونس عليه السلام. 


| ترجمه آمثل این روایت در التھذیب سے التهذ یب ۱ ۳۴-_- 


از محمد بن مسلم از امام باقر عليه السلام ذكر شده و در آن آمده است: تا اينكه دو چشمه در آن می جوشد و روی آن دو 
باغ است. این ظاهرتر است. و شاید به آنچه در سوره الرحمن آمده است اشاره دارد. و این گونه که پیداست آن همان مسجد 
بزرگی است که امروزه به مسجد کوفه شهرت دارد» زیرا بیشتر فضایل مذکور با آن هماهنگ امت چنانچه خواهد آمد. و 


اکنون به قبر يونس عليه السلام معروف است . 
* | تر جمه | 
ج«©16» 


۶ ۱0 زان ال .كير 
مخ وس بن شوب قان تھا قال أَبُو عود اه عليه السلام: مَلْعُونٌ مَلْعُونٌَ مَنْ لم بور امش جد تذری ی تا وش لِم عظم الله حو 
وَأَنَّا مساچد له لا تذغوا مع الله اُعدا كانت یود وَالنصَارَى إا لوا كتنهم أذ شر کوا بل 
تعای مر لل فيعالة هه أن بوخ الا اوھ 
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هاجو رل هلها ا 


ST O DT o 
دا زو مساجد ویژه خداست يس هیچ کس را با خدا مخوانید] 0 مم(‎ 
خود وارد می شدند برای خدا شریک می آوردند. يس خدای سبحان به پیامپرش فرمود که در مسجد خداوند را یکتا بداند و‎ 


* | تر جمه | 
»١4«‏ 


عُدَّهُ اداه رَوَى مدان بن شم عَنْ مُعَاوِيَة بن عَمَارِ عَنْ أبى عبد اله عليه السلام کل كان إِذَا طَلَبَ الْحَاجَهَ طلبها عِنْدَ رال 
الشمْس فد را وک ك قَدَّمَ 


ص: ۳۶۱ 


.۱۷۱ ص‎ ١ ص ۱۴۴ أمالى الطوسی ج‎ ١ مخطوط و ترى مثله فى الخصال ج‎ .١ -١ 
.۳۲۴ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .۲ -١ 


شینا فتصذق به و شم شینا مِنْ طیب و راخ إلى المشجد فدّعا فى حاخته با شاء. 


| ترجمه إعدّه الداعی: معاویه بن عار از امام صادق عليه السلام روایت کرد و گفت: آن حضرت هرگاه حاجتی داشت آن 
را هنكام زوال خورشید طلب می کرد و پیش از دعا كردن چیزی صدقه می داد مقداری عطر می بوييد و به مسجد می رفت 


و برای هر حاجتی که داشت دعا می کرد. 
* | تر جمه | 
۴ 


العده آعده الداع آو اغلام الذرت غ آم الو منت علي السلام قال: الجلسه ف التامم ەل مت الخلسه فى الحنه فان امه 
عى ] و اغلام الدینء عَنْ امیر المُؤْمِنِينَ عل م فی الجامع خيرٌ لی من ه فی الجنه فا 


فیها رضا نفسی و الام فيهًا رضا 7 


| تر جمه اعده الداعی» اعلام الدین: امیر مؤمنان علبه السلام فرمود: نشستن در مسجد جامع برای من از نشستن در باغ بهتر 


استء زیرا در باغ نفسم خشنود است و در مسجد جامع پرورد گارم راضی است. 


* | تر جمه | 
۷۴ 


الخص ال عن مُحَمّدِ بن الحسَن بن الولید عَنْ مُحمّدِ بن الحسن الصّفار عن الحَسَنِ بن موی الخشاب عَنْ عَلِىٌ بن آشباط عَنْ 
بض رجاله قال قال بو عتد الله عليه السلام: جوا مساجد کم الشَّرَاء و الع و الْمَجَانِينَ و الصّميَانَ وَ الضَّالَهَ وَ الأخكام و الْحَدُودَ 
و رف الضّوْتِ (. 

العلل» عن أبيه عن محمد بن يحيى العطار عن محمد بن أحمد بن يحيى عن الخشاب: مثله (۲) 

| ترجمه |الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت شده که فرمود: در مساجد از خرید و فروش» آوردن دیوانگان و 
کودکان» اشياء گم شده» قضاوت» اجرای حدود و بالابردن صدا دورى كنيد. - . الخصال ۲ : ۴۰ - 

علل الشرائع: از محمد بن يحيى العطار از محمد بن احمد بن يحيى از خشاب مثل آن را آورده است. - . علل الشرائع ۲: ٩‏ - 


اد | ترجمه ] 
بیان 


ذ کر الأصحاب کراهه تعریف الضاله و طلبها فى المسجد و هذه الروایه يحتملهما بل یشملهما 


و رو فی الفقیه (۳) 

موسلا: اي صلی الله عليه و آله سمع رجا بنِْدٌ ال فى المشجد فَقَالَ ونوا لا رال علیک ها لیر هَذَا بيث. 

و التجویز الوارد فى روایه على بن جعفر الآتيه لا ينافى الکراهه و آما الأحكام فالمشهور فیها الکراهه و حکم الشیخ فی الخلاف 
و ابن إدريس بعدم الکراهه و استقربه العلامه فی المختلف محتجا بأن الحکم طاعه فجاز إيقاعها فى المساجد الموضوعه فی 
الطاعات و بأن أمير المومنین عليه السلام حکم فی مسجد الکوفه و قضی فيه بين الناس و دکه القضاء معروفه فيه إلى يومنا هذا 
و أجاب عن الروایه بالطعن فى السند لاحتمال أن یکون متعلق النهی |نفاذ الأحكام کالحبس على الحقوق و الملازمه فیها علیها 
و قال الراوندی الحکم المنهی عنه ما كان فيه جدل و خصومه و ربما قيل دوام الحکم فیها مکروه و آما إذا اتفق فی بعض 
الأحیان فلا یمکن تخصیص الکراهه بما یکون الجلوس لأجل ذلك بخلاف ما إذا کان الجلوس للعباده فاتفق صدور الدعوی و 
الوجهان الاخیران لا ینفعان 


ص: ۳۶۲ 


١-١۔‏ الخصال ج ۲ ص ۴۰. 


۲-۲. علل الشرائع ج ۲ ص 4. 
۳ ۳. فقيه من لا بحضره الفقیه ج ۱ ص ۱۵۴. 


فى الجمع بين الأخبار إذ الظاهر من د که القضاء و المشهور فی ذلك وقوع الحکم فیها غالبا بل لم یذ کر موضع آخر لجلوسه 


عليه السلام للحکم فیه. 


٭ | ترجمه اصحاب شناساندن اشياء گم شده و طلب كردن آن در مسجد را مکروه دانسته اند» این روایت هم احتمال آن دو را 


دارد و بلكه شامل آن نيز مى شود. 
در الفقيه -. الفقيه ١‏ : ۱۵۴ - 


به سند مُرسّل از پیامبر صلی الله عليه و آله روايت شده كه ايشان شنید مردى در مسجد جيزى را كه گم شده اعلام می کند 
يس فرمود: بگویید: خدا آن چیز را به تو باز نگرداند! مسجد برای كارهاى دیگری بنا شده است. جوازی كه در روايت على 
بن جعفر - که خواهد آمد - وارد شده منافاتى با كراهت ندارد. در مورد قضاوت نظر مشهور كراهت است. و شيخ در 
الخلالف و ابن ادريس فتوا به عدم كراهت داده اند. علامه در المختلف اين نظر را قريب دانسته و استدلالش اين است كه 
قضاوت اطاعت امر خداست و وقوع آن در مساجد كه برای اطاعت خدا قرار داده شده اند جايز است. دليل دیگر ايشان اين 
است كه اميرمؤمنان عليه السلام در مسجد كوفه برای قضاوت می نشست: و در دكه القضاء که تا امروز هم معروف است بین 
مردم قضاوت می کرد. علاعه در جواب روایت» سند آن را تضعیف می کند» زرا احنمال فى رود که منعلّق نهی؛ اجرای 
احكام است مانند حبس برای ادای حقوق و ملازمت در اجرای احکام. راوندی گوید: قضاوتی که مورد نهی واقع فدہ آت 
قضاوتی است که همراه با جدل و درگیری باشد. و ممکن است گفته شود: قضاوت مداوم در مسجد مکروه است. اما اگر در 
بعضی اوقات به طور اتفاقی باشد چنین نیست. می توان کراهت را به نشستن در مسجد برای قضاوت تخصیص داد بر خلاف 
صورتی که نشستن در مسجد برای عبادت باشد امّا به طور اتفاقى انجام قضاوتی هم پیش بیاید. دو وجه اخیر برای جمع بین 
روایات فایده ای ندارد» زیرا ظاهر از دكه القضا و نظر مشهور در مورد آن» وقوع قضاوت به طور غالب در آن است. بلکه هیچ 
جای دیگری ذکر نشده که آن حضرت عليه السلام برای قضاوت كردن نشسته باشد. 


> | ترجمه ] 
آقول 


و یحتمل تخصیص المنع بأوقات الصلوات فانها توجب شغل خواطر المصلین أو بغیر المعصوم فانه بحتمل فیهم الخطاً و کذا 
المشهور فی إقامه الحدود الکراهه لاحتمال تلویث المسجد بخروج الحدث كما ذكر فی المنتهی و أيضا فيه شغل الخواطر و 
تفرق بال المصلین. 


| تر جمه /احتمال دارد که منع از قضاوت در مسجد مخصوص اوقات نماز باشد» زیرا حواس نماز گزاران را مشغول می کند» 
حدود؛ کراهت است» به دلیل احتمال نجس شدن مسجد با خروج حدث. چنانچه در منتهی ذکر شده است. اين کار نيز 


حواس‌ها را مشغول و افکار نماز گزاران را پراکندہ می سازد . 


| تر جمه | 
۸ 


وب الاد عن على بجر عَنْ أيه عليه السلام قَالَ: أله أ يد لس فی امش ج 
شد فی | لأممجدِ قال ا باس (۲) 
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و سال عن اف عل يلح أن يعلى فى الْمَعْجِدٍ أممجد قَالَ آگا فی الله فلا و آنا فی جانب اتا ا 


| ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت كرد: از ايشان سؤال کردم: آیا شعر را در 
مك کا فسوی کال نار کے ات الاساخ ۶ تعاب سكن ۱۶۲ ساب تفع 


وازايشان در مورد اعلام اشياء گم شده در مسجد سؤال کردم فرمود: اشكالى ندارد. - . همان - 


ارد هماند 
٭| تر جمه | 
بیان 


قال الفیرو ز آبادی أنشد الضاله عرفها و استرشد عنها ضد و الشعر قرأه و تناشدوا أنشد بعضهم بعضا و النشده بالكسر الصوت و 
النشيد رفع الصوت و قال الجزرى نشدت الضاله فأنا ناشد إذا طلبتها و آنشدتها فأنا منشد إذا عرفتها و منه الحديث قال لرجل 
ينشد ضاله فى المسجد أيها الناشد غي رك الواجد قال ذلك تأديبا له حيث طلب ضالته فى المسجد و هو من النشید رفع الصوت 
التهى: 

و المشهور بين الأصحاب كراهه إنشاد الشعر فى المساجد لما رواه الشَّفْحّ فى الصجيح (۴) 


عَلَى الطَاهِر عَنْ عَلِی بن الس ين عليهما السلام قال ال رَسُولُ اله صلی الله عليه و آله: مَنْ تہ مغثمُوه بت لسع فى الْمَسَاجِدٍ 
رعش اه ناك نم تسیب سای زو م چو پور وت 


و قال فی الذ کری بعد إیراد الروایه و لیس ببعيد حمل إباحه انشاد الشعر على ما يقل منه و تکثر منفعته كبيت حکمه أو شاهد 
على لغه فی کتاب الله أو سنه نبیه صلی الله عليه و آله 


ص: ۳۶۳ 


.١ -‏ قرب الاستاد ص ۰ ط حجره ص ۱۶۲ ط نجف. 


۲- ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط حجرہ ص ۱۶۲ ط نجف. 
۳- ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط حجره ص ۱۶۲ ط نجف. 


۴- ۴. التهذیب ج “اص ۲۵۹ ط نجف. 


و شبهه لأنه من المعلوم أن النبی كان ينشد بین يديه البیت و الأبيات من الشعر فى المسجد و لم ینکر ذلك و ألحق به الشیخ 
على ره مدح النبی صلی الله عليه و آله و مرائی الحسین عليه السلام. 


| ترجمه إفيروزآبادى كويد: (آنشد الضاله» یعنی گمشده را بافت و آن را جستجو کرد؛ یک کلمه است که دو معنای متضاد 
دارد» و «أنشد الشعر» يعنى شعر خواند» در استعمال گفته می شود: تناشدوا يعنى برای یکدیگر خواندند» «النشده» صوت است؛ 
«النشید» یعنی بالا بردن صدا. جزری گوبد: «نشدت الضاله فأنا ناشد» یعنی گم شده را طلب کردم و «أنشدتها فأنا منشد» یعنی 
آن را تعريف و اعلام کردم. و از همین ريشه در حدیث آمده است: به مردی که گم شده ای را در مسجد اعلام می کرد 
فرمود: «ای کسی که گم شده ای را اعلام می کنی؛ دیگری آن را بيدا می كند!» و این را برای تأدیب او فرمود زیرا در 
مسجد گم شده خود را طلب می کرد. انشاد از ماده شید و به معنای بالابردن صدا است. پایان. 


در مساجد شعر می خواند به او بگویید: خدا دهانت را خرد کند» مساجد براق قرآن خواندن قرار داده شده اند. این روایت را 


بر جواز حمل کرده اند که منافاتی با کراهت ندارد. 


در الذ کری يس از نقل اين روایت می گوید: بعيد نیست که مباح بودن شعرخوانی را بر شعری حمل کنیم كه کم و دارای 
منفعت بسیار باشد. مانند بیتی از حکمت. يا شاهدی برای شرح لغات قرآن يا روایات پیامبر صلی الله عليه و آله و امثال آن» 


زيرا می دانیم که بيت يا ابياتى را در مسجد مقابل پیامبر می خواندند و ايشان اعتراضی نمی کرد. مرحوم شيخ علی؛ مدح 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


ما ذكره لا یخلو من قوه و يؤيده استشهاد أمير المؤمنين عليه السلام بالاشعار فى الخطب و كانت غالبا فى المسجد و ما نقل من 
إنشاد المداحین کحسان و غیره آشعارهم عندهم علیهم السلام و لأسن مدحهم علیهم السلام عباده عظیمه و المسجد محلها 
فیخص المنع بالشعر الباطل لما 


وی فى السَحیح (۱) 
عَنْ علی بن يَقطين: أنه سل أا الْحَسَن عليه السلام عَنْ اناد المّْر فی الطواف فَقَالَ ما كانّ من اشر گا بأس به. 
و آما تعلیق السلاح فى المسجد فقد حکم الشهید بکراهته حیث قال فى البيان و يكره تعلیق السلاح فى المسجد الا لسبب 


و رُویَ فى التهُذِيب (۲) 


۳9 


ند ص جیح عن الْكَلَبِيَ قَالَ: أله عليه السلام أ يعلق الل الاح فی المد جد فقال نَع و ما [فی] المد جد ال کبر فلا ان 
جدی تھی رجلا یتری مشقصا فی المَشجد. 


و لعل التعلیل مبنی على أن النهی عن بری المشقص إنما کان لکونه سلاحا لا لکونه صنعه و يحتمل أن یکون من علق القوس 
إذا جعل لها علاقه و حمل خبر على بن جعفر على هذا بعيد و المسجد الاعظم المراد به المسجد الحرام أو كل جامع للبلد و لعل 
فيه أشد کراهه لا سیما إذا کان فى القبله لما 


ژوی (۳) 
عَنْ امیر المومنین عليه السلام: لا بَصلین اخد کم و بَيْنَ يَدَيْهِ سیف فان القبلة أمْن. 


*##[تر جمه ] گفته این بز ر گواران خالی از قؤت نیست. و مؤیّد آن استشهاد اميرمؤمنان عليه السلام به اشعار در خطبه های خود 
ایت كه خالا دن سح ا راد ی قد کی اشمازی كذ كل هه ما احا رشان و دک شما دن خی اهل بت 
علیهم السلام می خواندند» زیرا مدح آنان عبادتی بز رگ و مسجد هم محل عبادت است. يس منع» مختص به اشعار باطل 


است. به دلیل روایتی صحیح - . همان ۱ ۴۸۳ - 


اشکال ندارد. 


اقا در مورد آویزان كردن سلاح در مسجدء مرحوم شهید فتوا به کراهت داده و در کتاب البیان می فرماید: آویزان كردن 
سلاح در مسجد مکروه است مگر اينكه سببی داشته باشد. در التهذیب - . همان ۱ : ۳۲۵ - به سند صحیح از حلبی روایت 
کرده که گفت: از آن حضرت عليه السلام سؤال کردم: آیا مرد سلاح خود را در مسجد آویزان کند؟ فرمود: بله» اما در مسجد 
بزرگتر نه! زیرا جلّم مردی را که در مسجد تير می تراشید از آن کار نهی فرمود. شاید بیان علت در روایت. مبنی بر آن 
باشد که نهی از تراشیدن تير به خاطر سلاح بودن آن است نه به عنوان یک حرفه و صنعت. و احتمال دارد که از باب «علق 
القوس: به معنای برای آن گیره جهت آویزان كردن قرار داد» باشد. و حمل روایت على بن جعفر بر این معنا بعید است. و 
مقصود از مسجد بز ر گت مسجد الحرام يا مسجد جامع هر شهر است. و شاید کراهت در آنها بیشتر باشد به خصوص اگر در 
قبله قرار داده شود به دلیل روایتی - . ر.ک: الخصال ۲ : ۱۵۸ - از اميرمؤمنان عليه السلام كه فرمود: هیچ کدام از شما در 


حالی که شمشیر در مقابلش باشد نماز نخواند» زیرا قبله» آمن است. 
| تر جمه | 
»۹« 


المجاراث لوب للد الضی قال صلى الله عليه و آله: اوا المساجد و امعلوها جما(ع). 


و من ال صلی ا علیه و آله: إن مسج ینوی من اکا کا ی الْجلدَهُ من ار داضت ولمعت بو قال السید ره 
قوله صلی الله عليه و آله جما استعاره 


ص: ۳۶۴ 


.۴۸۳ ص‎ ١ التهذيب ج‎ .١-١ 

۲- ۲. التهذيب ج ١‏ ص ۳۲۵. 

۳ ۳. راجع الخصال ج ۲ ص ۱۵۸. 
۴-۴ المتجازات النبویهصی ۶۲ 


لأن المراد ابنوها و لا تتخذوا لها شرفا فشبهها صلی الله عليه و آله بالکباش الجم و هی التی قرونها صغار خافیه. 


قوله صلی الله عليه و آله لینزوی هذا الكلا-م مجاز و فيه قولان آحدهما أن المسجد یتنزه عن النخامه و هى البصقه بمعنی أنه 
يجب أن یکرم عنها فاذا رژیت عليه كانت شانته له و زارئه عليه و كان معها بمنزله الرجل ذى الهیثه یشمئز مما يهجنه أصل 
الانزواء الا-نحراف مع تقبض و تجمع و القول الاخر أن يكون المراد آهل المسجد فأقيم المسجد فی الذ کر مقامهم لما كان 
مشتملا عليهم فالمعنی أن أهل المسجد ینقبضون من النخامه إذا رأوها فيه ذهابا به عن الأدناس و صیانه له عن الأدران (۱). 


ا جه الما ات الوه وس ها یی عليه و آله رمد ساجل را تا کی اهارا بثرت ساز يك سر 
المحازات الو نه ؛ ۶۷ 


2 اھ 5 ع ۰ aT‏ یھ ۶ 3 ۶ 
گردد» چنانچه پوست در اثر برخورد با آتش منقبض و در خود جمع می شود. 


مرحوم سيد فرموده است: «جمّا» در کلام رسول خدا صلی الله عليه و آله استعاره و مقصود آن است که مساجد را بدون شرفه 


- بالکن - بنا كنيد» يس مساجد را به گوسفندان «جم» تشبیه فرموده» یعنی گوسفندی که شاخ‌هایش كوجكك و ظریف است. 


«لینزوی» در کلام آن حضرت صلی الله عليه و آله نیز مجاز است که دو احتمال در مورد آن گفته اند: یکی اينكه مسجد از 
آب دهان منرّه است» يعنى واجب است احترام آن از این کار نگاه داشته شود پس اگر آب دهان (بینی) در مسجد دیده شود 
برای مسجد زشت و نکوهیده است. و مسجد با وجود آب دهان (بینی) مانند مردی دارای هیأت - با شخصیت - است که از 
چیزهای ناپسند و زشت مشمتز می شود. اصل اانزواء؛ انحراف همراه با گرفتگی» جمع و چر وک شدن است. قول دوم اين 
است که مقصود اهل مسجد هستند» پس مسجد را به جای اهل آن ذ کر فرموده است. زیرا مکانی است که اهل خود را نيز 
شامل می شود پس معنا جنين می شود که اهل مسجد از دیدن آب دهان (بینی) در مسجد گرفته و ناراحت می شوند» زیرا 


معتقدند پلیدی‌ها را از بين می برد و از چ رک‌ها نگاه می‌دارد. - . همان : ۱۳۳ - 
# تر جمه | 
بیان 


قال فى النهايه فى شرح تلك الروايه لینزوی أى ينضم و يتقبض و قيل آراد أهل المسجد و هم الملائکه انتھی و ذكر الأكثر 
كراهه التنخم و البصاق فى المسجد و استحباب سترهما بالتراب آو بالحصى و قد ورد بجواز البصاق روايات مثل 

ما رَوَاۂ ای (۲) 

عَنْ بو الله بن ستنان عَنْ أبى عو الله عليه السلام قال: فلت لَه ال یِکونْ فی المد جد فی الصا كبري أن یس ال عَنْ 


يَسَارِهِ و إِنْ كان فی عير صلاه فلا بیرق حذاء القبله و بیرق عَنْ بمینه و شماله. 


سے ہے 


و رن طلحه بن زبُد(۳) عَنْ جغفر بن مُحمّد عَنْ أبيه علبهما السلام قال: لا عرق أع دك فی الصّلاء قبل وَجْهِهِ وَ لَا عَنْ بمینه و 
لزق عَنْ بساره و تخت قدمه الییشزی. 

و عَنْ عبید بن رُرَارۃ(۴) قال سمغث أبا عبد الله عليه السلام يَقُولَ: كان بو جع عليه السلام يُصلی فى الْمَسْجِدٍ فَيَِضْقٌ أَمَامَةُ و 
عَنْ یمینه و عَنْ شعاله و حَلْفَهُ علی الحصی و لا بعّطيه. 

فیمکن حمل ما عدا الأخير علی کون بعضها آشد کراهه أو على حال الضروره و الأخیر على أنه لبیان الجواز أو یکون مختصا 


ثم الظاهر من الأخبار أن البصاق أخف کراهه و يمكن المناقشه فى کراهته 


ص: ۳۶۵ 


۹ الزات اك ی ا 
۲- ۲. التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۶. 
۳ ۳ التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۶. 
۴ ۴. التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۶. 


أيضا و سيأتى الأخبار فیهما و ذكر الاصحاب کراهه قتل القمل فى المساجد و استحباب ستره بالتراب لکن اعترف أكثر 
المتأخرین بعدم اطلاعهم على نص فيهما. 


**| تر جمه ]در النهایه در شرح آن روات آورده است: لینزوی؛ يعنى به خود جمع و گرفته می شود. و گفته شده: مقصود اهل 


اکثر فقها کراهت انداختن آب بینی و آب دهان در مسجد و استحباب پوشیدن آن با خاک يا ریگ را ذ کر کرده اند. در مورد 
جواز آب دهان روایاتی وارد شده است. مانند: روایتی که شيخ - . التهذیب ۱ : ۳۲۶ - از عبدالّه بن سنان از امام صادق عليه 
السلام نقل کرده که گفت: به آن حضرت گفتم: مرد در مسجد در حال نماز است و می خواهد آب دهانش را بیندازد؛ 


فرمود: از سمت چپ بیندازد» و اگر در حال نماز نبود هنگام انداختن آب دهان» رو به قبله نباشد و در چپ يا راست بیندازد. 


و از طلحه بن زید -. همان - از امام صادق عليه السلام از پدرش عليه السلام روایت کرده که گفت: هیچ کدام از شما در 


نماز از رویرو یا سمت راست. آب دهان نیندازد» و در سمت چپ و زیر پای چپش بیندازد. 
و از عبید بن زراره -. همان - 


روایت کرده که گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: امام باقر عليه السلام در مسجد نماز می خواند و از مقابل» 


سمت راست» سمت چپ و از يشت: روی ریگ‌ها آب دهان می انداخت و آن را نمی پوشاند. 


اين روایات را - جز روایت آخر - می توان بر شدّت کراهت بعضی حالات يا بر حال اضطرار حمل کرد. و روایت آخر حمل 
بر بیان جواز يا اختصاص جواز به ائمه عليهم السلام می شود زیرا مسجد به آب دهان ايشان مشرّف می گردد. 


و اما ظاهر از روایات آن است که آب دهان کراهت کمتری دارد. و حتی می توان در کراهت آن مناقشه کرد. و روایات در 
مورد آب دهان و آب بینی خواهد آمد. اصحاب کراهت کشتن شيش در مساجد و استحباب سَتر آن با خاک را ذكر کرده 


الد انا اکا سا خرس مراف ناراد کی کر ررد آن کراهت و او ات نید آند:, 
#* | تر جمه | 
«۲۰» 


| کے بیع 


نت 


ع 


نت ليس فيه شی 4 انوا وفيت و فقت و كان کل نه اذ ال کان يقيل فيه يه 


**[ترجمه ]المحاسن: حلبى از امام صادق عليه السلام روايت كرد كه گفت: على عليه السلام اتاقى داشت كه در آن تنها یک 


فرش» یك شمشير و یك قرآن بود و در آن نماز می خواند. يا گفت: در آن خواب قيلوله می کرد. - . المحاسن : ۶۱۲ - 


على الروایه الأو المویده بسائر الأخبار ندل على استحباب اتخاذ بيت فی الدار للصلاه و على الروایه الثانیه یدل ظاهرا على 
جواز القیلوله فی البیت وحده. 


##[ ترجمه إبنا بر روایت اول که با دیگر روایات هم تأبید می شود. دلالت بر استحباب اختصاص اتاقی در خانه برای نماز دارد. 


و ره نک دوم ظاهراً دلالت دارد که خواب قیلوله کردن به تتهایی در اتاق جایز است: 
* | تر جمه | 
»¥1« 


ماس تحن ابن فضال عَن ابن بُکیر عن عغبید بن زُرَارَهَ عَنْ أبى عبد الله عليه السلام قَالَ: كان عَلِيٌ عليه السلام قَدْ جعل بت فى 
دار یس بالصغیر و بالُكبير لِصَلاته و کان ذا کا الیل ذَهَبَ مَعَهُ بصبی لا بیث مَعَهُ صلی فيه (1). 


٭ تر جمه |المحاسن: عبید بن زراره از امام صادق عليه السلام روایت کرد که فرمود: على عليه السلام اتاقی را در خانه خود 
که نه کوچکہ بود و نه بز رگ برای نماز قرار داده بود» و شب‌ها همراه با پسربچه ای که بقیه شب را با ایشان نمی خوابید به 


آنجا می رفت و نماز می خواند. -. همان - 

٭| تر جمه | 

«1» 

قب السا عن محمد بی تا یال عن ابن كير عَنُْ عليه السلام: عه (۴ 


| ترجمه ]قرب الاسناد: از محمد بن خالد طیالسی از ابن بُکیر از آن حضرت عليه السلام مثل آن را آورده است. - . قرب 
الاسناد : ۷۵ جاب سنگی» ۹۸ جاب نجف - 


٭| تر جمه | 


بيان 


يدل على استحباب أن لا يكون فى البيت وحده فى الليل و إن كان فى الصلاه كما دل عليه غيره بل يكون معه أحد و إن كان 
صبيا أو الطفل متعين إذا كان مصلیا لبعده عن الرياء و عدم منافاته لكمال الخشوع و الإقبال على العباده لعدم الاحتشام منه و 
يؤيده أن فی روایه الطیالسی أخذ صبيا لا بحتشم منه كما سيأتى (۴) 


قوله عليه السلام لا يبيت معه أى لم يكن فى سائر الليل عنده لأنه عليه السلام كان مع آزواجه و سراياه و لم يكن یناسب کونه 
نائما الا معهم و يحتمل أن یکون ليبيت. 

| ترجمه ]این روايت بر استحباب اينكه انسان شب تنها در خانه نباشد اگرچه برای نماز دلالت دارد. همچنین دیگر روایات 
هم بر اين امر دلالت دارند» بلكه بايد كس دیگری در خانه با او باشد حتى پسربچه يا طفل متعين اگر نماز می‌خواند تا از ريا 


دور باشد و منافاتى با كمال خشوع و ميل و تم رکز بر عبادت نداشته باشد» چون انسان نسبت به كودك يا طفل ملتزم به آداب 
و شرم نيست. مؤيد مطلب اين است كه در روايت طيالسى كودكى را كرفت كه از او شرم نكنند جنانكه خواهد آمد. 


عبارت «لايبيت معه» يعنى بقيه شب را با او نمی ماند» زيرا آن حضرت عليه السلام با همسران و اهل خانه خود بود و مناسب 


نبود که بدون آنها بخوابد. و احتمال این که در نسخه «لیبیت» باشد نيز هست . 
| تر جمه | 
٣<‏ 


مکارم الَْخْلَاقِء عَن الب صلی الله عليه و آله: فی قَوْلهِ تعَالَى حُذُوا زيتتكم عِنْدَ کل 


ص : ۳۶۶ 


1-1 المحاسن ص ۶۱۲ 
۲- ۲. المحاسن ص ۶۱۲ 
۳ ۳. قرب الاسناد ص ۷۵ ط حجر ص ۹۸ ط نجف. 
۴- ۴. بل هو لفظ حدیث الطیالسی فى قرب الاسناد. 


مشجد قال تَعَاهَدُوا نعالکم عِنْدَ أواب الْمُشجد(۱). 


تنقیح ذکر الأصحاب استحباب تعاهد النعال عند دخول المساجد و فسروا باستعلام حاله استظهارا للطهاره و ألحق به ما كان 
مظنه النجاسه کالعصا و استدل عليه یما رواه 


عن الماح عَنْ عفر عن أبيه أنَّ عَلباً عليه السلام قَالَ قَالَ الب صلی الله عليه و آله: تَعَاهَدُوا ناکم عِنْدَ باب مساجد کم. 
قال الجوهری التعهد التحفظ بالشی ء و تجدید العهد به و هو آفصح من قولک تعاهدت لن التعاهد إنما یکون بين اثنين. 


٭| تر جمه ]مکارم الاخلاق: از پیامبر صلی الله عليه و آله در توضیح آيه «خذوا زيتتكغ عند کل مش جد [زینت خود را در هر 
مسجدی بر كيريد روایت شده که فرمود: يعنى کفش‌های خود را بر درب مسجد عهد کنید. -. مکارم الاخلاق : ۱۴۲ - 


> 1 تر جمه 1 
آقول 


ورود الروایه عن آفصح الفصحاء يدل على خطاء الجوهری بل یطلق التفاعل فیما لم يكن بين اثنين للمبالغه إذ ما یکون بين اثنين 
یکون المبالغه و الاهتمام فيه أكثر و یحتمل أن یکون المراد بتعاهد النعل أن يحفظ عند أمين و نحوه لثلا یشتغل قلبه فی حال 
الصلاه به و لعل ما فهمه القوم آظهر. 


##] ترجمه |اصحاب استحباب عهد كردن با کفش هنگام ورود به مسجد را ذکر کرده و آن را به بررسى کفش برای استظهار 
طهارت آن تفسیر نموده اند و در این حکم. هر چیزی که احتمال نجاست داشته باشد - مانند عصا - ملحق به کفش است 
براق ابن حکم به روایتی از شيخ - . التهذیب ۱ : ۳۷۶ - استدلال کرد اند که از قاع از امام صادق از پدرش از على عليه 
السلام روایت کرد: پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: کفش‌های خود را بر درب مساجدتان عهد کنید. 


جوهری كويد: تعهّرد به معنای مراقبت از چیزی و مرتب به آن سرزدن است. و تعهّد از تعاهد فصیح تر استء زیرا تعاهد بين 
دو نفر صورت می گیرد. 

می گویم: صدور روایت از زبان فصیح ترین فصیحان, دلالت بر خطای جوهری دارد بلکه صیغه تفاعل (یعنی دوفاعلی بودن 
فعل) وقتی که بين دو نفر نباشد برای مبالغه است. زیرا آنچه توسط دونفر صورت می كيرد برای مبالغه و اهتمام بیشتر است. و 
احتمال دارد که مقصود از «تعاهد کفش» حفظ و سپردن آن نزد شخصی امین و امثال آن است. تا دل نماز گزار در حال نماز 


به کفش مشغول نباشد» و چه بسا آنچه همه علما فهمیده اند اظهر باشد. 


| تر جمه | 


«ff» 


َال لت خ» عن الح ني بن یلع ےر عن مر بي عار 
این عن روبق این قَالَ يعت با عبد اله عليه السلام ی ل: صَلاہ اج فى مرلو ماع تخل أَبَع و جشرین ضلاه 
و یلاہ الوجُلِ ماع فى الم جد تغل انا و ا ای وا کو اسر ارام اَل کف 
جرد ےت تہ رت مورا ا يَضْعَد مه إلى 
الله شین ٤‏ وَ مَنْ صَلَّى فی یت جماعة رَعْمَهَ عن الْمَساجدِ فلا لاه له ا ا مَعَه إا من عل تم من الْعسجی(۳) 


**[ترجمه آمجالس الشیخ: رُرَّیق خلقانی گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که فرمود: نماز خواندن مرد به جماعت در 
خانه خود. برابر است با بيست و چهار نماز؛ و نماز خواندن مرد به جماعت در مسجد برابر است با چهل و هشت نماز در 
مسجد یعنی دوبرابر؛ و یک ركعت در مسجدالحرام معادل هزار ركعت در دیگر مساجد است. و نماز فرادی در مسجد معادل 
بيست و چهار نماز است. و نمازخواندن در خانه خودت به فرادی چون غبار پراکندہ در هواست» و چیزی از آن به سوی 
خداوند بالا نمی رود و کسی که از روی بی رغبتی به مساجد در خانه خود نماز جماعت بخواند. نه خودش و نه کسانی که 


با او نماز می خوانند» نماز ندارند» مگر انگ به علتی نتواند به مسجد برود. -. آمالی طوسی ۲: ۳۰۷ - 
** | تر جمه | 
»¥۵« 


تمالع تشد بن موی بن ال کي عن مد بن جر ڪن موتری بن فراع ات يِن بن يزيد عَنْ عَمّادِ بن 


ص: ۳۶۷ 
.١ -١‏ مکارم الأخلاق ص ۱۴۲. 


۳- ۳. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۳۰۷. 


ےہ ےر کے ےت سس تن عبه لعزیر عن آپی ملع و اليخدن عن آبی 
یره و نب اله تن عباس عن الب صلی اللہ عليه و آله ال فی مه طویله: مَنْ عشی إِلَى مش جد مِنْ مساجد الله له کل 
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پر سری ےر وپ سو سار ہب ہہ مَیْنات ت و برقع لَه عَشْر دَرَجَاتِ (۱) و مَنْ بَنَى مَشجداً فى 


رز مه 


ال اف٥‏ یک یر ثّه أذ تال کل ورل مته يديره ینف أَلبٍ ام رديه مل دعب و فضه و در و افو و زرد و 
0 ميتو ازو ۳ ن قَطرر فی کل قطرر أَْبعُو 3 أف دار فى کل افو لف أَلْفٍ یی فى 
کل یت وه الف الف م ري علی کل سَرِيرٍ ره من احور این فی كل یت ET‏ نت اھ الت 
ال ول و فی کل نت زوه الل ال ماطتور على كل مادا 70+ د ای 
ون من الطعام يُغلى الله ول نله ما يأتَى علی لک الازاج و عَلَى دک الطعام و على دک اسراب فی يوم واجی(1). 
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ا 


٭ |ترجمہ]ثواب الاعمال: از ابوهريره و عبدالله بن عباس نقل شده كه روايت كردند: پیامبر صلی الله عليه و آله در خطبه ای 


طولانی فرمود: کسی که به یکی از مساجد خداوند برود» به ازاى هر گامی که برمى دارد تا زمانی که به منزل خود باز گردد 


ده حسنه دارد و ده گناهش پاک می گردد» و ده درجه مقامش بالاتر می رود. -. ثواب الأعمال : ۲۵۹ - 


و کسی که در دنیا مسجدی بسازد خداوند به اندازه هر وَجب آن - يا گفت: به اندازه هر ذراع از آن - مسافت چهل هزار 
هزار (چهل میلیون) سال راه» شهری از طلا و نقره» در و باقوت. زمژد و زبرجد و لؤلؤ به او می دهد که در هر شهری چهل 
هزار هزار کاخ دارد و در هر کاخ چهل هزار هزار خانه است که در هر خانه ای چهل هزار هزار اتاق دارد» و در هر اتاقی 
چهل هزار هزار تخت و بر روی هر تختی همسری از حورالعین است. و در هر اتاقی چهل هزار هزار غلام و چهل هزار هزار 
كنيز است. و در هر اتاق چهل هزار هزار سفره و بر هر سفره چهل هزار هزار طبق غذاء و در هر طبق چهل هزار هزار رنگ 
غذاست که خداوند به ولي خود چنان قدرتی می دهد که در یک روز از همه آن همسران و همه آن غذاها و همه نوشیدنی 


ها بهره مند می گردد. - . همان : ۲۵۸ - 
٭| تر جمه | 
»$« 


الْخِصَ ال عن محمد ِن غُمر الجعرابی عَنْ عبد الله بن بشر 2 عن لسن باقن عن أبى بكر بن عیاش عن لبح عن أبى 
لیر عَنْ جابر عن ال صلی الله عليه و آله قال: بجی ء یز اه کون لمضعف و المعجة و یه ی 
یا رَبٌ خرّقونی و رقونی و يَقُولٌ المد جد را رب عطلونی و ضیفونی و تقول ره تا رب فوا و طردونا و ردو فَأَجْنُو 


لل کبتین فی الْحَصُوعَِ ول الله لی آنا أولّی بڌلک (۳. 

٭|ترجمہ]الخصال: جابر از پیامبر صلی الله عليه و آله روايت کرد که فرمود: روز قيامت سه دسته شكايت می کنند: قرآن» 
مسجد و عترت. قرآن می گوید: پرورد گارا مرا سوزاندند و پاره پاره کردند! مسجد می گوید: پرورد گارا مرا تعطیل و ضايع 
کردند! و عترت می گویند: پرورد گاراء ما را کشتند و آواره ساختند و تکه تکه نمودند! در ا ين هنكام من بر زانو می نشینم تا 


حقٌ اين سه را از دشمنانشان بگیرم يس خداوند می فرماید: من خود برای دادستانی سزاوارترم. - . الخصال ۱: ۸۳ - 


] ترجمه‎ | > 
«V>» 


بيه ال اطر للورّام» و جامغ ال بارء عن ال صلی الله عليه و آله قال: اتی فی آخر الرَمَانِ قَوْمٌ او العساجد فَيِفُْدُونَ عَلقاً 
ذِكرُهُمُ الا و حب الدنیا- لا تُجَالِسُوهُمْ فليس 


ص: ۳۶۸ 
۱-۱. ثواب الأعمال ص ۲۵۹. 


۲- ۲. ثواب الأعمال ص ۲۵۸. 


۳- ۳. الخصال ج ١‏ ص ۸۳. 


٭ | تر جمه آتنبیه الخاطرء جامع الا خبار: از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: در آخرالزمان قومی به مساجد می 
آيند و حلقه وار می نشینند که ذكرشان دنیا و حب دنیاست. با آنها همنشین نشوید كه آنان نیازی به خدا ندارند. -. جامع 


الا خبار : ۸۳ - 
| تر جمه | 
۸ 


وج عَنْ أبى بد ير عَنْ أبى جَقفَر عليه السلام قَالَ: اد اقام الْمَائِم لم یق مرج علی وجه الأَرْض لَه شرت إلا هَدَمَهَا و 


٭]| ترجمه |الارشاد: ابوبصیر از امام باقر عليه السلام روایت کرد که فرمود: هنگامی که قائم قیام کند هیچ مسجد شرفه داری 


روف زین تھی اند مک اک آ8 را ویرات شاژد و بدون قرف خبالكن تما ین , الارشاو + ۳۴۳۴ 
* | تر جمه | 
۲۹ 


الع ار الوه لِلرَمِديَ ره ال قال رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: مَنْ ن کل ماين البقلتين فا يَقْرَبَنَّ مشجدنا یغنی اللوم و 
اكرات فَمَنْ أرَادَ أکلهما مهما طبخاً وَ فی روایه فلیمَهُما طبخا(۳). 


*٭[ترجمہ]المجازات النبویه: مرحوم سيد رضی گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کسی که اين دو سبزی یعنی سیر 
و تره خورده باشد به مسجد ما نزديكك نشود» يس هر كس خواست از آنها بخورد با پُختن آنها را بكشد! و در روایتی آمده 


است که فرمود: آن را با پُختن متلاشی و بی جان سازد. - . المجازات النبويّه : ۴۹ - 

٭| تر جمه ]| 

بیان 

الاماته أو الموث الذی هو الدوف فی الماء هنا مجاز كما لا یخفی. 

**[ترجمه ] کشتن يا «موث» یعنی در آب بجوشاند» و همان طور که پیداست. مَجاز می باشد. 


* | تر جمه | 


۳۰ 


ماش النیخ ہج روم ابي در فا می یه زشول الله صلی الله عليه و آله يا با در صل 
فى تتیجدی ذا تغل هلف یفام فی یرہ من لاجد إل الث جد الخزام َه فى مسجد ارام تغل ماله أف صلا 
فى یرہ و مق ل من ًا له له بص ليها الل فى نيه عیث لا برا نالل عر و جل یب به و مجه الله تَعَالَى (۴) با أيا 9 
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ہے 


کی اب الب يوم لیا اق میا تھا شون لاس إِلَى اله أا ُم الاو ای الْمَمَاجدِ باش کار و عیرعا(ه) با أب 


ره مر م 


دا یک قَبراً و ا لجل فيه من ص اتک بض ی ۶ لک تک (۶) تا أا ذَر إن لاه له تقض ل بالسّرٌ علی الْعَلَانيه 
قشل اه علی امه با الكلة اله صتقۂ و حر عرو توما إلى لاه صد( 


ص: ۳۶۹ 


۸۳ جامع الأخبار یں‎ .١ -١ 

۲- ۲. إرشاد المفيد ص ۳۴۴ فى حديث. 

*- ۳. المجازات النبويّه: ۴۹. 

۴- ۴۔ أمالى الطوسی ج ۲ ص ۱۴۱. 

۵- ۵. أمالى الطوسی ج ٢‏ ص ۱۴۲. 

۶- ۶. آمالی الطوسی ج ۲ ص ۱۴۲. 

۷ ۷ آمالی الطوسی ج ۲ ص ۱۴۳. 

۸-۸ لم نجده فى الأمالی المطبوع و الظاهر أن شطرا من تلك الوصیه ساقط من المطبوعه و تراه فى مکارم الأخلاق بروایته عن 
إملاء الطوسی- رہ- ص ۵۴۸. 


یا ا در مَنْ جاب 5اعی الله وَ أَحْسَنَ عِعَارَۃ مساجد الله کان واه مق الله الجَنّهَ فلت اہی و می یا سول الله صلی الله عليه و 
sS‏ وہ مد ری فیها و يماع و زک اللو ما فك فا 
إن تم تفع ون يوم یامه مک (۱) یا با در الل تعلی ييغطيكك ما دمت ايسا فى الْمسجد بکل تفس تس فيه 

ی ےہ و یب لكك بکل تفس تست فيه عَذُْ ساب و فعی علک عفر سیتاب (1) بآ 
را ا شی ۽ ثرت مذ الا اضپزوا ‏ صازوا و ابو و اله عم حون (۳ لت قذاک آبی و ی فا 
فی انار الصّلَاءِ لت الصّلَاوِاع) ا یا در بشباغ الْوْصُوءٍ على المکاره من الْكَفَارَاتِ و کثرة الا إلى العتاجد فَدَلِكُمَ 


الباط (ه) 
با انا در تقول الله تعالى ان ات الْصَاد إلى المتساد بود بجّالی امه فلوم ۾ بالمساجد الْمْعتَقْيِزَودَ بالأشصار أ ولیک إِذَا أَرَذْتُ 


أل اض مُقَوبَه كرنَهُم فضرفت العقوبة هم (۶) 
یا با در کل مجلوس فى المشجد لَفْوَ ال ا لاک فراع 4 مضل أ ذَاكرٌ الله الى اؤ ال عنم 0۵. 


| ترجمه آمجالس الشیخ: با سند پیشین در باب فضل نماز از ابوذر روایت کرده که از جمله سفارش‌های رسول خدا صلی الله 
عليه و آله به او این بود: ای ابوذ یک نماز در این مسجد من معادل با یکصدهزار نماز در دیگر مساجد است به غیر از 
مسجدالحرام؛؟ یک نماز در مسجدالحرام معادل یکصد‌هزار تماز در دیگر مساجد استه و بهثر از همة ایٹھا نمازی است که مرد 


ای ابوذر خوشا به حال صاحبان يرجم در روز قيامت» پرچم‌هایشان را به دست گرفته و از مردم به سوی بهشت جلو می افتند» 
آ گاه باش که آنان کسانی هستند که در سحرها و دیگر اوقات به سوی مساجد سبقت می جستند. -. همان ۲: ۱۴۲ - 

ای ابوذر» خانه خود را گور نساز و بعضی از نمازهایت را در آن بخوان تا گورت را نورانی سازد. -. همان - 

ای ابوذر» برتری نماز نافله در پنهانی نسبت به آشکارا مانند برتری نماز واجب بر نافله است. -. همان ؟ : ۱۴۳ - 

ای ابوذر» کلمه طیبه» صدقه است. و هر گامی به سوی نماز برمی داری صدقه است. - . این روایت را در نسخه چاپی الامالی 


نيافتيم» و ظاهراً قسمتی از آن وصیت از نسخه چاپی جا افتاده است. این روایت را در مکارم الاخلاق به روايت ايشان از املاء 


شيخ طوسی (ره): ۵۴۸ می توانید ببینید. - 


گفتم: يدر و مادرم فدایت ای رسول الله؛ چگونه مساجد را آباد کند؟ فرمود: صدا در آن بلند نشود» در باطل فرو نرود» و در 
آن خرید و فروش ننماید. و تا در مساجد هستی لغو را ترک كنء و اگر نکردی در قیامت فقط خود را سرزنش کن. - . این 


روایت را در نسخه چاپی الامالی نیافتیم. - 


اق ابوذر کا دز مسجل تس ای غداوند هه اڑای عر نفسی که می کش در جه ای در هشت نه تر ایت می دهد و 


فرشتگان با تو به نماز می انستندء و به هر نفسی ده حمہہ برامت نوشته من شود و ده گناہ از كو سو می گردد... این روات 


اغ وکو یا عائی این اه در چ ررد نازل شده است: «اضبزوا و صايرُوا و رابطوا و انوا الله َعَلكم تُفْحُونَ» -. آل 
عمران / ۲۰۰  -‏ صبر كنيد و ایستاد گی ورزيد و مرزها را نگهبانی كنيد و از خدا پروا نماييد اميد است که رستگار شوید) 
گفتم: نه» يدر و مادرم فدایت! فرمود: انتظار کشیدن برای نماز بعدی» با تمام شدن هر نماز. -. ر.ک: مکارم الاخلاق : ۵۴۸ و 
۹ - 


ای ابوذر» وضوی كامل و خوب كرفتن در سختی‌ها از کفاره‌های گناهان است» و نیز بسیار به مساجد رفتن» که همه اينها رباط 
و ارتباط است. -. ر.كك: همان - 


دلشان با مساجد گره خورده و نیمه های شب به استغفار مشغولند اينها کسانی اند که اگر بخواهم بر اهل زمين عذابی فرستم. 
به ياد آنها عقوبت را از اهل زمين برمی گردانم. -. ر.كث: همان - 


ای ابوذر» هر نشستنی در مسجد بیهوده و لغو است مگر يراق سه چیز: نماز خواندن. ذکر خدای تعالی يا پرسش‌های علمی. -. 
ر.ک: همان - 


* | تر جمه | 


بيان 


قوله عليه السلام مائه ألف صلاه فى غيره الضمير فى غيره إما راجع إلى مسجد النبى صلى الله عليه و آله فيدل على مساواتهما 
فى الفضل و يؤيده بعض الأخبار لكن ينافيه أكثرها و يمكن حمل المساجد المفضل عليها فى المسجد الحرام على المساجد 
العظيمه و فى مسجد الرسول صلى الله عليه و آله على غيرها أو إلى المسجد الحرام فيصير أزيد من مسجد 


ص: ۳۷۰ 


.١ -١‏ لم نجدهما فی الأمالی المطبوع. 

۲- ۲. لم نجدهما فی الأمالی المطبوع. 

و مگ 

۴ ۴. راجع مکارم الأخلاق ص ۵۴۸- ۵۴۹. 
۵- ۵. راجع مکارم الأخلاق ص ۵۴۸- ۵۴۹. 
۶۶ راجع مکارم الأخلاق ص ۵۴۸- ۵۴۹. 
۷- ۷. راجع مکارم الأخلاق ص ۵۴۸- ۵۴۹. 


الرسول صلی الله علیه و آله يأ كثر مما ورد فی سار الأخبار و فی أصل الفضل آیضا بريد على شائر ما ورد فیه و یمکن الحمل 
على اختلاف المصلین آیضا و إن كان بعیدا أو على بعض آجزاء المسجدین و به یمکن دفع التنافی بینه و بين ما ورد فى فضل 


قوله صلی الله عليه و آله و آفضل من هذه كله لعل الغرض التحریص على تحصیل الاخلاص و الحاصل أن الصلاه فى البیت مع 
الاخلاص الکامل آفضل من الصلاه فى الأماكن الشریفه بدونه فالسعی فى تحصیل الاخلاص فى الأعمال و خلوها عن شوائب 
الریاء و الأغراض الفاسده آهم من السعی فی إيقاعها فی الأمكنه الشریفه فلو اجتمعا كان نورا على نور و یحتمل تخصیصه 
بالتوافل و الأول آظهر. 


قوله صلی الله عليه و آله و کثره الاختلادف أى هی أيضا من الکفارات و هی آیضا من الرباط إذ هى ربط النفس على الطاعه و 
ترقب للشیطان لثلا- یستولی على القلب فیسلب الایمان قوله صلی الله عليه و آله قراءه مصل أى إذا صلی جالسا أو المراد 
بالجلوس مطلق اللبث. 


#*[ ترجمه آمرجع ضمير در عبارت «مائه ألف صلاه فی غیره؛ يا مسجد النبی صلی اللہ عليه و آله است که در این صورت دلالت 
بر تساوی این دو مسجد در فضیلت دارد. و مؤید آن بعضی روایات است. اما اكثر روایات با آن منافات دارند. و می توان 
مساجدی را که مسجد الحرام از آنها افضل شمرده شده بر مساجد بزرگ. و مساجدی که مسجد النبی صلی الله عليه و آله از 


آنها افضل شمرده شده بر يكز مساجد حمل کرد. 


۷ است» خواهد بود» همچنین در اصل فضیلت بر دیگر مساجدی که در روایت آمده است. می توان بر 
تفاوت نما گزاران نیز - اكرجه بعید است - حمل کرد يا بر بعضی قسمت‌های ه رکدام از این دو مسجد. که در این صورت 


می توان منافات بين اين روایت و دیگر روایات وارد شده در فضل مسجد النبی صلی الله عليه و آله را برطرف ساخت. 


عبارت ١و‏ آفضل من هذه کله» در کلام رسول خدا صلی الله عليه و آله شاید به هدف ترغیب به كسب اخلا.ص باشد. و 
خلاصه اينكه نماز در خانه با اخلاص کامل بهتر است از نماز در مکان‌های شریف و متب رک بدون اخلاصء پس سعی در 
تحصیل اخلا.ص در اعمال و خالی كردن آنها از رخنه ربا و اغراض فاسد مهم تر است از سعی برای انجام آن اعمال در 
مکان‌های شریف. پس چنانچه هر دو (اخلاص و مکان شریف) با هم جمع شوند نور على نور است. احتمال تخصیص آن به 
نوافل هم می رود ولی اوّلی اظهر است. 

عبارت «بسیار به مساجد رفتن» در کلام رسول خدا صلی الله عليه و آله یعنی آن هم کفاره و از «رباط» است زیرا نفس را به 
طاعت خدا و احتیاط نسبت به شیطان ربط می دهد تا بر دل جيره نگردد و ايمان را بدزدد. عبارت «قراءه مصل» در کلام آن 


حضرت صلی الله عليه و آله یعنی هنگامی که نشسته نماز بخواند» و يا اینکه مقصود از نشستن» مطلق درنگ كردن است. 
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| تر جمه | 


»¥1« 
مکارمْ الق قال ال صلی الله عليه و آله: صَلَاء الْمَوأَهِ وَحْدَهَا فى بها کفضل صَلَاتِهَا فى ال جم غیر ا ٹر OE‏ 


٭ | ترجمه آمکارم الاخلاق: پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: فضیلت نماز خواندن زن به تنهایی در خانه خودہ مانند فضیلت 


نماز جماعت او به اندازه بيست و ينج درجه است. - . مکارم الاخلاق : ۲۶۸ باب نوادر نکاح - 

٭ | تر جمه ]| 

«FY» 

نان لیخ a‏ ن هان عَنْ آبی عید الله عليه السلام أنه ال خير مساج نمائكم الوت (۲). 


مور جمه النهایه: پوس بن يان از امام صادق عليه السلام روايت كرد که فرمود: بهترین مساجد برای زنانتانء خانه ها 
هستند. -. الصذت ۱: ۳۲۵ - 

* | تر جمه | 

بيان 


المشهور بين الأصحاب و المقطوع به فى كلامهم أنه یستحب للنساء أن لا یحضرن المساجد بل المستحب لهن أن یصلین فی 
أستر موضع فى بيوتهن كما دلت عليه الأخبار. 


**[ ترجمه ]بین اصحاب مشهور است و در سخنان آنها به طور يقينى ذكر شده كه مستحب است زنان به مساجد نروند» بلكه 


ماب اتقو ا کات خانه خود نماز بخوانند چنانچه روایات هم بر این مطلب دلالت دارند . 
٭| تر جمه | 

«ff» 

راب الْأعْمَالِ عَنْ أبيه عَنْ سَغڍِ بن عبد اله َنْ أَحْمَدَ بن مُحَمَدٍ عن 

ص: ۳۷۱ 


.١ -١‏ مکارم الأخلاق ص ۲۶۸ باب نوادر النکاح. 


۲- ۲. و رواه فی التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۵. 


لت ین بن هيد عَنْ مُححَمَدِ ِن مان ال ممغت با لسن الرّضًا عليه السلام يَمّول: الصَّلَاهُ فی مسج الکوقه قدا فصل مِنْ 
لی صلا نی را عق 


| ترجمه ]ثواب الاعمال: محمد بن سنان گفت: از امام رضا عليه السلام شنیدم که فرمود: نماز فُرادی در مسجد کوفه بهتر از 
هفتاد ثماز در دیگر ساکھ به جعاعت اكد = فواب الأعمال ۲۸ - 


* | تر جمه | 

«f» 

مجالیش الصَّدُوقِء عَنْ جفقر بن علی عن سج دو الْحَسَن بن علی عَنْ سے ده عبد الله ا و عن الشکونی عَنْ جغفر عَنْ أبيه 4 عَنْ 
اتال علہے السلام قال قال الى صلی اش عیه و آله: تن مری اللہ فى المد جر قرع ن غير علد و ان إا أذ برد 


| ترجمه |مجالس صدوق: س کونی از امام صادق از پدرش از پدرانش علیهم السلام روایت كرد كه ييامبر فرمود : کسی كه 
ندا را در مسجد بشنود يس بدون داشتن دليل خارج شود منافق است. مگر اينكه قصد بازكشت داشته باشد. - . أمالى صدوق 


۳ ی — 
* | تر جمه | 
«۳۵» 


إختيا 3 الخال لکش عة عه وله ee‏ ن سان عن يُونّسَ ن یغفوب قال: قال لى بو عبد 


الله عليه السلام يا بوش قل لهم با مه قد را بت ما ضغو إذا سمشم ال 
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دنم بعالکم و كرجتم من اْعسچب(۳» 


**[ترجمه ]اختیار الرجال: يونس بن يعقوب گفت: امام صادق عليه السلام به من فرمود: اق پوٹس به آتھا یکرت ای مله دیدم 
وقتی صدای اذان را شنیدید چه کردید» کفش‌هایتان را برداشتید و از مسجد بیرون رفتید. -. رجال کشی ۳۳۷۶ شماره ۴ 
٭| تر جمه | 

بیان 


أى أنتم من المؤلفه قلوبهم و لستم من المؤمنين حقيقه و الخبران يدلان على منع شديد للخروج من المساجد بعد الأذان قبل 
الصلاه و لا ينافيه 


ما الت غ فی الجيح عن الَلبي (۴ قال: ادا ص لفك صلاه و از 


2 7 o 
| o» ی مسق و الم‎ 
۰ ل نها‎ 


إذ الظاهر من الخبرين سماع الأذان قبل صلاته و من هذا الخبر سماع الإقامه بعد صلاته فى المسجد مع أن الجواز لا ينافى 
الكراهه إذ هما على المشهور محمولان عليها. 


**| ترجمه |يعنى شما از «المؤلفه قلوبهم» بوده و از مؤمنان واقعى نيستيد. اين دو روايت بر ممنوعيت خروج از مسجد پس از 
شنیدن اذان و پیش از نماز دلالت دارد. و روايت صحيح شيخ از حلبى - . التهذيب ۱ : ۳۳۲ - با آن منافات ندارد كه گفت: 
اگر در مسجد بودی و نمازی خواندی و نماز جماعت برپا شد اگر خواستی بیرون برو و اگر خواستی با آنها نماز بخوان و نماز 
قلی رابوسیات تافله کد ان زیا ات از دز روا ك قافر امت معدن اللہ شن از از اب اما ظام ا کر فدہ وان 
بعد از نماز خودش در مسجد است: علاوه بر اينكه جواز با کراهت منافاتى ندارد زيرا هر دو بنا بر نظر مشهور بر کراهت حمل 


می شوند. 
۷| تر جمه | 


«$» 


وی کچ مر ج 


دَعَوَاتٌ الوَاوَنْدِىٌ» قَالَ قَالَ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله: خصال ست ما مِنْ مثلم يموت فی وَاجےَدَو مهم ال كان ضامنا عَلَى 
الله آن يُدْخِلَهُ اجه منها رَجل توضاً ناخمن الوضوء نم خرج إِلَى مشجد الصَلَاءِ فان مات فی وَجهه كان ضامنا علی الله. 


٭ | ترجمه |دعوات راوندی: گوید: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: شش خصلت است که هر کدام از آنها را مسلمان 


صحیح وضو می كيرد آنگاه به قصد مسجد بیرون می رود يس اگر در همین حال بمیرد بر خداوند ضامن است . 
** | ترجمه ] 

بیان 

كان ضامنا أى الرسول صلی الله عليه و آله أو المسلم مجازا لأنه فعل ما يوجب ذلك 

ص: ۳۷۲ 

۰۱-۱ ثواب الأعمال ص ۲۸. 

۲- ۲. آمالی الصدوق ص ۳۰۰. 


۳-۲ رجال الکشن ص ۳۳۲ الرقم ۲۴۴. 
7 ص ۳ 
۴- ۴۔ التهذيب ج ۱ص ۳۳۲. 


فكأنه ضامن و هو بعید(۱). 


عد ترئجية کان ااا سی امس صلی ال علو آله یا سوازاسلمات زوا سان کاری کرده که فرج كمالك فدہ و 


گویی خودش ضامن است. اما بعيد است. 


دای قَالَ ول له صلی الله عليه و آله: فی ار موب أَنَّ بثروتی فی الْأَرْض الْمَمَاجدً فَطُوتّی لِعَدٍدٍ هر فى یت تم 
زَارَنِى فی بیتی ألا إِنَّ علی الْمَرُور كرَامَة الاثر لا شر الْمَشَّاءِينَ فى الظَلْمَاتٍ إِلَى الْمَسَاجِدٍ بالُور الشاطم یَژم امه( 


**#[ تر جمه الهدایه: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: در تورات نوشته شده که خانه های من در زمین مساجد هستند» پس 
خوشا به حال بنده ای که در خانه خود طهارت كيرد آنگاه مرا در خانه ام دیدار نماید آگاه باشید بر عهده زیارت شونده 
است تا زبارت کننده خود را گرامی بدارد» کسانی را که در تاریکی ها به سوی مساجد حرکت می کنند بشارت بده به نوری 
درخشان در روز قیامت. - . الهدايه : ۳۱ - 


٭٭| تر جمه | 
«FA»‏ 


الَکَازَاث الب عن ال صلی الله عليه و آله: أن للمساجد أؤتادا الملائكة جُلْسَاوّهُمْ اذا غَابُوا افَْقَدُوهُمْ و إِنْ مَرضوا عَادُوهُمْ 


و إِنْ کاثوا فی حاجه أَعَانُوهُمْ. 


قال السید ره و هذه استعاره كأنه صل الله عليه و آله شبه المقيمين فی المساجد بالأوتاد المضروبه فیها و ذلك من التمثیلات 
العجیبه الواقعه موقعها يقال فلان وتد المسجد و حمامه المسجد إذا طالت ملازمته له و انقطاعه إليه و تشبیهه بالوتد آبلغ لأن 
الحمامه تنتقل و تزول و الوتد یقیم و لا يريم (۳). 


** | ترجمه |المجازات النبويه: از پیامبر صلی الله عليه و آله نقل شده كه فرمود: مساجد ميخ هايى دارد كه فرشتگان همنشين 
ایشان هستند» هر گاه غایب شوند فرشتكان به دنبال آنها فى گردند» و اگر بیمار شوند عیادتشان می کنند» واگر حاجتی داشته 


باشند باری شان دهند. 


مرحوم سید می گوید: اين استعاره است» گویی آن حضرت صلی اللہ عليه و آله افراد مقیم در مساجد را به ميخ هایی تشبیه 
کرده که در مسجد کوبیده شده اند» و این از تمثیل‌های عجیب است که به جای خود نشسته است. وقتی کسی زياد در مسجد 


آمد می کند. اما ميخ هميشه ثابت است و تغییر مکان نمی دهد. - . المجازات النبويّه : ۲۶۵ - 


> 1 تر جمه 1 
»۴« 


کنات مد ن ای عَنْ جغفر بن محم بْنِ شریج عَنْ ذَريح المع ارِبی قال: مت با عود اللِّ عليه السلام عَنِ الوم فى 
اد الوا و معد َو ال صلی اله عليه و آله ال تم 


٭ |ترجمهہ]کتاب محمد بن الم ذریح محاربی گفت: از امام صادق علبه السلام درباره خواب در مسجدالحرام و مسجد 


۷| تر جمه | 
۴ 


معط باح السریعه» ال اشاق عليه السلام: بت باب الم جد فَاعلم آلک فص ذت باب تیتٍ لِك عَظِيم- گا يط اط | 0 
الْمُطَهَرُونَ و لَا يُؤْدَنُ بمجالسه مجلس إا الصدَيقُونَ و کب الْقّدُوء م إلى باط له میک الک عَلَى حطر عظیم إن عَقَلت ههه 
ملک و الم أنه قا عَلَى ما يَمَاء مِنَ اذل و لقصل مَك و بک ان عطق عَلیک پرخعته و ضله قبل ملک تسیز الطاعه و 
آجرک علیها وابا کثیرا و ان 


VY ص:‎ 


۱-۱. قد آدرج فی طبعه الکمبانی( ص ۱۳۳ و ۱۳۴) بعد ذلک ثمانیه سطر مصدرا تقول المولف[ آقول:] ترکنا ایرادها هاهنا 
اکتفاء بما سیجی ء آخر الباب مثلها لفظا بلفظ تحت قوله[ تتمیم 4 و قد قال فى هامش الطبعه ص ۱۳۳:« ليس فى النسخه 
الموجوده المعتبر بها! قوله»« آقول ذ کر الاصحاب» الى قوله:« الهدایه». 

۲- ۲. الهدایه ص ۳۱. 

۳ ۳. المجازات الوه ص ۲۶۵. 


یرک و ف رک ب: وق تنه فنك هذ رجهت نوراک 5 و و 1۳۹ ےت 
لايق آجتین و e‏ ته و أخل تلبک ء عَنْ کل اغل يَخجبك عَنْ 00 
اَل وا | آی دیوان بُحَر مت فان ذْقْتَ مِنْ علاوه مُنَاجَاتِهِ و لَذِيذٍ مُحَاطَبَاتهِ و شرب بكأس تو و کرامانه من 


o 


لوو ع عو ل می یی وہہ لحيل و فصر 


ی 


#*[تر جمه آمصباح الشریعه: امام صادق عليه السلام فرمود: ه رگاه به درب مسجد می رسىء بدان به درب خانه پادشاه بز ر گی 
آمده ای که جز پاکان بر فرش آن پا ننهند. و تنها اهل صدق و راستی اجازه نشستن در مجلس او را دارند. و هنگام ورود به 
آستان خدمت سلطانء مراقب خود باش و از او هيبت نگاه دار زیرا از بزرگی و هيبت پادشان غفلت کنی در خطر بز رگی 
هستی» و بدان که خداوند تواناست تا هر طور که بخواهد به عدل و فضل خود با تو معامله کند» يس اگر به فضل و رحمتش 


با تو مهربانی ورزید یعنی طاعت کم تو را قبول کرده و در مقابل آن» پاداش بسیار به تو داده است. 


و اگر بخواهد موافق عدل با تو رفتار نماید و از تو صدق و اخلاص خواهد در این صورت تو را محجوب می دارد و طاعاتت 
را رد می کند اگر جه زياد باشد و خداوند هرجه را اراده کند به خوبی و راحتی انجام دهد؛ يس به ناتوانی و تقصیر و فقر 
خود در مقابل او اعتراف کن زیرا به عبادت برای او و آنس با او روی آورده ای؛ رازهای خود را با او در ميان گذار و بايد 
بدانی که پنهان و آشکار هیچ یک از آفرید كان بر او مخفی نیست؛ مانند فقیرترین بند گانش در مقابل او باش؛ و دلت را از 
هر چیزی که به خود مشغولت می دارد و از پرورد كارت محجوب می سازد خالی دار زیرا خداوند تنها پاک‌تر و خالص تر را 
می پذیردہ و ببين که نامت از کدام دفتر بیرون می آید؛ يس اگر از شیرینی مناجات و لذت گفتگو با او چشیدی و با پیمانه 
رحمت و کرش از خوش برخوردی و پاسخش نوشیدی یعنی اينكه شایسته خدمتگزاری به او هستی» يس وارد شو که در آمن 
و آمان هستی» و گرنه مانند بیچاره ای که هیچ راهی برایش نمانده است و هیچ امیدی ندارد و عمرش به پایان رسیده بایست؛ 
بس اگر خداوند عزوجل در تو این گونه ببیند که در يناه بردن به او صادق هستی» به ديده رحمت و مهربانی و عطوفت به تو 
بنگرد و برای آنچه دوست ہی دارد و راضی است موفقت دازده او کریمی است که دوست دارد بر تا کان ساره ای که جر 
کی مرا قل ارس غاب فا کان و رط رانک سے در کاسی در تبرور رن غاد ارد رن 2 
بُجیبٍ اض طَرٌ إذا دَعا...؛ -. نمل / ۶۲ - [ يا [کیست] آن کس که درمانده را چون وی را بخواند اجابت می کند...) -. 
مصباح الشریعه : ۱۰ - 


۷| تر جمه | 


بیان 


هب بالفتح آمر من هاب يهاب و الهیبه المخافه و التقیه. 
٭ |ت رجمه [(هب) فعل امر از هاب يهاب است» و هییت یعنی ترس و تفنه. 


۷| تر جمه | 
«f1»‏ 


رات من کاب أخترة بن مُحمّد بن آبی ضر الْيرَنْطِيٌ عَن الْمَضْ لي عَنْ مُكل الب قال:قل لأبی عود الله اد طریقی إِلَى 


لد جد فی زا یبال فيه نما موزث فيه و لیس عَلَىَ َا لصق برجلی من تاوت الآ لیس می بغد دک فی أذض 
ابه قلت بلی ال كا برض بر بعض ها بغضا لك فا علی الرَوثِ الولب کال باس آما و اللہ رما وت علیه تم 
OL‏ 

| ترجمه السراثر: محمد حلبی گفت: به امام صادق عليه السلام گفتم: مسير من برای رسیدن به مسجد کوچه ای است که در 
آن ادرار می کنند» و گاهی پیش می آید که بدون كفش از آنجا عبور می كنم و رطوبت آن به پایم می چسبد؛ فرمود: آیا 
پس از آن روى زمين خشک راه نمی روی؟ گفتم: بله؛ فرمود: پس اشکال ندارد» زمین‌ها یکدیگر را تطهير می کنند! گفتم: 
پس روی س رگین مرطوب راه بروم؟ فرمود: اشكال ندارد» به خدا قسم كاهى من هم روی آن پا گذاشته ام و بدون شستن آن» 


نماز هم خوانده ام. -. السرائر : ۴۶۵ - 


بد > [ترجمه ] 
بيان 


ظاهره عدم جواز إدخال النجاسه إلى المسجد و إن أمكن أن يكون السؤال للصلاه و لا خلاف ظاهرا فى عدم جواز إدخال 
المتعديه إلى المسجد و أما غير المتعديه فالظاهر جواز إدخاله كما هو الأشهر بين المتأخرين و ذهب جماعه إلى 


VF ص:‎ 


۱- ۱. مصباح الشریعه ص ۱۰ و الآيه فى سوره النمل: ۶۲. 
ات 3. السرائر صن ۴۶۵, 


٭| ترجمه آظاهر روايت» عدم جواز داخل كردن نجاست در مسجد است اگرچه ممکن است سؤال برای تاد راو و اعرا 
اختلافی در عدم جواز نجاست سرایت کننده به مسجد نیست. امّا نجاستی که سرایت نکند ظاهر. جواز داخل کردن آن است؛ 
چنانچه اشهر بين متأخران همین می باشد. 


* | تر جمه | 


«f>» 


7 72 92 
ا ہے 


العیاشی عَنْ زرازه عَنْ أبى جهن عليه السلام قال: قلث له الحاتض وات ذخان اعد 1 ا فقال لا یَذخلان الف الا 


مجْتازیْن ان الله یَفول و لا جنبا إلا عابری سَبیل ختی تختسلوا و بأخذان من المَشجد الشئ ء و لا يَضعَانِ فيه شيئا(١).‏ 


**[ترجمه |تفسیر عیاشی: زراره از امام باقر عليه السلام روایت کرد: به ايشان گفتم: حائض و جثب وارد مسجد بشوند يا نه؟ 


فرمود: وارد مسجد نشوند مگر برای عبور؛ خداوند می فرماید: «و لا نبا عابری سَبيل سی تَفْتِلُواا -. نساء ۴۳۸ - 


[ و [ئیز] در حال جنابت [وارد نماز نشوید] مگر اينکه راهگذر باشید تا غسل کنید] و می توانند برای برداشتن چیزی از مسجد 


وارد آن شوند ولی نمی توانند چیزی را در مسجد قرار دهند. -. تفسیر عتاشی ۱ ۴۳ - 


* | تر جمه | 


بيان 


يدل على عدم جواز لبث الحائض و الجنب فى المساجد و على عدم جواز وضعهما شیثا فيها كما ذكره الأصحاب و قد مر 
الكلام فيها فى كتاب الطهاره. 


**| ترجمه ]این روايت دلالت می كند که جايز نيست حائض و جنب در مسجد بمانند و جيزى را در مسجد قرار دهند» جنانجه 
اصحاب هم ذكر كرده و بحث آن در كتاب طهارت مطرح شد. 


* | ترجمه | 


«ff» 


الگرائڙ تفا مِنْ جامع الْبرنْطِيَ عَنْ عَلی بن جغفر عَنْ آجیه عليه السلام قَالَ: َه عَنْ رَجل کال له مشجذ فى بغض بیوته أو دار 


ے‫ 2 َ‫ 


هَل شل أن بجع كينا قال لابا نا 
قرب الإسناد» عن عبد الله بن الحسر عن جده عن علی بن جعة : مثله (۳) 


| ترجمه |السراثر: على بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد: از ايشان درباره مردی سؤال کردم که در 
یکی از خانه‌ها يا در مسکنش مسجدی دارد» آیا شایسته است آن را محل توالت قرار دهد؟ فرمود: اشکال ندارد. - . السراثر : 
۹ 


قرب الاسناد: از عبدالله بن حسن از جدّش از على بن جعفر مثل آن را آورده است. - . قرب الاسناد : ٠‏ چاپ سنگی» 2 


جاب نجف - 
** | ترجمه ] 


توضيح 


يدل على أن مسجد البيت ليس كسائر المساجد و يجوز تغييره و اخراجه عن المسجديه و حمله الأصحاب على موضع لم يوقف 
لذلك بل عين فى البيت للصلاه فيه قال فى الذكرى لو اتخذ فى داره مسجدا له و لعياله و لم يتلفظ بالوقف و لا نواه جاز له 


تغييره و توسيعه و تضییقه لما رواه 

یو ال اژود عَن الباقر عليه السلام: فی الد جد کون فى الْعيِتٍ يريد أل ایب أن يََوَسَعُوا بطَائفَهِ مه أو يُحَوَلُوئهُ الی عير 
مکانه قال لَا باس بذلک (۴)۔انتھی. 

و قال الوالد قدس سره و یمکن تخصیص العمومات بتلک الأخبار الصحبحه لکن الأحوط عدم التغییر مع الصیغه. 

ص: ۳۷۵ 

۱- ۱. تفسیر العیاشی ج ١‏ ص ۲۴۳ فى سوره النساء الآيه ۴۳. 

2۷ ۲ السرائر ص ۳۶4 


۳ ۲. قرب الاستاد ص ۰ ط حجر ص ۲ ط نجف. 
۴۴ رواه فى الفقیه ج ۱ص ۱۵۲. 


و قال العلامه ره فى التذ کره من كان له فى داره مسجد قد جعله للصلاه جاز له تغییره و تبدیله و تضييقه و توسیعه حسب ما 
یکون أصاح له لأنه لم یجعله عاما و إنما قصد اختصاصه بنفسه و أهله و لروایه آبی الجارود و هل یلحقه أحكام المساجد من 
تحریم إدخال النجاسه إليه و منع الجنب فى استیطانه و غير ذلك الأقرب المنع لنقص المعنی فيه انتهی و کلامه يشعر بالتردد و 
مع الوقف کذلک أيضا كما احتمله الوالد ره. 


**[ترجمه ]این روايت دلاللت دارد که مسجد خانه حکم دیگر مساجد را ندارد و تغيير دادن آن و بيرون بردن آن از حالت 
مسجد بودن جایز است. اصحاب اين جواز را بر موضعی حمل کرده اند که برای این امر وقف نشده باشد بلکه برای 
نما زخواندن در خانه تعيين شده است. در الذ کری می فرماید: اگر در خانه برای خود و خانواده اش مسجدی قرار داد و صیغه 
وقف را نخواند و تیت وقف برای مسجد هم نکرد تغییر و توسعه و تنگ كردن آن جایز است» به دلیل روایت ابوالجارود از 
امام باقر عليه السلام درباره مسجدی که در خانه است و اهل خانه می خواهند با گرفتن بخشی از آنء خانه را گسترش دهند يا 
آن را به مکان دیگری از خانه منتقل سازند! فرمود: اشکال ندارد. پایان. -. الفقیه ۱: ۱۵۳ - 


مرحوم پدرم می گوید: می توان عمومات را به آن اخبار صحیح تخصیص زد. اما احوط عدم تغییر در صورت خواندن صیغه 


است . 


مرحوم علامه در تذكره گوید: کسی که در خانه خود مسجدی دارد که برای نماز قرار داده» جایز است بر اساس مصلحت 
خود آن را تغییں تبدیل» تنگ يا وسیع كندء زیرا آنجا را برای عموم قرار نداده» بلکه مخصوص خود و خانواده اش قرار داده 
است» و دلیل دیگر روایت ابوالجارود می باشد. حال آيا احکام مساجد مانند حرمت داخل كردن نجاست و مکث نکردن 
جنب در آن و دیگر احکام شامل چنین مسجدی هم می شود؟ اقرب عدم شمول است؛ زيرا چنین مسجدی» در معنای مسجد 
بودن نقص دارد. پایان. سخن ايشان اشاره به تردید دارد؛ و در صورت خوانده شدن صیغه وقف هم به همین صورت می 


باشد» چنانچه مرحوم پدرم اين احتمال را داده است. 
* | تر جمه | 
«Ff»‏ 


مُحَمّدٍ عليه السلام فَقَالَ: إِذَا رج لقانم مر 


2 


کشت الْعْمَهِه تقلا من لال | لحمْيرىٌ عَنْ أبى اشم الْجَعْفَرِىٌ قال كنت عِنْدَ أبى م 
بهذم الا وا صدیر ای فی الْمَسَاجدٍ نك فى ید ی لا مَغتى هذا ی عل و كَالَ مَغتى هذا اها هخد مُعَدَعَهٌ ا م نها 
عد و لمعته 


غيبه الشیخء عن سعد بن عبد الله عن الجعفرى: مثله (۲) 


٭ | ترجمه | كشف الغقه: ابوهاشم جعفری کفت دمت امام حسن عسکری عليه السلام بودم که فرمود: آنگاه كه قائم قيام 
كند دستور دهد تا مناره ها و «مقاصيراى را كه در مساجد است ويران سازند. بيش خودم كفتم: اين كار جه معنايى دارد؟! 


يس آن حضرت رو به من كرد و فرمود: معناى اد بن کار آق ابت كه فار و تین از انا ردو و هدا ندع فده امہت 


و هیچ پیامبر و حجتی آن را بنا نکرد. -. کشف الغمّه ۳: ۲۹۶ - 
غيبه الشیخ: از سعد بن عبداللہ از جعفری مثل آن را آورده است. -. غیبه الشیخ : ۱۳۳ - 


| تر جمه | 


المشهور بین الأصحاب کراهه تطویل المناره آزید من سطح المسجد لثلا يشرف الموذنون على الجیران و المنارات الطویله من 
بدع عمر و المراد بالمقاصیر المحاریب الداخله كما مر. 


** | ترجمه آمشهور بين اصحاب آن است که کراهت دارد مناره مسجد را بلندتر از يشت بام مسجد بسازند. تا مؤذن ها بر خانه 
های همسایگان ديد نداشته باشند. و مناره هاى بلند از بدعتهاى عمر بود؛ و مقصود از (مقاصیر) محراب‌های داخلى است» 


# تر جمه | 


«F۵» 


رامع انار وی با راد يح عن أبى عقر اراق عليه السلام قالَ: لو بعلم الم ما فی شید الکوقه لأْعدُوا لَه الرَّادَ و 


لروّاحل مِنْ مکان بعید إنَّ صلاء فَرِيضَه فيه تغل - حه وَ صَلَاةٌ تافل تغدل عُفر(۳. 


لحك 


َه قال: اه فى مشجد الکوقه غدل عُفرة مع الب صلی الله عليه و آله و 
SS‏ 


قد صلی فی تشجد کوان > گی ان ورل اللّه صلی اه و 


.۲۹۶ ص‎ ٣ كشف الغمّه ج‎ .١ -١ 
.۱۳۳ غيبه الشیخ الطوسیی ص‎ .7 -۲ 
.۸۱ جامع الأخبار ص‎ .۳ ۳ 

۴- ۶. جامع الأخبار ص ۸۱ 


الصَاعَهَ نت مُقَابل 2 مشج کوفان قال فاش ادن لی ری کی یه اأص لی ر کعتین فاش ادن الله عر و > 


یل فا 
َرَوْضَّةٌ من راض الو إن مره أوؤضة من رتاض و ال2 المكترية فد لد بالف ماه و امھ لاد الافله فیه 


نَّ الوس فيه پغتر تلاوه و لا ذ کر لَِبَادَة و ا لغ اس ما فیه لته و لو عبات 


2 


لتَغْدِل بخفس مائه لاه و 


۱ 


هر 


و رو بِإشْنّادٍ حیح عَنْ أبى مره الما أنه قَالَ: مَألهُ عن الطوا السابعه فَقَالَ عَذا مَقَامُ ارا عليه السلام(۲). 


ر قال: و كانَ تین بن عَلِنّ عليه السلام بُ لی عِنْد الخامته فٍذا غاب آمیزالممنین عليه السلام صلی فيها الْحَسَنُ بن عَلِئٌ 
عليه السلام و هی من باب > کندہ(٣)۔‏ 


2 


و قال | الصَادق عليه السلام: َو الصَابعَهٌ ما تلی باب كِنْدَة هی عَقَاءُ اراهیع و الْحَامِسَةُ مَقَامُ جبرئیل عليه السلام(۴). 


5 
عه و 4 113 و 


و عَنْ أبى بصیر عَنْ أبى عبد الل عليه السلام قَالَ م مت ارہ السك مسج الکوقه ضاى فز اھ تی د 
از اور و فيه نجرت السَفِيئَُ مه رِضْوَانُ اله و وَسِطَهُ َوضه مِنْ رتاض اه و مت رن مَکڑ قال فك قلتٌ بأبى 
تف ما تقول مک قال بَقض اول الات 


و ال عليه السلام: صَلَاهٌ فی مشجد الکوفه تغدل آلّت صَلاه فى غتره من الْعساجی(ع). 


۳ 


و قال ال صلی اللہ عليه و آله: لَحَدِيتٌ ای فی الْمشجدٍ یا کل الْحَسنَاتٍ كما تا کل اليم الیش (/0. 


و قال عليه السلام: لا تذل الْمَسَاجِدَ ۹ بالطهازه(۸). 


۔ 


و عن ای صلی الله عليه قا من أَذْكَلَ ليله اده سراجا فى المشجد عَفر الله لَه 


VY ص:‎ 


۸۲ جامع الآخیار ضس‎ .١ -١ 
.۸۲ جامع الأخبار ص‎ .۲ -۲ 
.۸۲ جامع الأخبار ص‎ .۳ ۳ 
.۸۲ جامع الأخبار ص‎ .۴ -۴ 
منازل الشيطان خ ل.‎ .۵ -۵ 
.۸۲ جامع الأخبار ص‎ .۶ ۶ 
.۸۳ جامع الأخبان ص‎ .۷ -۷ 
۸۳ جامع الأخبار ص‎ ۸-۸ 


چ مو سیق ني ی عي مو 2 شم 2 قا و پگ ہے لف و کر ما ہک سے 727 0پ 1 14 ا ےکا کا یت ا 
ذنوب سَمِعِينَ سنه و کب له عِبَادَةَ سنه و له عند الله مدینه و ان زا علی لیله وَاحِدَّهٍ فله بكل ليله ريد ثُوَابٌ تب فإذا تم عَشْرٌ 


2 
۰2 


یال - لا ِيَصِفُ الْوَاصِفُونَ ما لَه عند الله من اواب فَإِذًا تم الفُھُرُ حَوَمَ اللهُ جَسَدَهُ علی الا ر(۱), 


## ترجمه |جامع الاخبار: به سند صحيح از امام باقر عليه السلام روایت شده که فرمود: اگر مردم می دانستند چه چیزی در 
مسجد كوفه است. از راه هاى دور برای رفتن به آنجا توشه و بار سفر فراهم می آوردند یک نماز واجب در آن مسجد برابر 
است با یک حج» و یک نماز نافله در آن برابر با یک عمره است. - . جامع الاخبار : ۸۱ - 


و به سند صحیح از امیرممنان عليه السلام روایت شده که فرمود: نافله در مسجد کوفه معادل یک عمره همراه با پیامبر صلی 
الله عليه و آله است. و نماز واجب برابر با یک حج همراه با پیامبر صلی الله عليه و آله است؛ در آن هزار پیامبر و هزار وصی 
كاز كاله | کل نے يات ب 


و امام صادق عليه السلام فرمود: هیچ بنده صالح و هيج پیامبری نيست مگر اينكه در مسجد كوفه نماز خوانده است» حتى در 


شما مقابل مسجد کوفه هستید! فرمود: يس برای من از پرورد گارم اجازه بگیر تا به آنجا بروم و دو ركعت نماز بخوانم» پس 
اجازه كرفت و خداوند عزوجل اجازه داد! جانب راست این مسجد باغی از باغ‌های بهشت و آخر آن نيز باغی از باغ‌های 
بهشت است. و یک نماز واجب در آن معادل هزار نماز و یک نماز نافله در آن برابر است با پانصد نماز» و نشستن در آن 
بدون آنکه قرآن تلاوت کنند یا ذكر بگویند خود عبادت است. و اگر مردم می دانستند جه چیزی در آن مسجد است به 


سوی آن می آمدند حتی اگر با چهار دست و پا راہ روند. - . همان : ۸۲ - 
ابوحمزه ثمالی گفت: از آن حضرت درباره ستون هفتم سؤال کردم فرمود: این مقام اميرمؤمنان عليه السلام است. - . همان - 
و فرمود: و حسین بن على عليه السلام كنار ستون پنجم نماز می خواند» يس از رحلت اميرمؤمنان عليه السلام حسن بن على 


عليه السلام آنجا نماز خواند» و آن از درب کنده است. -. همان - 


و امام صادق عليه السلام فرمود: ستون هفتم از سمت درب‌های کنده مقام ابراهيم» و ستون پنجم مقام جبرئیل عليه السلام 


است. -. همان - 


هزار جانشین پیامبر در آن نماز خوانده اند و از آنجا بود که «تنور فوران کردا و کشتی نوح در آنجا لنگر انداخت[ به گل 


نشست ]. جانب راست این مسجد رضوان خدا و وسط آن باغی از باغ‌های بهشت. و جانب چپ آن مکر و حيله است. راوی 


گوید: گفتم: يدر و مادرم به فدایت» یعنی جه که می گویید مَکر و حیله است؟ فرمود: به خاطر قرارداشتن بعضی از خانه های 
سلطان. - . منازل الشیطان خ ل - 


و پیامبر صلی الله عليه و آله فرمود: سخن بغی - ستم و فسق - در مسجدء حسنات انسان را می خورد آنچنان که چهارپا علوفه 


را می خورد. -. همان : ۸۳ - 
و فرمود: بدون طهارت وارد مساجد مشو. -. همان - 


و از پیامبر صلی الله عليه و آله روایت شده که فرمود: کسی که یک شب چراغی وارد مسجد کند خداوند كناهان هفتاد 
سالش را بیامرزد و عبادت یک سال را برایش بنویسد و نزد خدا شهری دارد» وا گر بیش از یک شب چراغ بیاورد به ازای هر 
شب که بر آن بیفزاید ثواب یک پیامبر را دارد» يس چون به ده شب رسد هیچ كس نتواند مقدار وابی را که نزد خداوند 


دارد توصیف کند. و اگر یک ماه اين کار را کرد خداوند بدنش را بر آتش حرام گرداند. -. همان - 
* | تر جمه | 


بيان 


سيأتى فضل المساجد المخصوصه فى كتاب المزار و كتاب الحج و لنشر هنا إلى بعض الفوائد. 


الأولى أنه هل يشمل الفضل الوارد للصلاه فى المسجد الحرام الصلاه فى الكعبه مع كراهه الفريضه فيها الظاهر العدم و ربما 
يقال الفضل الوارد فى الخبر هو المشترك بين جميع الأجزاء حتى الكعبه فلا ينافى كون الصلاه خارجها من المسجد أفضل من 
الصلاه فيها و هو بعيد إذ الظاهر من النهى عن الصلاه فى الكعبه رجحان الصلاه خارج المسجد أيضا بالنسبه إليها. 


وقيل يجوز أن يكون العدد الذى بإزاء الصلاه فى بعض أجزاء المسجد مختصا بفضيله و ثواب زائد على ما ثبت للعدد الذى 
بإزاء الصلاه فى البعض الآخر و يرد على أن الظاهر أن المراد أن الصلاه الواحده فى المسجد الحرام مثلا مثل مائه ألف صلاه فى 
غيرها إذا فرضت الصلاتان بوجه واحد من استجماع الشرائط و الكمالات و عدمها إلا باعتبار المكان فلا وجه لما ذكر و كذا 
استشكل فى الصلاه فى مسجد النبى صلى الله عليه و آله إذا وقعت فى محاذاه ضريحه المقدس مع كراهتها و الجواب زائدا على 
ما تقدم منع كراهه الصلاه إلى قبره المقدس و قد مر الكلام فيه و لو ثبت يكون مخصصا بغيره. 


الثانيه الظاهر أن الثواب المذكور لكل من المساجد الشريفه المقدر المشترك بين الجميع فلا ينافى كون بعض الأجزاء أفضل 
من سائرهما كما ورد فى الأخبار كالحطيم و تحت الميزاب و غيرهما من المسجد الحرام و بعض الأساطين فى مسجد النبى 


الثالثه الاختلاف الواقع فى عدد فضل الصلاه لكل من المساجد الشريفه لعله باعتبار اختلاف الصلوات و المصلين فى المفضل أو 
المفضل عليه أو فيهما فتأمل. 


VA ص:‎ 


۱-۱. جامع الاخبار ان ۸۳ 


الرابعه الظاهر أن تلك الفضیله فى المسجدین مختصه بما کان فى عهد الرسول و آما ما زید فیهما فی زمن خلفاء الجور فکساثر 
المساجد بل یمکن المناقشه فى کونها مسجدا أيضا لما ورد فى کثیر من الأخبار أن القائم عليه السلام يردها إلى آربابها و ذهب 
بعض الأصحاب إلى التعمیم و هو بعید. 


الخامسه ما ورد فى بعض الأخبار آلف صلاہ أو مائه آلف فى غیره لفظ الغیر فیها تام شامل للفاضل و المفضول فیلزم مساواه 
الفاضل المفضول فلا بد من تخصیص فى الغیر و إن أمكن تصحبحہ باختلاف الصلاه و المصلین لکنه بعید. 


| ترجمه افضل مساجد مخصوص در کتاب «المزار» و کتاب حج خواهد آمد و در اینجا به فوائدی اشاره می کنیم: 


اول اينكه فضیلت ذ کر شده در روایت برای نماز در مسجدالحرام» آيا شامل نماز در داخل کعبه هم می شود با اينكه خواندن 
نماز واجب در آن کراهت دارد؟ ظاهر آن است که شامل نمی شود. و شاید گفته شود فضیلت ذکر شده در روایت بین همه 


و گفته شده: ممکن است عددی كه به ازای نماز در بعضی قسمت‌های مسجد گفته شده. مختص به فضیلت و وابی باشد که 


اضافه بر مقدار ثابت شده برای عددی است که به ازای نماز در قسمت‌های دیگر می‌باشد!!! 


در پاسخ به اين سخن اشکال می شود: در عبارت «يكك نماز در مسجد الحرام مثلا مانند یکصد هزار نماز در دیگر مساجد 
است» مقصود آن است که هر دو نماز از جهت داشتن يا نداشتن شرایط و کمالات مانند هم فرض شوند و تنها تفاوت آنها 
مکان باشد» يس آنچه ذکر شد. وجهی ندارد. همچنین در نمازی که در مسجد النبی صلی الله عليه و آله در محاذات ضریح 
مقدس واقع شده علاوه بر کراهت آن» اشکال شده است. و جوابی که - علاوه بر پاسخ‌های پیشین - داده می شود مکروه 
نبودن نماز به سوی قبر مقس آن حضرت است. که بحث در مورد آن گذشت و اگر هم کراهت ثابت شود با غير آن» 


تخصیص می‌خورد. 


فایده دوم: ظاهراً ثواب ذ کر شده برای هر کدام از مساجد شريفء مقدار مشخص شده ای است که در همه آنها مشت رک 
است» يس منافاتی با اینکه بعضی قسمت‌ها بافضیلت تر از دیگر قسمت‌هاست ندارد» مانند آنچه در روابات وارد شده مثل 


سوم: اختلافی که در تعداد 2 2 فضلت نماز در هر کدام از مساجد شربف 2 داده شاید بر اساس تفاوت نمازها و نماز گزاران در 
یکی از دو مكان [مكان با فضیلت و مكانى كه بر آن فضيلت داده شده] و يا در هر دو باشد» پس تأمّل كن. 


جهارم: ظاهر آن است كه آن فضيلت در مسجد الحرام و مسجد النبى صلى الله عليه و آله مخصوص به محدوده ای از مسجد 
است كه در زمان رسول خدا بوده» اما قسمتهايى كه در زمان خلفاى ظالم به آن دو اضافه شده مثل دیگر مساجد است بلكه 
می توان در مسجد بودن آنها نيز مناقشه کرد به دليل آنچه در بسيارى از روايات آمده است كه قائم عليه السلام آن زمين ها 


را به صاحبانش بازمى كرداند. بعضى از اصحاب قائل به تعميم هستند كه بعيد است. 


پنجم: اينكه در بعضی روایات «هزار نماز با یکصدهزار نماز در غير آن» آمده. لفظ «غير) در آنها تام است و شامل فاضل و 
مفضول می گردد» يس لازمه آن تساوی فاضل و مفضول می شود بنابراین بايد «غیر» را تخصیص زد اگرچه می توان آن را 
با تفاوت نماز و نماز گزاران تصحیح کرد اما بعید است. 


1 تر جمه‎ 1 E 
رد‎ 


کتاب الْمَسَائْلِء لعل بْن جغفر عن أخيه موی عليه السلام قال: سل عن الطين يُطرَحُ فيه السَزقِینُ بين به المَثِجد أو البیث أ 
يُصَلّى فيه قال ا باس (۱) و مه عن الرجل يَفْعُدُ فی لمش جد و رجله حارج مله أؤ آشفل من الْمنجد و هو فی صلاته بَضلمُ 
له فان لا بأس (۲) 


۱ 


CI 


قال و مَألَهُ عن الدَائّه بول قَيِصِيبُ بَله الْمسجد أَوْ حَائِطه أ يَصَلَى فيه قبل أن بُعْسَل قال دا جف فلا بأس (۳). 


٭ |ترجمهہ]کتاب المسائل: علی بن جعفر از برادرش امام موسی عليه السلام روایت کرد: از ایشان درباره گل سؤال کردم که 
در آن سركين می ریزند و مسجد یا خانه را گل کاری می کنند» آيا می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: اشکالی ندارد. -. 
بحارالانوار ۲۶۱:۱۰ - 


و از ایشان درباره مردی سؤال کردم که در مسجد می نشیند و پایش بیرون از آن یا يايين تر از مسجد است و نماز می خواند 
آیا این حالت برای او شايسته است؟ فرمود: اشكالى ندارد. -. همان ۱۰: ۲۷۰ - 


گوید: و از ایشان در مورد چهارپایی سؤال کردم که ادرار می کند و ادرارش به مسجد يا دیوار آن می رسد آيا پیش از 


شستن می توان در آن نماز خواند؟ فرمود: اگر خشک شود اشکال ندارد. - . همان ۱۰: ۲۸۶ - 
* | تر جمه | 


بيان 


حمل على سرقين الدواب المأكوله اللحم و يدل على طهارتها و الظاهر أن المراد بالمسجد فى قوله يقعد فى المسجد المصلى 
الذى يصلى عليه كما مر و لما كان محتملا للمسجد المعروف أوردناه هنا فالمراد أنه يكفى فى إدراك فضل المسجد فى 
الجمله كون بعض الجسد فيه و يدل ظاهرا على طهاره أبوال الدواب مع كراهه الصلاه فى المسجد قبل جفافها. 


#*[ترجمه ]سر گین در روايت بالاء بر سر گین حيوان حلال گوشت حمل می شود و بر طهارت آن نيز دلالت دارد. و ظاهر آن 
است که مسجد در عبارت «در مسجد می نشیندا به معناى مصلايى - جايى - است که شخص روی آن نماز می خواند؛ 
جنانكه قبلا گفته شد و چون احتمال مسجد مشهور هم داشت آن را در اينجا ذكر كرديم. پس مقصود اين است كه برای 
كسب فضيلت مسجد به طور کلی» بودن قسمتى از بدن در آن نيز كفايت می کند. و ظاهراً بر طهارت ادرار جهاريايان» به 


طوری که پیش از خشكك شدن آن. نمازخواندن در مسجد مکروه است. دلالت دارد. 
* | تر جمه | 


رود 


دعایم اشام ریا عن جرب محمد عن أبيه عَنْ آبَائهِ عليهم السلام عَنْ ی عليه السلام أ آلا جار الْمسجد ال 


فی المشجد ال آن یک لَه عُذْرٌ أو به 
ص: ۳۷۹ 


۳۷ البحار ج ۰ص‎ 8 ٢ 


عله فقيل و مَنْ جار الْمَشجد یا آمیر الْمُؤْمنينَ قال مَنْ سمع الْداء(۱). 


و 


و2 وشول اللّه صلی اھ علیه و اله أنه ال اسلا فى تچ ارام ٥9‏ ناه ۶۶ھ عدي 
آلف [آلّاف] لاه و الصَّلَاهُ فى مَشجد بیّت الْمَفْيِس لت ۳+ المج عم مائه 4 صلاه وَ الصَّلَاهُ فى مشجد الْقَِیلهِ 
حَمْسٌ و عشْرون صَلاء وَ الصَّلَاهُ فى مشجد الشوق انا عَشْرَهَ صلاء و لاه الرجل وَحْدَهُ فی بیته صلاة وَاحد:(۲). 


وَعَنهُ عليه السلام عَنْ رَشولِ اللَّهِ صلی الله عليه و آله أله قَالَ: الْجلُوسٌ فى المشجد اتظارا لاه عبَاده(۳). 


6:۱ 


نے 
ااا 


مَنْ کان الْقَوَآنُ حَدِيكهُ و مسج بیت ّى الله له بت فى الْجَنَّه و درجه دون الدَرجه الْوْسْطَى (۴). 


* | ترجمه |دعائم الاسلام: از امام صادق از پدرش از پدرانش عليهم السلام از على علبه السلام روایت شده که فرمود: نماز 


فرمود: كسى كه ندا را بشنود. - . دعائم الإسلام ۱ - 


و از آن حضرت از رسول خدا صلی الله عليه و آله روايت شده که فرمود: نماز در مسجد الحرام يكصدهزار نماز است» و نماز 
در مسجل مد ينه ده هزار نماز است» و نماز در مسجد بيت المقدس هزار نماز است» و نماز در مسجد اعظم يكصد نماز است؛ 
و نماز در مسجد قبیله بيست و ينج نماز است» و نماز در مسجد بازار دوازده نماز است» و نمازی كه مَرد به تنهایی در خانه 


خود می خواند یک نماز است. -. همان - 


و از آن حضرت روایت شده که رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: نشستن در مسجد در انتظار نماز» عبادت است. -. 


همان - 


و فرمود: : کسی که قرآن كلامش و مسجد خانه اش باشد. خداوند در د بهشت خانه ای برای او می سازد و درجه ای پایین تر از 
درجه وُسطى. -. همان - 


[تر جمہ] 
بیان 

لعل الوسطی بمعنی الفضلی أی درجه عند أفضل الدرجات أو قر به منها. 

| ترجمه آشاید «الوسطی» به معنای برترین باشد» یعنی درجه ای نزد بهترین درجات يا نزديكك به آن. 


* | تر جمه | 


«FA» 


2 ۳ 


الاعَایم عَنْ عَلیٗ عليه السلام أنه فَالَ: من اله (ذا جلشت فى المسجد أن تفیل الق( 


و 


وَعَنهُ تست اه قال: إِنّ لمم جد لیشکو الخراب إلى ره و اه لیجشبش من عُمّارہ إذَا اه م قوع گرا نس 


ورے سس 


کل ۾ بغایبه اذ قدم عله (۶). 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از على عليه السلام روایت شده که فرمود: مستحب است هر گاه در مسجد می نشینی رو به قبله 


باكر حب همان - 


و از آن حضرت روايت شده كه فرمود: مسجد از خرابى به يرورد كارش شكايت می کند. و وقتى آبادکنندہ آن غايب مى 
شود و بعد باز عن گردد شادمان می شود آن گونه که یکی از شما وقتی کسی که از او غایب شده است نزد او می ا بده 
شادمان می گردد. -. همان - 


| تر جمه | 


بیان 


قال فى النهايه فيه لا يوطن الرجل المسجد للصلاہ إلا يتبشبش الله به كما يتبشبش أهل البيت بغائبهم البش فرح الصديق 
بالصديق و اللطف فى المسأله و الاقبال عليه و قد بششت به آبش و هذا مثل ضربه لتلقيه إياه ببره و إكرامه انتهى و الظاهر هنا 


##[ترجمه ]در النهايه در مورد اين روايت می كويد: مرد برای نماز در مسجد ساكن نمی شود مگر اينكه خداوند به او شادمان 
می شود آنچنان كه اهل خانه از آمدن سف ركرده شان شادمان می گردند. «البش» يعنى خوشحالى و شادمانى دوست به خاطر 
دوستش» و لطف در جستجو و اقبال به اوه و «قد بششت به آبش». اين مَثشالی است كه برای ديدار (مسجد) با او با خوبى و 


اكرام زده است. يايان. و ظاهراً ضمير در اينجا به مسجد باز مى كردد. 


** | ترجمه | 


۴۹۰ 


9 
۳ 5 5 


الذعائم» عَنْ على عليه السلام نه قا 


لَ: الوس فى الْمَشْجدٍ رَمْمَايهُ ارب و الْمؤْمِنُ ن مَجلشة مَسْجِدَةُ و صوَمَعته یه (۷). 


** | ت رجمه |دعائم الاسلام: از علی عليه السلام روایت شده که فرمود: رهبانيت عرب» نشستن در مسجد است» و محل نشستن 


مؤمن» مسجد او و صومعه اش خانه اوست. - . همان - 


* | ترجمه | 


بیان 


روَا فى النَهُذِيبِ (۸) 
عَنْ إِسْمَاعِيل بن أبى عند الله عَنْ آبیه عليه السلام قال قال 
ص: ۳/۸۹۰ 


.158 دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۱ -١ 
.۱۴۸ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۲ -۲ 
.۱۴۸ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۳ ۳ 
.۱۴۸ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴-۴ 
.۱۴۸ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۵ -۵ 
.٠۴۸ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۶ -۶ 
.۱۴۸ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۷ ۷ 


۸-۸ التهذیب ج ١‏ ص ۳۲۴. 


سول الله صلی الله عليه و آله: الائکاۃ فى الْمسجد راه العرّب. 


فالظاهر أنه ذم للاتکاء فان الرهبانیه فى هذه الأمه مذمومه أى ینبغی أن یکن اتکاژه فی بیته لأنه صومعته و محل استراحته و 
یحتمل أن یکون مدحا و یکون المراد الاتکاء لانتظار الصلاه بلا نوم فالمراد بالصومعه محل النوم و على ما فى الدعائم الأخير 


و قد روی العامه مثله 
ففی شرح الشنُه(۱) 


با 


مم 


تایه عن سد بی مشرخوو: آن مان بْنَ مَطعُونٍ آتی الب صلی الله عليه و آله فقال ان لا فى رهب فقال 


الجلوس فى الْمتاجد اظاراً للصّلاه. 


۳ 


**[ترجمه ]در تهذیب -. التهذیب ۱ : ۳۲۴ - این روایت را از اسماعیل پسر امام صادق عليه السلام از پدرش نقل کرده که 


گفت: رسول خدا صلی الله عليه و آله فرمود: تكيه زدن در مسجدء رهبانیت عرب است. 


ظاهر آن است که اين روایت بیانگر مذقت تکیه زدن است. زیرا رهبانیت در امت اسلام مذموم است» یعنی سزاوار است تکیه 
زدنش در خانه باشد زیرا خانه اش صومعه و محل استراحت اوست. و احتمال می رود که مدح باشد و مقصود تکیه زدن در 
انتظار نماز بدون خواب رفتن باشد» و مقصود اغوي کال غراب البقة وا روات دعائم الاسلام» همین احتمال اخیر 


ی است. 


اهل سنت نیز مثل اين روایت را دارند: در شرح السنّه -. ر.كث: مشکاہ المصابیح : ۶۹ - از سعد بن مسعود روایت کرده است 
که عثمان بن مَظعون نزد پیامبر صلی الله عليه و آله آمد و گفت: به ما اجازه رهبانیت بدهید! فرمود: رهبانیت امت من» نشستن 


در مساجد در انتظار نماز است. 
٭| تر جمه | 


>۵< 


بط 


ضوّاتکم و بیعکم و شراء کم و سلاعکم و جموها فی کل سبعه ایام و 


الدَّعَائِمٌ» عَنْ عَلِىٌ عليه السلام قال: جَتَُوا مساجد کم رفع أ 
ضَعُوا فيا المطاهر(۲). 

و قال عليه السلام: مَنْ وَقَرَ الم جد من لُک امَته لى الله بو یامه ضاحکاً قد أغطى کاب بیمینه و ان المد جد لیلوی عِنْدَ 
امه کَتلوّی کم بِالْحَيرْرَانٍ اوق به (۳). 


** | ترجمه |دعائم الاسلام: از على عليه السلام روایت است که فرمود: از بلند كردن صداء خرید و فروش و حمل سلاح در 


مساجدتان خودداری كنيد و در هفت روز هفته در مساجد چراغ روشن نمایید و در آن محل طهارت قرار دهید. - . دعائم 


الاسلام ۱ :۱۴۹ - 


و فرمود: کسی که احترام مسجد را نگاه دارد و آب بینی خود را در آن نیندازد روز قيامت در حالی خداوند را ملاقات کند 


نی خیزران به او بزنند در خود می پیچد. - . همان - 
* | تر جمه | 


بيان 


قد مر فی خبر النوادر و ضعوا المطاهر على أبوابها و هو أظهر و المراد هنا أصل تعيين المطاهر لا كونها فى وسطها و الخيزران 


بالضم شجر هندى معروف و تخصيصه لأن الضرب به أشد. 


٭٭| ترجمه ]در روايت تؤادر کشت كه دحل طهارت را بر درب مساجد قرار دهید» که اظهر هم همان است. و در اينجا 
مقضود اصل تین محل طهارت امت الک محل طهارت را کر وسط مس قرار دهده و خزران فرخٹ هندی سروفی 


است. و دليل نام بردن از آن» این است که ضربه خوردن با آن درد بیشتری دارد. 


الدَّعَا ایم عن عَلی عليه السلام اه ال تھی شول اللو صلی الله عليه و آله أن تام الحدُوۂ فی الماجد و أن برقع فيها اضوث و 
أن ینش فیقا اا أذ و سل فیها الصَيِتُ ا يُْمَى فيها بل أو يبا فيها أو بُمْكَر ری أو يُعَلّقَ فى الْقتِلهِ منها متلاخ أ رى فيها بل 
2 


و عن عَلِیٌ عليه السلام أنه قال: لمع مَسَاجدَ کم يَهُو کم و شارا و صییانکم و مجانیتکم أو آنه سکم الله رده و نازیر 
ذكعاً مت دآ(ه) 


ص: ۲۸۱ 


.۶۹ راجع مشكاه المصابیح ص‎ .۱ -١ 
.۱۴۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۲ -۲ 
.۱۴۹ دعائم الاسلام ج ۱ ص‎ .۳ ۳ 
.۱۴۹ ص‎ ١ دعائم الاسلام ج‎ .۴ -۴ 


۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۴۹. 


2 2 


و قال عليه السلام: فی ول الله عَرٌ وَجَلَ و لا 7" 


زغ رفول الا صلی الا علیه و آله: نه هى عَنْ أكل الوم 


2 


2 


قَال: من انی مشجداً و و بل محص قطاو بَنَى الله بت فی اه (۳). 


2 
أنه 


ر وقول الا صلی ال علیه آله 


وَعَنْ جغفر بن مُحمّدٍ علیهما السلام: أنه ئل عن المشجد بِتَحَذ فی اللّار إِنْ بدا له فى تخویله عَنْ مکانه أو النوَسّع بطائفه مه 
قال ا بأ بذلک (۵). 


6:۱ 


٭ | ترجمه |دعائم الاسلام: از على عليه السلام روایت شده که فرمود: رسول خدا صلی الله عليه و آله از اجرای حدود در 
مساجد بلند كردن صداء اعلام اشياء گم شده برهنه كردن شمشير و تيراندازى در آنها و نیز از خريد و فروش در مساجدء 


آویزان کردن سلاح در قبله مساجد و تراشیدن تیر در مساجد نھی فرمود. -. همان - 


و از علی عليه السلام روايت شدہ است که فرمود: يهوديان و نصرانى هایتان کود کان و دیوانگانتان را به مساجدتان راه 
ندهید» و گرنه خداوند شما را به شكل ميمون ها و خوك هایی مسخ گرداند كه ركوع و سجود می کنند. -. همان - 


و 2 


و در توضیح آيه «و لا با إلا عابری سَبيل) فرمود: یعنی جبی که در مسجد عبور می کند و در آن نمی نشیند. -. همان - 


و از رسول خدا صلی الله عليه و آله روایت شده که از خوردن سیر نهی فرمود زیرا اهل مسجد با بوی آن اذیت می شوند. و 


فرمود: کسی که از این سبزی بخورد به مسجد ما نزديكك نشود. -. همان - 


۵ٰ۶ 07 7ھھ))۷۷۳۷ 0/9 


عداوتك رق او کات ای کر عيشت ينا گنن = هان 1۵60۱ 


و از امام صادق عليه السلام روايت شده كه از ايشان درباره مسجدى که در خانه قرار می دهند سؤال شد که اهل خانه می 


خواهند جای آن را تغيير دهند يا خانه را با گرفتن بخشی از آن گسترش دهند؛ فرمود: اشکالی ندارد. - . همان - 
** | تر جمه | 
۵۳ 


کتاب رید یی عَن عَبدِ الله ئن نان عَنْ مُحمّدِ بن الْمنکیر قَالَ: رَأَئتُ ا شم ر مُحمّدَ بن عَلِی عليه السلام فى لَه َلْماءَ 
شَدِیدہ الطلمه و ہُو ةى إِلَى المشجد و انی أسر توت قَدَفَعتٌ الیه ۾ لت رة عى العام قال لى با کف نامر 
ال سول له صلی الله عليه و آله بش الْمَسَّاءِينَ ای الْمَسَاجِدٍ فى ظلم الیل بور ساطع یم القيامه. 


عله اليفك با لسن عليه السلام ینت عَنْ أيه بی أنَّ الْجَنّه و اور ساق الی مَنْ بکسخ الْمَسَاجِدَ و بَأَحُذُ منها الْقَلَى. 


- 


٭ |ت رجمہ | كتاب زيد النرسی: ماد بن شتكس گفت: امام باقر عليه السلام را در شبى بسيار تاريكك ديدم كه به سوی مسجد 
می رفت» من تند حركت کردم و به طرف او دویدم» سلام کردم سلامم را جواب داد و فرمود: ای محمد بن مُنکډر» رسول 
خدا صلی الله عليه و آله فرمود: کسانی را که هميشه در تاریکی شب به سوی مساجد می روند به نوری درخشان در روز 
قیامت بشارت ده . 


۷| تر جمه | 


«Af» 


ےر ص اس دس 


مشکاه انوا ینامک این ال : قال عُنْمَان بن عون لب صلى الله عليه و آله إِنّى هَمَمْتٌ بالسياحه فَقَالَ مها ا مان 
َإِنَّ السیَاحَةَ فی یی روم الْمَسَاجِدٍ و اتظار الصَلَاهِ بعد الصَلام(۶ الب 


٭ | تر جمہ |آمشگاه الا۔نوار به نقل از المحاسن: عثمان بن مَظعون به ييامبر صلی الله عليه و آله گفت: من قصد سیاحت و 
گردشگری دارم! فرمود: ای عثمان» دست نگه دار گردشگری در امّت من ملازمت و پایبندی به مساجد و انتظار کشیدن 
مان عه ال سار ات اخامه وروا > مفكاه الارار + ۷2۷> 


بد > | ترجمه ] 
«AF»‏ 


عون ال ونق عن جرب معد عن اه عن واه عليهم السلام قا وھ TT‏ وت a‏ 
کمشجدهم 


TAY ص:‎ 


1 الما ۳۳ 

۲-۲. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۴۹. 
۳ ۳. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۴۹. 
۴- ۴. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۰. 
۵- ۵. دعائم الاسلام ج ١‏ ص ۱۵۰. 
۶-۶ مشکاہ الأنوار ص ۲۶۲. 


و مه عَنْ مُحمّد بن عدٍد الله عَنْ أخم ختر بی مدب ترجید عن الْسَنٍ بی عبد الکلیی عن ان عن الشکونن عَنْ جقفر بن 
دع ایخ آباثه تال كال تقول الله صلی اه علیه و آله: شترا افظام على آوات الاج 


| ترجمه آاصلی از اصول اصحاب ما: س کونی از امام صادق از پدرش از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که رسول خدا 
صلی الله عليه و آله فرمود: 


اصلی از اصول اصحاب ما: سَكونى از امام صادق از پدرش از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که رسول خدا صلی الله عليه 
و آله فرمود: محل طهارت را بر درب مساجد قرار دهید. 


* | تر جمه | 
»0۵« 
کاب عفد الله بن خیی الکاملی. قَالَ قال بو عبد الله عليه السلام: صلوا فى مَساجدِهم الْحبر 


**| ترجمه | کتاب عبداللّه بن بحیی الکاهلی: امام صادق علبه السلام فرمود: در مساجد ايشان نماز بخوانید ادامه روایت. 
* | تر جمه | 


54 


ه ورت 


ڪال الصّدُوقء عَنْ أبيه عن تخد بن عود اللو عن خی بن محمد بن خَالرِ ابرق عَنْ ُعمّد بن 7 ۶ 0 
ع یبن تام بن انم عن الاق يعفر بن مب عَنْ آباه عليهم السام دز كول الفصلى اه علیه و آله كال من 
مغ تشجداً کب ال[ د لق َيه و من شوج مته تا ی ڪينا کب اله عر ول له كفلين + من رَحْمَتِه (۱). 


المحاسن» عن محمد بن تسنم: مثله (۲) 


ا یی یت ہورم E ale O‏ 
هرچیز که چشمی زاعی آزارد از آن بیرون ببرده خداوند عزوجل پرایکن دو نصیب از رحمت خود می نویسد. -. آمالی 


صدوق : ۱۰۸ - 


المحاسن: از محمد بن تسنم همانند آن را روایت کرده است. -. المحاسن : ۵۶ - 


فى القاموس القذی ما يقع فى العين و فى الشراب قذیت عينه کرضی وقع فیها القذى و قال الکفل بالکسر الضعف و النصیب و 
الحظ و التقدیر بما یقذی عینا أو يذر فى العين فى الخبر كما فى الخبر الآخر مبالغه فی كنس المساجد و إن كانت نظیفه و إن 
لم يستوعب جمیعها أو كنس قلیلا منها يترتب عليه هذا الثواب. 


##[ترجمه ]در قاموس كويد: قذی جيزى است كه در چشم يا در نوشيدنى می افتد. قَذِیت عیثه - بر وزن رضدیت - يعنى 
خاشاک در جشمش افتاد. و گوید: كفل يعنى دوچندان و نيز نصيب و بهره را گویندہ و بیان مقدار به جيزى كه در چشم می 
افتد یا چشم را می آزارد - كه در روايت ديكرى است - برای مبالغه در جاروب كردن مساجد است حتّی اگر تميز باشند» و 
اكرجه همه جاى مسجد را جاروب نكند يا مقدار كمى از آن را جاروب كند اين ثواب به او مى رسد. 


* | ترجمه | 


«AV» 


م الش الصَدُوقِء عن آخمد بن قراژون الَْامِيَ عَنْ مد الحفیری عَنْ أبيه عَنْ هَارُونَ بن مشرلم عَنْ عشرعده بن ص دَقَهَ غن 
الصَّادِقٍِ عَنْ آبائه عليهم السلام أنَّ رَسُولَ الله صلی الله عليه و آله قَالَ: إِنَّ الله اک و تعالی ادا رأی أَهْلَ قَْيَه قد اش رفوا فی 
لْمََاصِى و فیها انه تفر من الْمَؤْمِنِينَ نَادَاهُمْ جل لاله و دم أَسْمَاؤَُ يا أَهْلَ مغصیتی لَوْ لا مَنْ فيكم من الْمَؤْمِنِينَ المتحایین 


بتجلالى العَامِرِينَ بِصَلاتِهِمْ ازضی و متاجدی و 


TAY ص:‎ 


.٠١8 آمالی الصدوق ص‎ .١ -١ 
.۵۶ المحاسن ص‎ .۲ -۲ 


امستغفرین با شعار خوفاً مِنّى رلت لکم عذابی ثم ا آبالی (۵. 


| ترجمه |مجالس الصدوق: مَسعدہ بن صدقه از امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که رسول خدا صلی اللہ عليه 
و آله فرمود: خداوند تبارک و تعالی هركاه ببیند اهل محله ای در گناهان زیاده روی کرده اند و بین آنها سه نفر مومن هست» 
جل جلاله و تقدّست اسماژه آنها را ندا می دهد: ای اهل معصیت من؛ اگر نبودند ممنانی که به خاطر جلال و عظمت من 
یکدیگر را دوست دارند و با نماز خود زمين و مساجدم را آباد می سازند. و سحرگاهان از بیم من استغفار می کنند» بدون 


هیچ مبالات و اهقیتی» عذابم را بر شما فرومی فرستادم. - . آمالی صدوق : ۱۲۰ - 

]تر جمه ] 

«AA» 

ال عن ابه عن عبد الله بن جغفر الحفیرق عَنْ هَارُوتَ: لہ )١‏ 

**[ ترجمه ]علل الشرائع: از هارون مثل آن را روایت کردہ است. -. علل الشرائع ۲ - 
٭[تر جمہ] 

بیان 


قد آوردت مثله بأسانيد جمه فى باب صلاه اللیل و آبواب المکارم و قوله بجلالی فی بعض النسخ بالجیم أى لعظمتی و طاعتی لا 
للأغراض الدنیویه و فى بعضها بالحاء المهمله أى بالمال الحلال. 


٭ | ترجمه آمثل این روایت را با اسانيد کامل و متعدد در باب نماز شب و ابواب مکارم آورده ام. عبارت (بجلالی) در بعضى 
نسخه ها با جيم به معنای «به خاطر عظمت و اطاعت از من نه به خاطر اهداف دنیایی» آمده و در بعضی نسخه ها با حاء 


و اد | ترجمه ] 
۵۹ء 


عله السام قال لع اد سید ایا کرٹ لهف زر رو ۵ "0 
زوا یه ین الشلاه ‏ لا و صلوا ی الْمسَاجدٍ فى بقاع محلو إن کل بفعه َه َد لِلْمُصَلّى علیها يَوْمَ القيامه(. 


مساجد خانه های خدا در زمینند» و کسی که با طهارت به مساجد برود خداوند او را از گناهان پاک گرداند و او را جزء 
زائران خودش می ویسد. يس نماز و دعای خود در مساجد را زياد كنيد و در جاهای مختلف مساجد نماز بخوانید» زیرا هر 
مکانی در روز قيامت برای کسی که روی آن نماز خوانده است شهادت می دهد. -. آمالی صدوق : ۲۱۶ - 

* | تر جمه | 

بيان 


يدل على استحباب الطهاره لا تیان المساجد و على استحباب الصلاه فى المواضع المختلفه منها. 


دارد. 
* | ترجمه | 
«$e»‏ 


عالق اقفتثرت 2 تقفو تن افر تع اول تعض تن الحنى الضدان غة اكه تن آبی دال اوق عن ا 
عن الشکونی عن الصّادِقٍ عَنْ آبَاِهِ عليهم السلام قَالَ ال ول الله صلی الله عليه و آله: وس فى الث جد لانظار الا 
عاد مالغ يُحْدِثُ قیل يَا ول الله و مَا لت قال الَاعحابِ (۴). 

٭ |ترجمهہ]مجالس صدوق: س کونی از امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که رسول خدا صلی الله عليه و آله 
فرمود: نشستن در مسجد در انتظار نماز تا زمانی كه حدّث از شخص سر نزده» عبادت است. گفتند: ای رسول خداء حدّث 
سرت مود غیت ها »> ولاب 

* | تر جمه | 

بيان 


لعل المراد بالحدث الأمر ا ےا القبیح كما ورد فى حديث المدينه من أحدث فيها حدثا و فسر بذلكك أو شبه صلی الله عليه و 
آله الاغتياب بالحدث لأنه ناقض لفضل الكون فى المسجد كما أن الحدث ناقض للصلاه و روى المخالفون مثله عن أبى هريره 


و رووا أنه سثل أبو هريره عن معنى الحدث ففسره بِالْقَسْوَهِ و الصرْطه مُنَاسِباً للشتته الكاذبه الفاجره. 


TAF ص:‎ 


.۱۲۰ آمالی الصدوق ص‎ .١ -١ 


.۲۰۹ علل الشرائع ج ۲ ص‎ .7 -١ 
.۲۱۶ آمالی الصدوق ص‎ .۳ ۳ 
.۲۵۲ آمالی الصدوق ص‎ .۴ -۴ 


**[ترجمه آشاید مقصود از حدث. کار منکر و قبیح باشد؛ چنانچه در حدیث مدینه آمده است که هر كس در آن حدثى 
ایجاد کند و به آن تفسیر کرده يا اينكه آن حضرت صلی الله عليه و آله غیبت را به حدّث تشبیه کرده است زیرا فضیلت بودن 
في مسج را اض مین لد سان طوو که هرت تمان وا ھی سی کل عل سبع سل این روات راان ارقرر قل ک دوو 
روایت کرده اند که از ابوهریره در مورد معنای حدث سوال شد و او آن را به باد شکم تفسیر کرد» که باد شکم مناسب 


شخصیت تزویر مآب و ظالمانه خودش است. 
٭| تر جمه | 
۶۱ء 


ضر تیب وہ تہ یں جصسرتے E‏ بش عن ید الو 


آله 9 ا فى یر( 


ثواب الأعمال» عن محمد بن موسى بن المتوكل عن محمد بن يحيى العطار: مثله (۲) 


سحو الب یس اوم سو سورس مسي 


در چشم می رود از آن خارج کند. آمرزيده می شود. - . همان : الوك 

واب الاعمال: از محمد یی موسی ين المتو کل از محمد ین بجي العطار ئل آن را آورده است. كران الاعمال : ۲۹ - 
** | تر جمه ]| 

بيان 

فى القاموس الذر طرح الذرور فى العين. 

** | ترجمه ]در القاموس آمده است: الذر يعنى ريختن داروى خشكك در چشم . 

| ترجمه | 


3524 


تالیش الصَّدُوقِه عَنْ جغفر ئن علي عَنْ ڏه لسن بن علق عن دہ عبد اللہ 5 عن التکونی عن الصاو عَنْ آبائه 
علیهم السلام قال ال شرن الدع لف علیه و آله: من 316 31121 ده و سای اله بت فى اھ 


7 


نهایه الشيخ» عن السکونی: مثله (۴) ثواب الأعمال» عن حمزه العلوی عن على بن إبراهيم عن أبيه عن النوفلی عن السکونی: مثله 
(۵). 


#[تر جمه ]آمجالس صدوق: س کونی از امام صادق از پدرانش علیهم السلام روایت کرد که رسول خدا صلی الله عليه و آله 
فرمود: کسی که قرآن گفتارش و مسجد خانه اش باشدء خداوند خانه ای در بهشت برایش بنا کند! -. آمالی صدوق : ۳۰۰ - 


النهایه: از سکونی مثل آن را آورده است. - . النهایه : ۲۳ - 


ثواب الاعمال: از حمزه علوی از على بن ابراهیم از پدرش از نوفلی از سکونی مثل آن را روایت کرده است. - . ثواب الأعمال 
:۶ 


[ تر جمه‎ 1 E 
۶۳ 


الْخِصَالٌه عَنْ مح بن موتری بن المتوکل عن مُحمّدِ بن يَختى العطار عَنْ مد بن موی عن ابن قصال عَمّنْ که عَنْ ابی 
عَتِدِ الله عليه السلام قَالَ: اة يَشْكونَ ای الله عر وَ جل مشجد راب لا بُمَہ لی فيه أَهْلهُ و عالم بين مها و مُضْحَفٌ مُعلق فد 


2 


ص: ۵ 


.۳۰۰ أمالی الصدوق ص‎ . ١-١ 
۲۹ .راپ الاعمال هين‎ 
.۳۰۰ آمالی الصدوق ص‎ .۳ ۳ 
ع ع ا‎ 

۵-۵. واب الأعمال ص ۲۶. 
۶- ۶. الخصال ج ١‏ ص ۶۹. 


٭ | ترجمه |الخصال: از امام صادق عليه السلام روایت تق که ق هرد سد کی نزد خداوند عزوجل شکایت کنند: مسجد 
ويرانى که اهلش در آن نماز نمی خوانند» عالمی که بين جاهلان است: و قرآنی که بی استفادہ مانده و غبار گرفته و از روى 


آن خواندہ نمی شود. -. الخصال ۱: ۶۹ - 
۷| تر جمه | 
»¥$« 


رب ال شتا عن هَارُونَ بن مریم عَنْ نله بن ص َة قال تریفث جغفر بی شح و یل عن الدّار و الت قذ کون فد 


مسج بدو لأضحابه أن تسوا بطاقّه مه و وا مَكَائهُ و بھی موا الب قال آا بأ بلک 4۱ 


ےلم كان عش أن تخد مشجدا قال إِذَا ۳ عله من الاب را يُوَارِى لک و بنط ريصة اما ہآ لک ادالات 
ره وَ به مَضْتَ الَنَهُ(٢)۔‏ 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: مَسعدہ بن صّقه گفت: از امام صادق عليه السلام شنیدم که از ایشان درباره خانه و اتاق سوال شد که 
آن بنا بسازند؛ فرمود: ایرادی ندارد. -. قرب الاسناد : ۳۱ جاب سنگی؛ ۴۴ چاپ نجف - 


1 عده گفت: و از آن حضرت شنیدم که فرمود: آیا شایسته است در مکانی که توالت بوده مسجد قرار داد؟ فرمود: اگر روی 
آن خاک بریزند که آن را پپوشاند و بوی آن قطع شود اشکال ندارد» زیرا خاک آن را طاهر می کند و سنت همین بوده 
است. -. همان - 


اد | ترجمه ] 
ایضاح 


قال الوالد قدس الله روحه يدل على أن إلقاء التراب مطهر كما دلت الأخبار الصحیحه على أن الأرضن بطهر بعضها بعضا و لا 
استبعاد فيه و یمکن حمل الأخبار على ما إذا أزيلت النجاسه عنه أولا و یکون إلقاء التراب لزیاده التتظیف أو یکون تحته نجسا و 
بعد إلقاء التراب یجعل فوقه مسجدا و لا تجب حينئذ إزاله النجاسه عنه أو یکون هذا الحکم مختصا بمساجد البیوت کالتحویل و 
التغيير أو يحمل على ما إذا لم يوقف و یکون إطلاق المسجد عليه لغویا انتهی. 


و قال فى الذ کری يجوز اتخاذ المساجد على الحش ثم ذكر هذه الروایه و غیرها و فى القاموس الحش مثلثه المخرج لأنهم کانوا 


يقضون حوائجهم فی البساطین. 


#* ترجمه ]آمرحوم پدرم گفت: این روایت بر اينكه ريختن خاک پاک طاه ركننده است. دلالت دارد» چنانچه روایات صحیح 
ذلالے دارقا تر ای که یت قاين اتف هاش دک اشوا کسی کو اص عد بف وم قراة واا ت وا د 
صورتی حمل کرد که در ابتدا عين نجاست از بين رفته و ريختن خاک برای تمیز شدن بیشتر است. یا اينكه زیر آن نجس 
است و يس از ریختن خاک روی آن را مسجد می کنند. و در این حالت ازاله نجاست از آن واجب نیست. و یا اینکه این 
حکم به مساجد درون خانه ها هنكام تبدیل و تغییر مکان آن اختصاص دارد؛ و يا اینکه حمل بر زمانی می شود که وقف نشده 
و مسجد نامیدن آن فقط لفظی باشد. پایان. 


دن ذكرى گرب جابز است ساجد را روف توالت سازند: آنگاہ این روا وديكر ووایاٹ راد کر گردہ اسٹ: کر كاموس 


جنين گوید: الحش» به فتح و کسر و ضم حاء يعنى مستراح زيرا آنها در باغ‌ها قضای حاجت می كردند. 
۷| تر جمه | 


«F0» 


قرب شاه عَنْ هَارُونَ بن شنرلم عَنْ مَشرعَلَہ بن صَدَقَهَ عَنِ الصّادِقٍ عليه السلام عَنْ أبيه عليه السلام قال قا ال | ہے 6 


علیهما ا لام: من أَدمَنَ الِاخيلَافَ | ای الْمَسَاجِدِ لم بَ ل ل ل 


2 2 
ع 3 مر کے فا کے 7 


از ابه مكمه تذل علی مُدی أو اه أنه قال سد أو رشْدَة تشه عَنْ ری از بتک دنب عباء أو تَفْوَى (۳. 


وا 


##[ترجمه آقرب الاسناد: مسعده بن صدقه از امام صادق عليه السلام از پدرش عليه السلام روایت کرد که حسن بن على عليه 
السلام فرمود: هر كس بر رفت و آمد به مساجد مداومت داشته باشد. حداقل به یکی از هفت جيز می رسد: برادری که در راه 
خدا از او استفاده بَرد يا دانشی جدید يا رحمتی که در انتظار آن است» يا آيه ای محکم از قرآن كه به راه هدایت رهنمونش 
دارد؛ يا به كمانم فرمود: سخن صحیح يا هدایتی که او را از هلاكت باز دارد» و یا اينكه از روی حیا یا تقوی گناهی را ترک 
می نماید. -. همان : ۴۶ جاب نجف - 


٭| تر جمه | 


بیان 


ع 


أو إنه أظنه قال سده إنما نسب إلى الظن للتردد بین العبارتین و السده فى بعض النسخ بالسين المهمله من السداد و هو الصواب 
من القول و الفعل يقال: 


AF ص:‎ 


ارت الأشاد ی ۲۱ ظ ری 1۳۴ يت 


۲- ۲. قرب الاستاد ص ۱ ط حجر ص ۴ ط نجف. 


ت الا ساس ا ى 


سد يسد صار سدیدا و فی بعضها بالمعجمه أى شده و قوه فی الدین و الرشد الاستقامه على طریق الحق مع تصلب فيه و التقوی 
هنا مکان الخشیه فى سائر الأخبار بمعناها. 


٭ | ترجمه ]در عبارت «أو انه آظنه قال سده» (با به گمانم فرمود: درستی...) مطلب را به ظنْ و گمان نسبت داده زیرا بين د 


عبارت ترديد داشته است. و سدّه در بعضی نسخه ها با سين از ريشه سداد به معنای سخن و کار صحيح و درست است. 


فى کرس سا سا ار سید وخر يكين اا با قن بسا ات و ت تر خی املد ار تقد يد نان 
استقامت بر راہ حق همراه با استحکام است. و تقوی در اینجا که به جای «خشیت» در دیگر روایات آمده است» به همان معنای 


خشیت و ترس است . 


2 
9 قا 


0 عم دال الب نجل جع اف عليه السلوم 
تانق اسا کے 5 E‏ أذيذغل المد فیصلی وا ير ما ا 


قال: سَالته عن الرَجل يَمْشى فی العَذِرَہ و هی 
َه ال ا يق أ 013 


إذ 


٭ |ترجمہ ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام موسى عليه السلام روايت كرد: از ايشان درباره مردى سؤال كردم كه 
روی مدفوع شک پا می گذارد پس با لباس و پاهایش برخورد می كندء آيا شايسته است بدون شستن آن وارد مسجد شود 
و نماز بخواند؟ فرمود: ا كر شک بوده اشکال ندارد. -. همان : ۱۲۳ چاپ سنگی - 


اد اد | ترجمه ] 
بیان 


إذا کان یابسا أى الثوب و الرجل أو العذره آیضا تأكيدا للسؤال و تغلیبا أو بتأويل النجس. 


#[ ترجمه ]دا گر خشكك بوده» ر یعنی لباس و پایش یا مدفوع نیز خشكك بوده» که برای تأكيد سژال و از باب تغلیب يا به تأويل 


وت الإ ناد باش كاده ین علق زين جشفر عَنْ آخبه عليه السلام قا قال: ماه عن الجص بط بِالْعَذِرَهِ أ بش لئ أنْ بَجصّص به 
له د ال کا باس (0) و مه عن المترجد بَكتبُ فى القبله الْقُوَآنُ أو ومن # من ذکر الله قال لا بای (۳) و فا عن المتحد 


2 


بنش فی قبلته بجصٌ َو ضباغ قال ‏ باس (۴) 


**[ترجمه ]قرب الاسناد: على بن جعفر از برادرش امام کاظم عليه السلام روایت کرد: از ايشان درباره گچی سؤال کردم که با 


نجف. ۱۲۰ جاب سنگی - 

و از ایشان درباره مسجد سؤال کردم که در قبله آن قرآن يا مقداری ذکر خدا نوشته است. فرمود: اشکال ندارد. - . همان - 
و از ایشان درباره مسجد سوال کردم که در قبله آن با كج يا رنگ نقش زده اند» فرمود: اشکالی ندارد. - . همان - 

** | ترجمه ]| 


بيان 


قد مر الكلام فى الجص المطبوخ بالعذره فى كتاب الطهاره و الحاصل أنه محمول فى المشهور على العذره الطاهره أو على ما 
إذا لم يعلم سرايه النجاسه إلى الجص أو على الاكتفاء فى الاستحاله بهذا القدر و يدل الخبر على عدم كراهه الكتاب فى قبله 
المسجد و لا ينافى كراهه النظر إليها حال الصلاه لما مر عن على بن جعفر أيضا أن النظر إلى كتاب فى القبله نقص فى الصلاه. 


و أما النقش فقد حكم جماعه بتحريم النقش بالذهب و أطلق العلامه فى أكثر كتبه و المحقق فى المعتبر و الشهيد فى الذكرى 
تحريم النقش من غير تقييد بالذهب معللين بأن ذلک لم يكن فى عهد النبى صلى الله عليه و آله فيكون بدعه و هو استدلال 
ضعيف و كذا حكم الأكثر بتحريم نقش الصور. 


FAY ص:‎ 


۱- ۱. قرب الاستاد ص ۱۲۳ ط حجر. 
۲- ۲. قرب الاسناد ص ۱۶۲ ط نجف» ص ۰ ط حجر. 
۳- ۳. قرب الاسناد ص ۱۶۲ ط نجف» ص ۰ ط حچر. 


۴ ۴. قرب الاسناد ص ۱۶۲ ط نجف» ص ۰ ط حجر. 


و احتج عليه الفاضلان بالتعلیل السابق و بما رواه لس (۱) 


عَنْ عفرو بن مجمیع قال: مَأَلْتُ أبا عبد الله عليه السلام عن الصّلَاءِ فی الْمَسَاجِدٍ الْمَصَوّرَهِ فَقَالَ أكرَهُ لک و لَکِنْ ا يضر کم اليم 
و لو قذ قامَ العذل لَرَأَيْتَمْ كيم × يُضَْمْ فى ذلک. 


و هی مجهوله غير داله على التحریم و الشهید فى البیان حرم زخرفتها و نقشها و تصويرها بما فيه روح و کره غیره کالشجر و فی 
الدروس کره الجمیع و ظاهر الخبر جواز الجمیع و الأحوط الت رک مطلقا. 


TAA ص:‎ 


.۳۲۷ التهذیب ج ۱ص‎ . ۱-١ 


*٭[ترجمہ]بحث درباره كج پخته شده با مدفوع در کتاب طهارت گذشت. و خلاصه آن که در نظر مشهور مدفوع حمل بر 
شود. این روایت بر عدم کراهت وجود نوشتار در قبله مسجد دلالت دارد. اما این کراهت منافاتی هم با کراهت نگاه كردن به 
آن در حال نماز ندارد» به دلیل روایتی که از قول على بن جعفر گذشت که نگاه كردن به نوشته در قبله موجب ناقص شدن 


نماز است. 


اما در مورد نقش و نگار» جماعتی حکم به حرمت نقش با طلا داده و علامه در بیشتر کتاب‌هایش محقق در المعتبر و شهید 
در الذ کری به طور مطلق نقش و نگار را حرام دانسته و هیچ تقییدی به طلایی بودن آن نزده اندہ و دلیلشان اين بوده است که 
در عهد پیامبر صلی الله عليه و آله چنین چیزی وجود نداشته» پس بدعت است؛ اما استدلال ضعیفی است. همچنین بیشتر فقها 
حکم به حرمت نقاشی تصاویر کرده اند. 


فاضلان (علامه و محقق) علاوه بر دلیل يبشينء به روایتی از شيخ - . التهذیب ۱ : ۳۲۷ - نیز استناد کرده اند که از عمرو بن 
جمیم آورده است که گفت: از امام صادق عليه السلام درباره نماز در مساجدی سوال کردم که در آنها تصویر کشیده اند 
فرمود: از آن کراهت دارم امّا امروزه ضرری برای شما ندارد» و اگر عدالت برپا شود خواهید دید که در مورد آن جه رفتاری 
خواهد شد. این روایت مجهول است و دلالت بر تحریم ندارد؛ و شهید در البيان» تزيين مسجد و نقش و نگار دادن آن و 
کشیدن تصاویر جانداران را حرام و غير آن مانند درخت را مکروه دانسته است و در دروس همه را مکروه دانسته است. و 


ظاهر روايت» جواز همه اینهاست. و احوط ترک آن به طور مطلق می باشد. 
ناشر دیجیتالی : م رکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان 

تر جمه] 

[ کلمه المصخح الأولی] 

بسمه تعالی 


ههنا آنهینا الجزء الرابع من المجلمد الثامن عشر من کتاب بحار الأنوان الجامعه لدرر آخبار الأْئمه الأطهار صلوات الد و سلامه 
علیهم ما دام اللیل و النهار و هو الجزء الثمانون حسب تجزئتنا فى هذه الطبعه الحدیثه الرائقه. 


و قد بذلنا جهدنا فی تصحيحه و مقابلته فخرج بحمد الله و مشیته نقتا من الأغلاط إِلَا نزراً زهيداً زاغ عنه البصر و كل عنه النظر 
لا يكاد یخفی على القاری ء الكريم و من الله نسأل العصمه و هو ولي التوفیق. 


الد |براهیم المیانجی محمد الباقر البهبودی 


ص: ۳۸۹ 


٭| تر جمه اص: ۳۸۹ 

تر جمه | 

کلمه المصخح [الثانیه] 

تم الله الإحمن الرّحيم 

الحمد لله رت العالمين و الصلاه و السلام على رسوله محمد و عترته الطاهرین. 


أبواب کتاب الصلاه. 


و قد قابلناه على طبعه الکمبانی المشهوره بطبع أمين الضرب و هکذا على نص المصادر التی أخرجت الأحاديث منهاء فسددنا ما 
كان فى المطبوعه الأولى من خلل و تصحيف بجهدنا البالغ فی مقابله النصوص و تصحيحها و تنميقها و ضبط غرائبها و ایضاح 
مشکلاتها على ما کان سیرتنا کی سائر الا جو و الحمد لا و لا قوه الا ال 


و قد كنت عزمت على نفسی أن أکتب ذیل الابات الشریفه فی آوائل الأبواب» نذرا یسیرا ما آلهمنی الله تعالی بلطفه و مله من 
تطبیق الفقه الجعفری على كتاب الله عر و جل و الاشاره إلى بعض ما هو مبنی الأحكام الشرعیّه و وجه استنباطها من نصوص 
الآيات الکریمه احتجاجا على نضاب آهل البیت و منکری فقههم بعد ما آمنوا بالکتاب و لم يتفقّهوا فيه و تحقیقا لما 


قال الصادق جعفر بن محمد علیهما السلام: «أمَا المحتخ بکتاب الله على الناصب من قرقز. فرجل يلهمه الله معرفه القر آن فلا يلقى 
أحدا من المخالفین إلا حاتجه و يثبت آمرنا فی کتاب اله»(۱). 


و لکن وصل إلینا آنهم نقموا على ذلك المسیر و منهج التفسیر فکففت عن ذلك بعزیمه من الناشر المحترم و لعل الله أن يتبح 
لی فرصه آخری لانجاز ما کتب الله على من نشر علم القرآن و تفسیره على آساس أهل البيت المتّخذ من فقههم ونصوصهم و 
على الله قصد السبیل و منها جاثر و لو شاء لهداکم آجمعین. 


المحتخ بکتاب الله على الناصب ربیع الأول عام ۰۱۳۹۰ محمد الباقر البهبودق 


ص: ۰ 


-١‏ ۱.- راجع نص الخبر فى غايه المرام ص ۷۲۴ فى أنباء آخر الزمان. 


٭| ترجمه اص: ۳۹۰ 

##[ تر جمه ]| 

فهرس ما فى هذا الجزء من الا بواب 

عناوین الابواب/ رقم الصفحه 

2 

باب الحثٌ على المحافظه على الصلوات و أدائها فی أوقاتها و ذمٌ اضاعتها و الاستهانه بها ۱-۲۵ 
)0۷ 

باب وقت فریضه الظهرین و افلتهما ۴۹- ۲۶ 

۸۱ 

باب وقت العشاءین ۷۱- ۴۹ 

۹ 

باب وقت صلاہ الفجر و نافلتھا ۷۴- ۷۲ 

کرو 

باب تحقیق منتصف اللیل و منتهاه و مفتتح النهار شرعا و عرفا و لغه و معناه ۱۴۵- ۷۴ 
00 

باب الأوقات المکروهه ۱۵۴- ۱۴۶ 

(MY) 

باب صلاه الضحی ۱۵۹- ۱۵۵ 

MY)» 


باب فرائض الصلاه ۱۶۳- ۱۶۰۱ 


۳٩۱ ص:‎ 


آبواب لباس المصلی 

)۱۴( 

باب ستر العوره و عوره الرجال و النساء فی الصلاه و ما یلزمهما من الثیاب فیها و صفاتها و آدابها ۱۶۴-۱۸۹ 

ھ2 

باب الرداء و سدله و التوشح فوق القمیص و اشتمال الصماء و إدخال الیدین تحت الثوب ۲۱۱- ۱۸۹ 

22 

باب صلاه العراہ ۲۱۶- ۲۱۲ 

(0۷ 

باب ما تجوز الصلاه فيه من لار ارو الأشعار و الجلود و ما لا تجوز ۲۰۰۷۷۰۷۳ 

۱۸۱ 

باب النهی عن الصلاه فی الحریر و الذهب و الحدید و ما فيه تماثيل و غير ذلک مما نهی عن الصلاه فيه ۲۳۸-۲۵۶ 
۱۹۱ 

باب الصلاه فی الثوب النجس أو ثوب آصابه بصاق أو عرق أو ذرق و حکم ثیاب الکفار و ما لا یتم فيه الصلاه ۲۶۲- ۲۵۷ 
(۲۰) 

باب حکم المختضب فی الصلاه ۲۶۴- ۲۶۳ 

)۲۱( 

باب حکم ناسی النجاسه فى الثوب و الجسد و جاهلها و حکم الثوب المشتبه ۲۷۳- ۲۶۵ 

)۲ ۲( 

باب الصلاه فی النعال و الخفاف و ما یستر ظهر القدم بلا ساق ۲۷۵- ۲۷۴ 


ص: ۳۹۲ 


أبواب مکان المصلی و ما یتبعه 

مد 

باب ال جعل لع صلق الله عليه و آله و لاْمْته الأرض مسجدا ۲۸۴- ۲۷۶ 
)¥( 

باب طهاره موضع الصلاه و ما یتبعھا من أحكام المصلی ۲۸۷- ۲۸۵ 

۲۵۱ 

باب الصلاه على الحرير أو على التمائیل أو فى بيت فيه تمائیل أو کلب أو خمر أو بول ۲۹۳- ۲۸۸ 
(۲۶) 

باب ما یکون بين یدی المصلی أو یم بين يديه و استحباب الستره ۳۰۴- ۲۹۴ 
(۲۷) 

باب المواضع التی نهی عن الصلاه فیها 2۳۲۹ ۳۰۵ 

(YA) 

باب الصلاه فی الکعبه و معابد هل الکتاب و بيوتهم ۳۳۳- ۲۳۰ 

۲۹۱ 

باب صلاه الرجل و المرآه فى بيت واحد ۳۳۸- ۳۳۴ 

)۳۰( 

باب فضل المساجد و آحکامها و آدابها ۳۳۹-۳۸۸ 


ص: ۳۹۳ 


ص: ۳۹۴ 


تعر یف مر کز 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
هل سکوی الَّذِينَ َعْلَمُونَ وَالَّذِينَ لا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آيه الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ۱۴۲۶ الهجرى فى 
المجالایت الافۂ والثقافية و الا معتمدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فی الجامعات 
والحوزات العلمية. 


اجا 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فی أنحاء البلاد وصعوبۂ الحصول على مصادرها أحياناً 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فی 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهی منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثین والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعیدۂ من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطۂ تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرۂ من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبی عليهم السلام 

تحفیز الناس خصوصا الشباب علی دراسة أدق فى المسائل الدينية 

تنزیل البرامج المفیدۂ فی الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمۂ للباحئین والمحققین فی الحوازت العلمية والجامعات 

توسیع عام لفكرة المطالعة 

تهمید الأرضیه لتحریض المنشورات والكتاب على تقدیم آثارهم لتنظیمها فى ملفات الكترونية 


السیاسات: 

مراعاۂ القوانین والعمل حسب المعاییر القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراکز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتکرار المحاولات السابقۂ 
اترض الل ايحت الف اتر والسارمات 


من الواضح أن یتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات الم سسه: 

طبع الکتب والملزمات والدوریات 

إقامة المسابقات فى مطالعة الکتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعادء أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : ۰9۱۵6۲۳[۷6/۱001۳ WWW‏ 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والرد علیها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبةء الجوال بلوتوث ١0011]©لا|8.‏ ويب كيو سك 6105 الرساله القصيرة ( (51775 
إقامة الدورات التعليمية الالكترونية لعموم الناس 

إقامة الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على أنظمة؛ 
JAVA.\‏ 

ANDROID.Y 

EPUB. 

CHM.f 

PDF.» 

HTML. 

CHM v 

GHB.A 

إعداد ۴ الأسواق الإلكترونية للکتاب على موقع القائمية ویمکن تحميلها على الأنظمة التالية 
ANDROID.‏ 

IOS.Y 

WINDOWS ۱۰۳ 

WINDOWS.F 


وتقدم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الکلمۂ الأخیرۂ 


نتقدم بكلمة الشکر والتقدیر إلى مکاتب مراجم التقلید منظمات والمراکز» المنشورات. المؤسسات: الکتاب و کل من قدّم لنا 
المساعدۂ فی تحقیق آهدافنا وعرض المعلومات علینا. 

عنوان المکتب المر کزی 

آصفهان شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم ۹ء الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 101۲0٥9۵9155001۲‏ 

هاتف المكتب المركزى ۰۳۱۳۴۴۹۰۱۲۵ 

هاتف المكتب فى طهران ۰۲۱-۸۸۳۱۸۷۲۲ 

قسم البيع ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹شوون المستخدمين ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹. 


مت و 
ارجعوا الى عنوان المسرکز من فضلكم 


www.Ghaemiyeh.con 
www.Ghaemiyeh.net 
۸۷۸۷۸۷) ۶۵ 
۷۷ IW! ت‎ (۱2۱۸۷۲۱, (۱ 


و للایصاء من فضلکم 
٩ [ ۳ Pooo |0۹‏ ه 


